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6  EXPORTUL DE VIN DIN PRINCIPATUL MOLDOVA IN IMPERIUL RUS (sf. sec. XVIII - inc. sec. XIX)

EXPORTUL DE VIN DIN PRINCIPATUL MOLDOVEI IN IMPERIUL RUS
(SFARSITUL SEC. AL XVIII-LEA - INCEPUTUL SEC. AL XIX-LEA)

Irina CERES

Rezumat

In studiul respectiv este analizat exportul de vin din Principatul Moldovei in Imperiul
Rus la sf. sec. al XVIII-lea - inc. sec. al XIX-lea. Vinul a constituit pentru Principatul
Moldovei un produs principal de export, iar Rusia, de-a lungul timpului, a fost printre
principalii importatori de vinuri moldovenesti care, pdnd in prezent sunt reprezentative
sub raportul calitdtii, cat si al notorietdtii. Imperiul Rus a fost ,piata-tintd” si cea mai
atractivd pentru exportul vinurilor moldovenesti, cu o cotd de cca 70% din export. Exportul
de vin a fost una dintre componentele majore ale relatiilor comerciale dintre Imperiul Rus
si Principatul Moldovei, care a oferit Moldovei un debuseu sigur si masiv pentru desfacerea
excedentului ei de vin. Analiza surselor ne permite sd afirmdm cd exportul de vin in Imperiul
Rus nu era accidental, ci permanent si in cantitdti impundtoare, insd a fost si ramadne pand
in prezent influentat de factori politici.

Cuvinte-cheie: Principatul Moldovei, Imperiul Rus, export, negustori, vin, vamd.

Pand in prezent, industria vinicola joacd un rol important in economia Republicii
Moldova, care depinde mult de exportul de vin. Industria vinului este considerati coloana
vertebrald a sectorului agrar, reprezentdnd o sursd importantd de venit pentru trezoreria
statului. Situatia creatd la momentul actual in sectorul vinicol al Republicii Moldova ne-a
determinat sd acordam atentie subiectului vizat.

In prezentul studiu vom incerca si abordim problema exportului de vin din
Principatul Moldovei in Imperiul Rus si sd apreciem importanta comertului cu vin pentru
economia Principatului Moldovei la sfarsitul sec. al XVIII-lea — inceputul sec. al XIX-lea.

Cultura vitei de vie, fapt bine-cunoscut, a constituit o ocupatie tradifionald a
poporului romén, continuand sa defind un loc destul de important in economia agrard
romaneascd. Moldova a devenit cunoscutd prin zonele sale viticole cu concentrare mare
in jurul podgoriilor de la Odobesti si a microzonei viticole de la Cotnari-Harlau.

Dezvoltarea viticulturii, abundenta si importanta economicd a vinului pentru
Principatul Moldova a fost recunoscutd de cronicarii nostri, fiind confirmata si de
marturiile cildtorilor striini, care au vizitat Moldova. Pentru a sustine afirmatia de mai sus,
vom invoca mai multe mérturii ale céldtorilor strdini in ceea ce priveste ponderea viilor,
calitatea si destinatiile de export ale vinurilor moldovenesti pe pietele rusesti si europene.
Prima dintre acestea este cea a generalului Langeron care men{iona in memoriile sale ca
»Moldova si Tara Roméneascd produc o cantitate prodigioasa de vinuri. Aceste vinuri,
aproape toate albe, cAnd sunt date la teasc inainte de a fi fost fermentate, snt tulburi si
atit de slabe incét se pot lua ca limonada. Ele sint foarte racoritoare. Cand sint preparate
ca cele din Franta si din Spania, devin excelente” [20, p. 82]. La randul sdu, austriacul
Wenzel von Brognard releva marile posibilitdti de dezvoltare a economiei Moldovei, care
ar putea fi ,un puternic izvor de bogétie pentru stat”, mentionand cd productia de vin
intrece consumul tarii si cd ,,ea ar putea sa creascd mult, mai ales in pértile de sud, daci
via nu ar fi lasatad in seama lui Dumnezeu, ci ar fi prelucratd cu mai multd grija. Dar, din
lipsa de capital, ele nu sant cultivate cum trebuie. Téranii nu-si pot construi pivnife mai
bune, fiind siliti sd-$i vanda vinul cu preturi minime, din cauza neputintei de a-1 conserva
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[32, p. 100]. Abundenta vinului in Moldova este semnalata si de unii negustori rusi [16,
p. 8]. Vinurile Moldovei sunt amintite si de Bandinus: ,Moldova abunda in vin bun si
produce cu imbelsugare grine de tot felul” [37, p. 44].

Dar vom mentiona, ca nu toti célatorii striini laudé vinurile din Moldova. Drept
exemplu, avem relatarea Contelui de Moriolles, un francez din Champagne, care a vizitat
Moldova in 1809. El judeca aspru calitatea vinurilor moldovenesti: ,,Moldova e bogatd in
podgorii, dar vinul e prea prost pentru a fi consumat aiurea decét in tara care-1 produce.
Si totusi clima e foarte favorabild pentru aceastd culturad [...] vinurile rosii sdnt puternic
impregnate de absint [...] ceea ce le face cu neputinta de baut pentru strdini, iar cele albe
sant acide si respingdtoare” [39, p. 54]. Al{i célatori se arata mai pufin severi. Adam
Neale, care a vizitat Moldova in 1807, gdseste cd ,,vinurile albe din regiunea de munte sant
delicioase” si stie ca ,,se exporta o cantitate considerabila de vin in Transilvania si Rusia”
[39, p. 54]. Célétorul italian Giovanni Antonio Magni, afirmé ca in Moldova sant negustori
armeni, evrei, unguri, sasi si raguzani: ei ,trimit griul si vinul in Rusia §i in Polonia” [25,
p. 113]. Despre exportul vinului in Ucraina ne informeaza si unele surse franceze, in
care se mentioneazd ca Ucraina nu duce lipsa ,,decét de vin si de sare, cel dintéi vine din
Ungaria, Transilvania, Valahia si Moldova” [31, p. 253].

Dezvoltarea viticulturii o confirma si cifrele referitoare la cantitatea de vinuri
supusd impozitarii: in anul 1769 s-au plétit impozite pentru 1.741 de mii vedre de vin,
in 1785 — pentru 2.150 de mii, iar in anul 1807 - pentru 2.480 de mii vedre [1, f. 57-62].
Deci, tendinta de crestere a suprafetelor cultivate cu vitd de vie este evidenta.

De-a lungul timpului, Imperiul Rus a fost printre principalii parteneri comerciali
ai Térilor Romane, oferindu-le un debuseu sigur si larg pentru desfacerea excedentului
de vin. La inceputul sec. al XVII-lea, francezul Joppecourt relevd abundenta vinului in
Moldova, ceea ce permite ca, pe 1dnga acoperirea consumului intern, sé se si exporte ,,in
Podolia si in celelalte tari vecine” [12, p. 428]. Acest fapt este confirmat si de citre D.
Cantemir, care sublinia cd vinul era vandut departe peste hotarele tarii: ,,aceste podgorii nu
slujesc numai pentru trebuinta locuitorilor”, precizand ci ieftindtatea vinului moldovenesc
»atrage negustorii straini, rusi, poloni, cazaci, ardeleni si unguri, care transporta in tara
lor in fiecare an cantitati mari de vin [9, p. 111]. Vinul de Cotnari, vestit in Polonia incd
din veacul al XVI-lea, era ,foarte iubit” i la Constantinopol, in pofida interdictiilor
religioase, fapt atestat intr-o descriere germand anonimd a Tarilor Romane din anul 1800.
Francezul Peyssonel mentioneazd ca rusii importa vin din Moldova, care ,.este destul de
bun si preferabil vinului din Bulgaria si costa, in mod obisnuit o para oca'”[35, p. 280] O
marturie similara, ne este oferita de catre J. L. Carra, care confirma ca via este un obiect
de cultura si de negot, vinurile sunt usoare si apoase, dar au un gust destul de placut si
de buna calitate, care se trimite in Polonia si in Ucraina, trimitdndu-se chiar §i panad la
Moscova”. El lauda calitatea vinurilor de Odobesti, din Moldova, si de Piatra, din Tara
Romaéneasci, ca find ,,cele mai bune”. Dar remarcd totodati cd ,.ele pot fi imbunatitite,
caci podgoreanul nu stie ce inseamna sd ingroape via sau sa ii dea doua trei sape ca in
Burgundia; o daté pe an, el se mulfumeste sd intoarca un pic pamantul in jurul butucului,
lasand apoi sa creascd iarba peste tot” [10, p. 92].

Istoricul C.C. Giurescu mentioneaza ca ,,din cauza gustului sdu placut, care devine
si mai plicut cu trecerea timpului, din cauza insusirii pe care o are de a rezista bine la
transport, pastrandu-si calitatea, $i nu mai putin din cauza ieftinatatii sale, ieftindtate
determinati de productia mare, vinul de Odobesti a fost apreciat de timpuriu atat in tara,
cat siin afara hotarelor. Desigur cd el nu putea concura Cotnarul, primul vin al Moldovei
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si unul dintre cele mai bune din lume, dar acesta din urma se producea in cantitati mici,
era scump, si deci inaccesibil marii mase a consumatorilor. Cotnarul prin taria lui, nu
putea fi baut in cantitdti mari, nu era ceea ce se cheama un vin de masd. Aceastd insugire
o are, in schimb, prin excelentd, vinul de Odobesti, care, nefiind prea alcoolic si nici prea
aromat, era indicat pentru consumul larg” [13, p. 126].

Consulul austriac Raicevich, care a cunoscut bine Principatele Romane, afirma ci
»dealul pretuit in Moldova este acela de la Odobesti din apropierea Focsanilor, care da
un vin asemdnator sampaniei, vin ce se transportd in Rusia” [13, p. 127]. La randul sau,
calatorul rus Iakovenku, mentioneazd intr-o scrisoare datata la 4 mai 1820, cd ,,surugiul,
care gtia un pic ruseste, i-a aratat o depresiune, pe povarnisul careia se afla targul Odobesti,
vestit in aceste locuri prin vinurile sale, pe care, in mare parte, le exportd in Rusia” [8, p.
208], de unde, in schimbul vinului, care ajunge si pAna la Moscova, se aduce ceaiul [24, p.
131-132]. Tot el mai mentioneazd cd ,,vinurile din Valahia sunt mai bune decat cele din
Moldova, pentru ca se pastreaza in pivnite bune, cele mai bune podgorii din Valahia sant
in regiunea Dundrii, iar cele din Moldova la Odobesti”, iar dupa ,,strdngerea strugurilor,
din ei se face un vin foarte bun” [8, p. 208]. In 1822, cdpitanul croat Radisits, descriind
Principatele Roméne, spune ca ,,in {inuturile Putna si Bacdu se produce o mare cantitate
de vin, cel mai bun, de pe malul Odobesti, in apropiere de Focsani, este trimis in Polonia
si Rusia” [34, p. 392-395].

D. Cantemir mentioneaza ca in Moldova ,,cea dintai podgorie este cea de la Cotnari”,
»vinul de aici e cel mai de seama si cel mai ales din toate vinurile Europei”, iar ,,dacd se {ine
trei ani intr-o pivnitd adanca de piatrd, in al patrulea an capitd atata tarie incat ia foc”. A
doua podgorie e cea de la Husi, a treia cea de la Odobesti, fiind urmate apoi de podgoriile
de la Nicoresti (Tecuci), Greceni si Costesti (Tutova) [9, p. 111]. Vinurile remarcabile
ale tdrii sunt enumerate si in lucrarea istoricilor P. S. Aurelian si Al. Odobescu [7], fiind
citate pentru Moldova vinul de Cotnari i Odobesti, iar pentru Muntenia — Dragdsani si
Dealul Mare. Istoricul german Rudolf Henke, in studiul sdu despre Roménia, aratd cd
cel mai bun vin se produce in regiunile Odobesti, Cotnari si Dragdsani [15, p. 150]. La
randul sdu, cdldtorul german Jenne apreciazd vinul moldovenesc: ,la Galati se produce
un vin minunat, tot asa de bun ca si cel de Champagne”, insa constatd cd ,,vinul cum
era facut nu tinea de obicei mai mult decat sase si opt sdptaméni, numai vinul cel mai
bun era de tinut un an” [30, p. 47]. Viile produceau insemnate cantiti{i de vin, care ar
fi fost minunat dacé locuitorii ar fi stiut sa-1 pregateasca si dacd pivnitele ar fi fost mai
bune. Productia anuala de vin este estimata de strdini la peste 4 milioane de vedre de vin
in Moldova, in ultimul deceniu al sec. al XVIII-lea, iar in Tara Romaneascd, in primele
decenii ale sec. al XIX-lea, la peste 20 de milioane de vedre (a cate 10 ocale, deci peste 300
milioane de litri). Productivitatea varia in functie de conditiile climaterice si de regiune.
Cele mai apreciate soiuri erau vinurile de Cotnari, care puteau concura cu cele de Tokaj
si Bordeaux, Nicoresti, Odobesti, lasi, Husi, fiind exportate in mari cantitati, mai ales in
Polonia si Rusia [28, p. 174].

Faptul ca vinurile din Principatul Moldova se exportau in Rusia se distinge si in
marturiile consulului austriac Raicevich, care afirma ca ,,rusii cumpéra toate vinurile mai
bune” din Moldova, apoi ele trec la Moscova prin mijlocirea grecilor. Preotul armean Hugas
Ingigian, care a vizitat {drile roméne in 1785, stie cd ,,cele mai fertile vite din Moldova sant
in apropiere de Focsani, pe dealul Odobestilor, de unde se transporta in Rusia. El aratd
ca vinul roménesc ,,ugor si abundent” este considerat de unii ca fiind superior celui din
Ungaria, ,,vinul alb-auriu e apreciat a fi cel mai bun” [13, p. 130].
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Informatii pretioase despre exportul vinului ne ofera vice-consulul francez Parrant
din Iasi. In raportul sau din 11 iunie 1798, se mentioneazi ci ,,0 cantitate mare de vinuri
trece in fiecare an in Rusia, de unde sosesc in mod obisnuit comisionari, care merg in
timpul culesului la Odobesti si il cumpard cu 25-30 de parale vadra de 10 ocale (12,820
litri). Acest vin este usor, dar plicut la baut si de o calitate inaltd” [19, p. 186].

Negustorii care transportau vinul din Moldova in Rusia se numeau ,cazaclii’,
deoarece multi dintre ei se duceau in tirgurile din Tara Cazaceascd. Acesti negustori erau
numerosi in Moldova de Jos, in special in zona Odobestilor, unde un cartier si o biserica?,
inaltatd in anul 1777, poartd pana azi numele de ,,Cazaclii” [14, p. 32].

Negustorii cazaclii sdnt pomeniti si in Condica de Porunci a lui Constantin
Mavrocordat, din care aflim cd ei aduceau spre vanzare din Rusia si ,,horilcd”, adica
rachiu [13, p. 132; 26, p. 246-247]. Siruri intregi de care ale negustorilor ,,cazaclii” porneau
toamna tirziu din podgoria Tdrii de Jos, in special de la Odobesti.

A. Vianu mentioneaza ci, din Kiev si din Nejin, precum si din alte centre mai
apropiate, ca Tiraspol si Kamenet-Podolsk, in 1783 sosesc in lasi spre a cumpdra vinuri
34 de negustori, dintre care 23 erau din Nejin, 3 — din Novosel, 3 - din Herson, 2 - din
Kiev, 2 - din Poltava si un negustor - din Kremenciug [38, p. 142]. Numarul negustorilor
care veneau dupa vinuri in Moldova a continuat sd creasca. Astfel, in lunile august si
septembrie 1796, au fost 37 de negustori dupa vinuri la Odobesti [17, p. 791-792], iar in
1798, din luna iulie pana in septembrie, au venit la Odobesti dupd vinuri 36 de negustori
rusi, care au cumparat vinuri in valoare de 57.895 de piastri si 19.941 de ducati olandezi
[18, p. 200-202]. Acesti negustori proveneau din Movildu, Nejin, Kiev, Kamene{-Podolsk,
Ovideopol, Dubasari, Tiraspol.

In lunile august si septembrie 1796, la Odobesti dupa vinuri au venit negustorii
rusi: Hristodul Barca, Alexei Nigoenkov, Anastasii Vafia, Ivan Sliusarenko, Vasile Selcea,
Ivan Ivanekoi, Afanasii Sterii, Nikita Agrafiod, Mosko Iankelev, Constantin Venghelov,
Nicolai Katopul, Toma Fedorov, Zaharia Usakov, Ivan Iuriev, Manoil Papakodonul,
Peotr Trebincev, Ivan Iotovici, Alexandr Ivanov, Nicolai Celenka, Alexandr Iurcov, Ivan
Doka, Constantin Iurkov, Ivan Pater, Nikita Samoilov, Alexei Konicioti, Fisel Ruvinov,
Anghel Mihalopul, Mendel Fiselev, Hristofor Podgoreanit, Froim Leibov, Constantin
Bostovan, Abram Iosov, Fedosii Iuriev, Nuhim Ianchelev, Vasile Maka, Iurii Artinov,
Vasile Albanezov [17, p. 791-792].

Pentru negustorii rusi, vinul constituia principalul obiect al comertului cu
Principatul Moldova. Negustorii din Nejin, Afanasii Vafii, Hristofor Bonii, Ivan si Vasile
Albanezov®, aduc in aceste locuri marfuri rusesti, intorcindu-se cu vinuri moldovenesti.
In anul 1798, negustorii rusi au investit in procurarea vinurilor de la Odobesti — 19.941
de ducati olandezi sau 57.895 de piastri. Sumele cele mai mari au fost investite de catre
negustorii Iani din Movildu, Gheorghe Artinov din Nejin, Ivan Sliusarenko, negustor de
ghilda a III-a din Kiev, negustorul kievean Ivan Ivanskim si Feodosie Iurev, negustor din
Ovideopol [18, p. 200-202]. Negustorii rusi importau din tdrile roméne, in afara de vin,
ceard, nuci, prune. In schimb, exportau in tirile noastre si peste Dunire blinuri de pret
rusesti, fier brut, obiecte de fier si otel, pAnzeturi, cojocirie si alte mérfuri.

In a doua jumitate a sec. al XVIII-lea, legiturile comerciale dintre Principatul
Moldova si Imperiul Rus se intensificd tot mai mult. Acest lucru este confirmat si prin
faptul ca din Moldova ajungeau foarte multi negustori de vinuri la Nejin. Unii negustori
nu se mai reintorc in Moldova si riman sé traiasca fie ca negustori, fie ocupandu-se cu
alte indeletniciri la Nejin si in alte orage ale Rusiei. Negustorii erau apérati de concurenta
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prin legi de prohibire a importului de vin si rachiu, beneficiau de scutiri fiscale si obtineau
facilitdti de export.

In lucrarea lui M. M. Plohinski sunt semnalati citiva negustori care s-au stabilit
cu trajul la Nejin: Nicolai Stefan Sestrita, nascut la Hesnan, aducea vinuri din Moldova;
Eustachie Stefanov din Soroca - s-a stabilit la Nejin, fiind inregistrat acolo ca mestesugar;
Nika Constantin Volosin - tatal lui era din Iasi, iar el se nascuse la Nejin si traia din
mestesug; Vasile Ioan Suceveanu Volosin - familie originard din Suceava, el s-a niscut
la Nejin; Ivan Dimitrie Volojin - s-a stabilit la Nejin in anul 1735 ca mestesugar; Sandu
Nicolae Volosin, din Iasi, a ajuns la Nejin in anul 1750 i s-a ocupat acolo cu negutatoria;
Stefan Andrei Volosin - tatél sdu s-a nascut la Iagi, iar el la Nejin, activand ca mestesugar
in aur etc. [41, p. 220-225].

Exportul de vin a fost realizat, in mare parte, de negustorii cazaclii care isi continua
activitatea $i in prima jumdtate a sec. al XIX-lea. Germanul Andreas Wolf spune ci, in
1805, negustorii greci din Nejin trimit mult vin din Moldova. Si francezul Ch. Pertusier ne
informeaza cd Moldova expediazi in statele vecine, mai ales in Rusia, o parte din produsele
podgoriilor sale [13, p. 135]. Bois-le-Comte, in memoriul sau despre Moldova, afirmi cd
inainte de 1812 se trimiteau in Rusia 1.500.000 de litri de vin anual, cu un cstig de 1.100.000
de franci [21, p. 366], iar in 1764 s-au exportat 1.406.250 de litri [27, p. 12]. Aceste date
ne demonstreazd cd exportul de vin cétre Rusia a sporit, insd dupé anexarea teritoriului
dintre Prut si Nistru, prin tratatul de la Bucuresti (1812), exportul de vin incepe sd scada
din cauza taxelor protectioniste impuse de guvernul rus. Insi, cu toate acestea, comer{ul
de vin cu Rusia continua si fie destul de insemnat. La 1826, numai Moldova expediase
in Rusia 454.450 de vedre. In Austria trimisese doar 34.848 de vedre, iar in Turcia - 183
de vedre de vin [39, p. 68]. In 1832 se expediase prin Galati vin in valoare de 200.000 de
franci, din care o buna parte era destinat Odesei [21, p. 366], iar in 1833 Rusia a importat
si vin din Tara Roméneascd in valoare de 141.000 de franci [21, p. 343].

Cilatorul englez Mac Michael sustine cd ,,vinul moldovenesc se bea sila Ovidiopol,
la gura Nistrului”; cercetdnd Focsanii, el afla ca vinul exportat in Rusia provine din Odobesti
[24, p. 79-84]. Tar francezul F. G. Laurencon afirmi cé vinul constituie articolul cel mai
important in comertul cu Rusia; acesta are un debuseu sigur in Basarabia, Ucraina, Odesa,
fiind transportat pand la Nejin si chiar pand la Moscova [13, p. 134]. O altd informatie
pretioasd a unui caldtor strain ne spune cd, in vara anului 1818, bea la masa unui nobil
rus din imprejurimile Moscovei vinuri de toate felurile, ,,de la bourgogne-ul cel mai de
soi pand la delicioasa licoare a Moldovei” [13, p. 134].

Date importante despre exportul vinului ne oferd si Merkelius in raportul sdu
din 13 aprilie 1798, citre Herbert Rath-Keal, in care mentioneaza cd Mihail Traicik a
exportat 14.000 sferturi de vin in Cherson [22, p. 11]. Din Moldova plecau carele cu buti
de vin spre Polonia, unde ,,cotnarul” devenise bine cunoscut. Mai tarziu, aceste care vor
merge si spre rasarit, peste Nistru, la Cherson, spre partile cazacesti, de unde si numirea
de ,,negustori cazaclii” daté celor care duceau vinul din Tara de Jos atat de departe [11, p.
387]. G. Nicolaiasa, caracterizand Tara Moldovei, aratd ca ,,vinul de Cotnari se egaleaza cu
vinul unguresc” si ,, Tinutul Putna plin e de vii, iar la un deal ce-i zic Odobestii se face vin
bun” [33, p. 373-377]. Negustorul francez Saint-Priest men{ioneaza cd rusii si polonezii
cumpdra din Moldova, in fiecare an, o mare cantitate de vin, care se vinde de obicei cu
1 para pentru o ocd. Confirmand totodatd cd vinul moldovenesc este foarte bun si ca il
preferd si el in locul celui bulgéresc [16, p. 8].

O caracteristica permanenta a vinului de Odobesti a fost ieftindtatea lui in
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comparatie cu vinurile celorlalte podgorii ale tarii. Spre deosebire de vinul de Cotnari,
care se bucurd de o inaltd faima, vinul de Odobesti este notoriu ca vin de masa, destinat
consumului paturilor largi ale populatiei. In 1792, calitorul englez William Hunter, care
trece prin Focsani, observd ca ,viile dimprejurul orasului atrag atentia strainilor, fiind
bine ingrijite”, dar remarca si ieftinatatea vinului: ,,vinul ieftin de tot, doud parale ocaua, si
atit de abundent aici incat ciménaritul* adusese Domnitorului un venit anual de 100.000
piastri”. Tot Hunter mentioneaza ci exportul acestui articol se face in special in Rusia [29,
p. 193]. Evolutia pretului la vin la sfarsitul sec. al XVIII-lea — inceputul sec. al XIX-lea este
sistematizatd in tabelul 1.

Tabelul 1
Pretul la vin in Moldova in anii 1795-1809"

Anul Unitatea de mésurd - Pretul

lei parale
1795 vadra - 35
1798 vadra - 25-30
1799 vadra 1 20
1801 vadra 1 24
1802 vadra 1 10
1803 vadra 1 30
1804 vadra 1-1,5 5
1805 vadra 1 30
1807 vadra 1 35
1808 vadra 3 20
1809 vadra 2 -

Datele din tabel demonstreaza ca pretul de vanzare a vinului cunoaste mari variatii,
desi tendinta de crestere a preturilor este una evidenta. Variatia pretului vinului a fost
determinati de diversi factori. In primul rAnd, de volumul recoltei anuale, de abundenta si
calitatea ei, de regiunea de unde provenea sau unde se desficea, si, fireste, de legea cererii
si ofertei. Aceeasi instabilitate a pretului o gdsim nu numai de la un an la altul, ci chiar
in cursul aceluiasi an. Variatiile pretului se datorau uneori recoltei slabe, pricinuita de
secetd, grindind, ploi. Un flagel care stingherea adesea comertul era ciuma, care uneori
alunga toti negustorii. Ridicarea pretului de cost era uneori provocata de concurenta
negustorilor ,,care vin unii peste altii s& cumpere”. Legea cererii si a ofertei reglementa dur
si pretul de vanzare. In anii de productie exceptionald, preturile scideau considerabil nu
numai pentru ca oferta depdsea mult cererea, dar i din cauza lipsei de vase. Producétorii,
in special cei mici, neavand in ce depozita recolta si negdsind vase goale de inchiriat sau
gasindu-le in conditii de speculd, o vindeau la orice pret, fapt confirmat si de marturiile
caldtorilor strdini [13, p. 142].

Unitatea de misura obisnuiti a vinului in Moldova a fost vadra®. In vedre se calcula
productia la pogon, se incheiau tranzactiile de vin §i se masurau vasele - balerci, poloboace,

! Intrucat nu existd pana in prezent nici o analizi sistematica a preturilor vinului in Moldova pe parcursul
acestei perioade, datele folosite au fost preluate din mai multe studii: loan Murariu. Preturile cu care se vindeau unele
mirfuri in Moldova la sf. sec. al XVIII-lea si inceputul sec. al XIX-lea. In: Carpica, 1975, nr. 7, p. 134-140; Rosetti
Radu. Arhiva senatorilor din Chisindu si ocupatia ruseasci de la 1806-1812, fasciculele 1-4. Bucuresti: Institutul de
Arte Grafice ,,Carol Gobl”, 1909, p. 16; C.C. Giurescu. Istoricul podgoriei Odobestilor din cele mai vechi timpuri
pand la 1918. Bucuresti: Editura Academiei R. S. Romania, 1969, p. 142-146; E. Hurmuzaki. Documente privitoare
la istoria romanilor, suplimentul I, vol. II, Bucuresti, 1885, p. 186.
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buti, budane®. Tot dupd numarul vedrelor se plitea pretul confectionirii vaselor noi, in
vedre se socotea si aldamasul [13, p. 146].

Materialele de arhiva cercetate si cele depistate, din diferite izvoare si lucréri
monografice publicate, ne-au permis sé stabilim cu aproximatie volumul exportului de
vin din Principatul Moldova in Imperiul Rus.

Tabelul 2

Volumul exportului de vin pe piata rusa in anii 1793-1798 (in ruble)?

. Exportul total al mérfurilor | Raportul Exportul Raportul
Anii moldovenesti in % de vin vinului, in %
1793 92290 17,4 25040 9,0
1794 26140 5,0 24240 9,0
1795 59724 11,3 40117 15,0
1796 201871 38,0 87612 33,0
1797 107701 20,3 50315 19,0
1798 42824 8,0 39722 15,0

Total 530550 100,0 267046 100,0
Tabelul 3
Valoarea vinurilor moldovenesti pe piata rusa in anii 1802-1807 (in ruble)?
Anii Exportul total al Raportul | Exportul de |Raportul vinului
marfurilor moldovenesti in % vin in %
1802 302741 15,4 86433 14,6
1803 301772 154 81517 14,0
1804 199383 10,1 41996 7,0
1805 214442 11,0 115110 19,4
1806 529125 27,0 135963 23,0
1807 415615 21,1 130137 22,0
Total 1963078 100,0 591156 100,0

Analiza datelor din Tabelele 2 si 3 demonstreazd ca cea mai mare parte a
exportului de vin a fost de 33% in anul 1796, care constituia 87.612 ruble, iar ponderea
cea mai micd a fost de 7,0% in anul 1804, estimata la 41.996 ruble. Dintre toate marfurile
moldovenesti exportate in Rusia, vinul continua sa riména principalul obiect de comert.
Vinul moldovenesc se vindea pe pietele din Nejin, Kiev, Poltava si alte orage. Vinaritul si
cultivarea vitei de vie alcatuiau 67%, dupa calculele lui P. Sovetov, constituind cele mai
comercializate ramuri ale agriculturii tirii [42, p. 230].

La 17 mai 1801, Colegiul de Comert raporteaza ca ,,principalul comert cu Moldova
este cel cu vite, cai, o, vin, fructe uscate, sare, legume, miere, legume si piei de vitd [4, f.
24]. In anul 1793, consulul rus I. Severin instiinteazi Colegiul de Comert despre faptul
cd la Odobesti au venit dupd vin 32 de negustori rusi din Nejin, Movildu, Dubasari [5, f.

2 Tabelul a fost elaborat in baza rapoartelor consulilor rusi, publicate in: E. Hurmuzaki. Documente privind
istoria Romaniei. Vol. 1. Rapoarte consulare ruse (1770-1796). Bucuresti: Editura Academiei Republicii Socialiste
Roménia, 1962, p. 569-571, 578-579, 631-635, 681-684, 724-732, 789-791; E. Hurmuzaki. Documente privind istoria
Roméniei. Vol. 4. Rapoarte diplomatice ruse. Bucuresti: Editura Academiei Republicii Socialiste Roménia, 1974, p.
65-67, 91-92, 140-142, 192, 219-222.

3 Tabelul a fost elaborat in baza: T'ocygapcrsernas roprosis 1802 roga B pasubix ee Bugax. CI16.: Kommepir
Kosterus, 1803 u IoceyoUmux BbIITyCKaxX 3TOro usfanus 3a 1804-1808 rr.
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180]. Negustorul Ivan Slusarenko vine anual, timp de 5 ani in Moldova, de unde aduce
vin in valoare de peste 20 de mii de ruble.

In anii 1802-1805 din Principatele Romane s-a exportat, prin vamile de la Movilau
si Dubasari, vin in valoare de 362,9 de mii ruble argint [40]. Vinul era unul din produsele
realizate cu succes atit pe piata internd, cat si pe cea externd. Aceasta explica si dorinta
manastirilor si bisericilor, dar si a marilor demnitari ai domniei de a obtine terenuri pentru
vii la Cotnari si Harlau.

Tabelul 4

Veniturile vistieriei de la dughenele si carciumile oraselor din Moldova

la inceputul sec. al XIX-lea (in lei)*

.. | Venitul total Venitul de la Raportul venitului de pe dughene si
Anii T oA A s . N
al vistieriei | dughene si carciumi circiumi fatd de venitul total in %

1807 1033780 30866 3,0

1808 1510699 35791 2,4

1809 1603823 38805 2,4

1810 476688 42000 9,0

1811 46955 neindicat neindicat

Conform datelor Tabelului 4, incepind cu anul 1810, scade venitul total al vistieriei
Moldovei, iar exportul de vin a avut de suferit in urma politicii protectioniste promovate
de tarism. La 19 decembrie 1810, prin manifestul impératului Alexandru I au fost inchise
un numadr mare de porturi si vimi de la hotarele de apus ale Imperiului, printre care
figurau si vamile de la Isakovet, Maiaki, Movildu, fiind introdus un nou tarif vamal, de
tip protectionist, in scopul micsorarii importului $i majorarii exportului de mérfuri din
Imperiul Rus. A fost interzis importul unui mare numér de marfuri, iar pentru numeroase
marfuri au fost majorate taxele vamale. Aceste masuri au fost determinate de criza financiard
ce plana asupra Rusiei. La granita europeana a Imperiului, importul era permis numai prin
trei vami, inclusiv prin Dubadsari [2, f. 846], restul vamilor fiind inchise. Conform noului
tarif vamal, importul vinurilor era interzis, cu exceptia vinurilor romanesti si maghiare.
Insi taxele vamale au fost majorate de la 18 ruble pana la 40-80 ruble asignate pentru un
ocsoft de vin, sau 40 de ruble pentru 18 vedre de vin [6, p. 302]. Aceastd masurd cauza
prejudicii serioase vistieriei Moldovei, lipsind-o de venituri importante, reducind astfel
posibilitatile Divanului de a asigura armata rusa de ocupatie cu sumele banesti necesare.
In cele din urma, la 21 ianuarie 1812, Consiliul de Stat, tinand cont de pierderile cauzate
vistieriei Moldovei si vamilor rusesti de la Nistru de restrictiile din 19 decembrie 1810, ce
au influentat direct asupra intretinerii armatelor rusesti dislocate in Principatele Romane,
permite exportul marfurilor din Moldova cu plata taxei prin vimile Dubésari si Movilau,
precum si prin punctele vamale Isakovet si Maiaki [36, p. 7]. In aceasta perioadi, exportul
vinului se desfisura in strictd dependentd de politica comercial-vamald promovatd de
guvernul de la Petersburg. Vinurile si, in special, cel de Odobesti erau exportate in Rusia
prin vama de la Movildu.

In timpul razboiului ruso-turc din anii 1806-1812, exportul vinului s-a produs o
scadere, care poate fi explicatd prin faptul ci o parte din vinul destinat exportului este
utilizat de cdtre armata taristd dislocata in Principatele Roméane. Exportul de vin avea de
suferit si din cauza cd unitatile militare care plecau din Moldova luau cu ele mari cantitéti

4 Tabelul a fost elaborat in baza documentului: ,,Veniturile de pe dughenele si carciumile din targurile
Moldovei, care se plateste odatd in an”, ANRM, F. 1, inv. 1, d. 1604, f. 53-67.
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de vin si alte produse, fird a plati taxe vamale. Pentru a stavili acest proces, Kutuzov a fixat
urmatoarele cantitatile de vin, care puteau fi scoase din Moldova fara achitarea taxelor
vamale. Astfel, generalii puteau lua cu ei 3 ankeri’, % pand la o vadra pentru ofiferi si cate
o ploscd® pentru gradatii militari inferiori [6, p. 297]. Comertul cu vin cu Rusia era foarte
insemnat, aceasta o confirma faptul cg, in anul 1811, dupa ce au fost anulate restrictiile la
export, Moldova exportd 45.440 vedre de vin.

Exportul de vin a continuat §i dupd incheierea tratatului de la Bucuresti (1812),
cu toate ca la inceputul sec. al XIX-lea, in Rusia se observd o scadere a cererii pentru
marfurile moldovenesti, inclusiv vinul, in legatura cu dezvoltarea comertului la Marea
Neagri si cresterea importului marfurilor din Europa. Cu toate acestea, dupd 1812,
numai din Basarabia in guberniile Imperiului Rus au fost exportate in medie 4.319 vedre
de vin pe an, desi populatia Basarabiei se ocupa in mica mésura cu viticultura [43, p.
62]. Continuarea exportului devine dificild si din cauza mai multor bariere tarifare si a
mdsurilor protectioniste ce poartd, de multe ori, un caracter netarifar, aplicate la import
de cétre guvernul de la Petersburg.

Chiar dacd in Principatele Roméane taxa vamala era incasatd in baza ,obiceiului
moldovenesc” - a asa-numitei ,vame”, ce constituia 3% ad valorem [3, . 40v], negustorii
care veneau dupd vinuri trebuiau sa achite si taxele de transport. Istoricul Al. Vianu
mentioneaza cd pentru transportarea unui butoi de vin cumpérat de la Odobesti, care urma
sd ajunga la Nejin, un negustor trebuia sa achite 431 de lei sau 299 de ruble [38, p. 143].

Tabelul 5
Cheltuielile de export al vinului cumpdrat la Odobesti Pretul in lei

Butoiul 6
Vinul 70
Impozit 32
Trecerea prin Siret si peste Prut 2
Trecerea Nistrului la Soroca 15
Taxa de transport cu tractiune animald de la Odobesti la Nejin 173
Taxe de carantind, cotizatii, mita 133

Total 431

Potrivit preturilor de transport inalte de la Odobesti pana la Nejin, inclusiv trecerea
apelor mai mari sau mai mici, ca Siretul, Prutul si Nistrul, putem afirma cd exportul de
vin din Moldova in Rusia devenise costisitor pentru negustori. Insd, in pofida costurilor
semnificative de transport, la realizarea vinului ,,negustorii castigau intre 25-50%” [41,
p. 79-82].

Relatirile calatorilor staini si informatiile izvoarelor istorice ne permit sa constatim
faptul ca exportul de vin in Rusia era destul de insemnat. Noi credem ca N. Iorga diminua
totusi importanta exportului de vin, afirmand cd dupa pacea de la Kuciuk-Kainargi ,,cu
rusii nu faceam aproape nici un negot, decat doar cu ceva vin vandut de negustorii cazaclii”
(23, p. 208].

Analiza izvoarelor istorice ne demonstreza cd vinul a reprezentat pentru Principatul
Moldova un produs principal de export, iar Rusia de-a lungul timpului a fost printre
principalii importatori de vinuri moldovenesti, care sunt reprezentative sub raportul

v

calitatii, cat si al notorietdtii pAnd in prezent. Imperiul Rus a fost ,,piata-tintd” si cea mai
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atractivd pentru exportul vinurilor moldovenesti, cu o cotd de cca 70% din export. O
crestere substantiala a exportului de vin catre Rusia a avut loc pe parcursul sec. al XVIII-
lea - inc. sec. al XIX-lea, insa dupd anexarea teritoriului dintre Prut §i Nistru, prin tratatul
de Pace de la Bucuresti (1812), se observi o tendintad de scadere a cantitétilor de vin din
cauza taxelor protectioniste impuse de guvernul rus. Totusi, putem afirma cu deplina
certitudine cd exportul vinului a fost o sursd importantd de venituri pentru vistieria
Principatului Moldova, o afacere prospera si o sursa de obtinere a veniturilor, in special,
pentru negustori.

In concluzie, putem afirma ci exportul de vin a fost una dintre componentele
principale ale relatiilor comerciale dintre Imperiul Rus si Principatul Moldova, care a oferit
Moldovei un debuseu sigur si masiv pentru desfacerea excedentului ei de vin. Analiza
surselor ne permite sd observam ca exportul de vin in Imperiul Rus nu era accidental,
ci purta un caracter permanent cuprinzand cantitdti impunatoare, insd a fost si raméne
pana in prezent influentat de factori politici.

Note

' Océd - unitate de masurd pentru capacititi (lichide si solide) si pentru greutiti,
mentionati in documente inca din prima jumatate a sec. al XVII-lea. In Moldova, oca pentru
lichide echivala cu 1,520 litri. Conform altor surse — cu 1,282 litri.

* Biserica ,,Sfintii Apostoli Cazaclii” a fost construitd de breasla negustorilor rusi de
vinuri la jumatatea veacului al XVIII-lea. Dupéd deciderea comerfului cu vin, la jumdtatea
sec. XIX, negustorii cazaclii au parasit podgoria, iar biserica a fost preluata de parohiile din
localitate si folosita pand la cutremurul din 1940, cAnd turla principald a cdzut. Pentru informatii
despre starea actuald a Bisericii ,,Sfintii Apostoli Cazaclii” din Odobesti, vezi: adev.ro/mtdejf;
vranceamedia.ro (accesat in data de 07.02.2014).

* Acesti negustori figureaza in listele de negustori rusi veniti in Moldova dupd vinuri
in anii 1795, 1796, 1797 si 1798.

* Cdmandrit — impozit pe care-1 plateau vinarii §i cArciumarii.

*Vadra - unitate de masurd pentru lichide. N. Stoicescu, in lucrarea sa ,,Cum mésurau
stramosii” (Bucuresti: Ed. Stiintificd, 1971), mentioneazi ci vadra este un vas mic, format din
doage si cercuri, care cuprindea 10 ocale sau 15,2 litri, fiind folositd in comertul cu vin si rachiu,
iar Al. Zane precizeaza ci vadra avea 10 ocale sau 12,880 litri (Al. Zane. Barem de masuri si
greutati. Bucuresti, 1904, p. 54).

¢ Budane - vase de 70 de vedre.

7 Anker - butoias de circa 3 vedre.

8 Ploscéd — vas de lemn, de lut ars, de metal sau de piele, cu capacitate micd, rotund si
turtit, cu gatul scurt si stramt, in care se tine bauturd si care se poarta atarnat de o curea.
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Abstract
THE EXPORT OF WINE FROM THE PRINCIPALITY OF MOLDOVA TO THE
RUSSIAN EMPIRE (END OF XVIIIth - BEGINNING OF XIXth C.). In the study is
investigated the export of wine from the Principality of Moldova in the Russian Empire
during the late eighteenth century — early nineteenth century. Wine accounted for the
main export product in the Principality of Moldova, while Russia was for a long time one
of the main importers of Moldovan wines, being until nowadays representative as quality
and fame. The Russian Empire was the ,target market” and the most attractive for the
Moldovan wine exports, with a share of about 70% of exports. The export of wine was
one of the major components of the trade relations between the Russian Empire and the
Principality of Moldova, offering Moldova a sure and a great market for the export of the
wine surplus. The analysis of historical sources allows us to observe that wine exports in the
Russian Empire were not accidental, but involved large quantities. Meanwhile, it has been

and remains politically controlled until nowadays.

Keywords: Principality of Moldova, Russian Empire, export, merchants, wine,
customs.
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SAREA IN LUMEA SATULUI TRADITIONAL - INTRE PRACTICA $I SIMBOL

Roxana-Elena DIACONU

Rezumat

Autoarea urmdreste sd prezinte cdteva utilizdri ale sdrii si/sau apei sdrate din
perspectivd etnograficd. Punctul de pornire al studiului il constituie un sir de informatii/
date din satele judetului Neamt, care cunosc similitudini in alte regiuni ale Moldovei.
Continutul articolului este structurat, ludnd in consideratie diferitele modalitdti de utilizare
a sdrii, dupd cum o probeazd informatiile furnizate de etnografi. Studiul pune in discutie
valoarea simbolicd a acestui mineral, in special, in riturile de trecere (precum nasterea),
preziceri meteorologice, dar reaminteste si utilizdrile sale practice: haloterapia, meseriile si
indeletnicirile. Lucrarea este valoroasd prin faptul cd incearcd sd scoatd in evidentd practici
si credinte unice sau mai putin cunoscute omului modern. Concluzia pune in lumind faptul
cd informatiile etnografice privind utilizarea sdrii si apei sdrate sunt extrem de diferite,
necesitand o inregistrare corectd si 0 analizd complexd.

Cuvinte-cheie: sare, etnografie, Moldova, credinte, simbolisticd, rituri de trecere,
haloterapie.

,»Toate prinoasele tale de pdine sard-le cu sare; sd nu lasi jertfele
tale fard sare, semnul legamantului Dumnezeului tdu; cu toate
prinoasele tale adu Domnului Dumnezeului tdu si sare”

(Levitic, 2, 13)

Este cunoscut faptul c3, in ultimele decenii, in cercetarea roméneasci s-a pus
un accent deosebit asupra problematicii sérii, fiind abordate o serie de domenii care au
oferit rezultate incurajatoare, dar care au totusi caracter preliminar. Cele mai variate si
interesante informatii au fost obtinute prin investigarea arheologicd a diferitelor situri
aflate in vecindtatea surselor de sare, iar din acest punct de vedere s-a vorbit chiar despre
existenta unei subdiscipline — arheologia preistorica a sarii [24].

Intentia de a identifica posibile tehnici arhaice de exploatare a sirii, in toate formele
sale de manifestare (solidd, cristalizata, lichidd), modalitétile de transport, utilizare,
proprietati si simbolism au facut ca etnoarheologia acestui mineral s devind un domeniu
deosebit de atractiv pentru o serie de cercetitori romani, dar si strdini [9-11; 13-14; 27].
Pentru cé intrebuintérile sirii au fost extrem de vaste, este dificil sd identificim toate
implicatiile pe care le-a avut aceastd resursd naturald pentru comunititile umane, in
diferite etape istorice i areale geografice.

Desi problematica sarii necesitd o abordare interdisciplinard, unele directii de studiu
inca sunt lipsite de o baza documentara consistentd. Dacd din punct de vedere arheologic
lucrurile pot fi considerate mai usor de inteles, in contextul existentei artefactelor si situatiilor
stratigrafice, la nivel etnografic este nevoie de o cercetare mult mai amanuntita. Este locul si
precizdm ci pentru spatiul subcarpatic al Moldovei (dar si pentru alte zone ale Romaniei), in
ceea ce priveste sursele de apa saratd s-a observat o continuitate a practicilor de exploatare si
utilizare care isi au originile in perioadele preindustriale [11, p. 8]. Din acest motiv, adunarea
unui material informativ cat mai bogat, prin inregistrarea diferitelor mérturii etnografice,
este un demers necesar.

In cadrul acestui scurt articol intentionam si aducem in prim-plan cateva date de
ordin etnografic, adunate din diverse zone ale Moldovei, dar in mod special din arealul
submontan al judetului Neamt, unde sunt cunoscute numeroase surse de sare, in special
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izvoare sdrate [34-35], multe dintre acestea fiind utilizate si in prezent. O parte din
informatiile care vor fi prezentate in text le-am intélnit in lucrérile cu caracter etnografic,
dar aducem la cunostinta specialistilor si un set de date inedite sau mai putin cunoscute,
aga cum au putut fi recuperate in urma discutiilor cu diverse persoane din sate, situate in
judetele Neamt, Bacdu si Botosani (vezi tabelul 1).

Literatura arheologicd si cea etnograﬁcé au ardtat, in numeroase randuri, ca sarea a fost
o resursd utilizatd in principal in alimentatia oamenilor si a animalelor. Compozitia chimica
a acestui mineral si diversele forme de manifestare au demonstrat ca intrebuintarile sarii
sunt variate [10, p. 307-311; 12, p. 166-174]. In lumea satului traditional, clorura de sodiu era
folosita drept conservant pentru alimente sau diverse materiale organice (piei de animale),
pentru tratarea diferitelor afectiuni ale oamenilor sau animalelor, pentru a se obtine sapun, ca
marfd de schimb, dar si in diverse ritualuri si practici legate de sdndtate, bundstare, apararea
de forte malefice [11, p. 103-134; 12, p. 17-19].

Daci ne referim la intrebuintarea sirii sau a apei sirate constatim ca existd doud
situatii principale: utilizari practice si utilizari simbolice [15, p. 603-604; 18, p. 10]. De cele
mai multe ori, limita dintre cele doua situatii este extrem de greu de stabilit, deoarece,
in majoritatea activitatilor zilnice pe care le desfasurau, oamenii se ghidau dupa diferite
credinte si superstitii.

In continuare vom prezenta citeva exemple etnografice legate de intrebuintarea sarii
sau a apei sdrate, dar fara sa intocmim un repertoriu complet al tuturor practicilor cunoscute
pana la ora actuala. Am considerat util sd insistim doar asupra unor probleme mai putin
abordate si care implicd, in general, simbolistica sérii, desi nu am omis nici aspecte de ordin
practic, specifice comunitétilor traditionale din Moldova.

Nasterea, botezul si sarea

Unul dintre cele mai importante rituri de trecere este nasterea. Din vechime,
acest moment a fost insotit de obiceiuri, credinte, practici, care aveau ca scop principal
protejarea noului ndscut si a mamei, pregatirea pentru viata si includerea in comunitatea
din care ficea parte. Pentru ca ansamblul actiunilor simbolice legate de nastere este foarte
consistent [16, p. 125; 23], nu vom aborda decat acele ritualuri in a caror desfasurare se
intrebuinta si sarea.

Relativ recent, cercetidtorul Dan Monah a adus in discutie un astfel de ritual - sararea
noilor nascuti — care se pare cé a fost practicat inca din Antichitate, dar a cunoscut o larga
raspandire la comunititile de aroméni din Grecia, Macedonia, Albania si Bulgaria [25].
Potrivit autorului citat, la aroméani, imediat dupa nastere, copilul era presérat cu sare si era
lasat asa timp de 12 ore, iar apoi era spalat cu apd calda si vin [25, p. 126]. Acest ritual avea
ratiuni medicale si de igiena, dar si o simbolistica destul de complexa si greu de precizat
in acest moment. Desi regretatul Dan Monah preciza faptul ca la nordul Dunarii practica
sardrii noilor ndscuti nu cunoaste o atestare documentard demna de luat in considerare [25,
p. 127], exista totusi cateva informatii pastrate care confirma folosirea clorurii de sodiu in
credinte si practici legate de copiii mici.

Astfel, Simion Florea Marian mentiona ca in Valahia, la prima baie a copiilor mici, se
adauga si sare, pentru ca noul ndscut sa nu se opareascd [23, p. 59]. De asemenea, in intervalul
de timp de la nasterea unui copil si pAnd la botezul acestuia, cei care vizitau familia noului
néscut aduceau in dar mamei o bauturd alcoolica (rachiu), amestecata cu miere si o bucitica
de sare [23, p. 89]. Acelasi autor mentioneaza faptul cg, in ziua botezului, moasa punea in
asternutul copilului o bucata de paine si una de sare, pentru ca acesta si aiba toatd viata
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péine si sare, interpretate ca principale atribute ale bunastdrii [23, p. 112]. Tot la botez, in
zona Bucovinei, nasii copilului ii duceau preotului la bisericd o gdina, un recipient cu alcool
(rachiu) si sare [23, p. 114].

Unele surse documentare din secolul al XVIII-lea semnaleaza faptul ci, in anumite
zone din Moldova, noii ndscuti erau presdrati cu sare pentru a nu se imbolnavi de variola,
dar s-a constatat ci aceastd practici nu avea efect [31, p. 351]. In universul satului romanesc
traditional, exista si credinta cd la nastere copilul trebuie scaldat cu apa sdratd, pentru
a fi ferit de vraji si deochi [20, p. 230-231]. De asemenea, nu trebuie omis nici obiceiul
potrivit caruia atunci cAnd un copil mic nu putea si doarma si se considera ca ,,i-a fost
furat somnul”, mama lui il lua in brate si se intorcea cu fata spre padure sau spre un copac
si arunca buciti de paine si de sare, in timp ce rostea un descantec al carui scop era acela
de a linisti copilul [23, p. 230-231].

Haloterapia

Este cunoscut faptul ci sarea este unul dintre mineralele cu puternice actiuni
terapeutice si acest lucru a fost remarcat de foarte mult timp, incepind cu scriitorii antici
[21, p. 259-269]. Practicile medicale ce implicau sarea au fost raspandite pe un areal foarte
vast si multe dintre acestea au supravietuit pand in timpurile actuale [21, p. 259-269].
Inregistrarea unor astfel de informatii prin intermediul anchetelor etnografice constituie
argumente solide in sprijinul ideii ¢4, in lumea satului roménesc, practicile arhaice cu scop
terapeutic foloseau adesea sarea sau apa sarata.

Céteva contributii stiintifice recente aduc in prim-plan notiuni ample de haloterapie,
dar pe care nu le mai reluim in detaliu deoarece au fost analizate in numeroase randuri
(21512, p. 167-168; 32, p. 225-256]. Mentiondm doar cd sarea si/sau apa sdrata erau folosite
pentru afectiuni reumatismale, afectiuni oculare, inflamatii, rdni, dureri de cap, dureri
de dinti [17, p. 7, 13; 19, p. 163; 22, p. 147-148; 21, p. 261; 11, p. 112-121]. La toate acestea
se mai adauga si un tratament cunoscut incé de unii ciobani, care au mentionat faptul ca
se amestecd unt topit cu sare, iar unguentul obtinut este indicat in tratarea arsurilor si a
taieturilor la oameni [2]. De asemenea, pentru arsuri putea fi folosit si un amestec de ulei
vegetal cu sare sau albus de ou batut cu sare [1].

Sarea si predictiile meteorologice

In lumea satului traditional oamenii au avut si inci mai au diverse metode de a
preconiza schimbarile climatice care influentau in mod direct activitatile agricole. Unele
mijloace de a anticipa modificarile vremii aveau la baza tot sarea. Spre exemplu, atunci cind
sarea din vasul in care se pastra (solnitd/,,sararitd”) se umezea era semn ca urma o perioada
de precipitatii.

Un obicei interesant care se practica in diverse zone ale Moldovei era cel al
,calendarului de ceapd”. In noaptea dinspre Sfantul Vasile (31 decembrie-1 ianuarie), deci
in momentul situat intre sfarsitul si inceputul anului, se realiza acest calendar al carui scop
era acela de a afla care vor fi perioadele de precipitatii ale noului an. Astfel, pe o hartie era
scris numele fiecdrei luni, iar apoi se lua o ceapd si se tdia in jumadtate. Pe fiecare foaie de
ceapi se punea o linguritd de sare si se lasa pana dimineata. In ziua urmatoare, bucitile
de ceapd in care sarea s-a ,topit” indicd lunile cu precipitatii, care erau notate si care
constituiau repere importante in activitatile agricole viitoare [1a]. Persoanele care ne-au
indicat practicarea acestui obicei au confirmat faptul cg, intr-o proportie destul de mare,

predictiile faicute acum cu ajutorul calendarului de ceapa se adevereau.
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Sarea si animalele domestice

In activititile pastorale sarea era utilizatd in mod special in alimentatia animalelor,
dar am inregistrat o informatie conform céreia avea si atribute medicale. Astfel, am aflat
cd, in cazul anumitor inflamatii oculare la oi (,,albeata”), se presdra in ochii animalelor un
amestec de sare si cochilie de melc, foarte marunt pisatd [7]. Informatorul nostru a mai
precizat cd, in urma cu 30 de ani, cand se afla in Dobrogea, amestecul amintit se ficea cu
cochilie de scoica pisata mdrunt. De asemenea, sarea era utilizata si in tratarea unor rani
la animale, mai ales in cazul muscéturilor de animale sédlbatice, asa cum ne arata unele
informatii inregistrate recent (vezi anexa 1).

Pentru zona Bucovinei este cunoscutd practica sdrarii viteilor si a mieilor fatati
recent [23, p. 60]. Unii ciobani din zona de nord-est a judetului Neamt, care nu cunosc
aceasta practica, au afirmat ca scopul pentru care animalele tinere erau sdrate putea avea
la bazd intentia de a fi linse de mamele lor si implicit de a fi acceptate, ceea ce le asigura
supravietuirea si dezvoltarea normald. De asemenea, in unele sate din judetul Botosani,
atunci cand se oferea sau cand se vindea lapte, se presdra in recipient un ,,strop” de sare,
pentru ca,,mana” (termen popular care desemneaza capacitatea animalelor de a da lapte,
de a procrea) sa nu paraseasca ,,hotarul” casei sau ,,vatra” casei [8]. Marturiile etnografice
aratd ca in trecut, pentru a nu lua ,,mana” animalelor, se facea un descantec, iar persoana
care il rostea trebuia sd aibd asupra sa mai multe obiecte ascutite (fuse, impungatoare,
furca de fier), un saculet cu tarate, sare si 0 moneda de arami [29, p. 19-20]. In judetul
Neamt nu am mai putut identifica un corespondent contemporan al unei astfel de practici.

In anumite zone se spune cd nu este bine si furi sarea de la animale pentru ci altfel
vor muri toate [28, p. 152]. De asemenea, exista credinta potrivit careia la vitelul nou-nascut
trebuia sa i se puna pe spate sare ca si nu fie vrajit [28, p. 230]. In literatura etnograficd am
gasit si mentiunea cd, la Sfantul Filip, pe 14 noiembrie, nu este bine sa dai altcuiva sare,
malai/faina de porumb si varza acra pentru ci era rau animalelor din gospodarie [30, p.
212]. Dintre persoanele intervievate de noi, nimeni nu mai cunostea o asemenea practica.

Un alt obicei interesant practicat in ajunul Craciunului, dar foarte rar intalnit, consta
in ascunderea unui bulgare de sare, invelit intr-un material textil, sub pragul unei case. Acel
bulgére de sare selasa acolo pana primévara (la 22 aprilie, in ajunul Sfantului Gheorghe, in ziua
in care se adunau oile pentru a porni in transhumantd), cand era scos, sfaramat si amestecat
cu mancarea animalelor [30, p. 282]. Tot in preajma Créaciunului, cAnd se sacrifica porcul,
in zona Romanului se obisnuia ca pe spatele animalului sé fie crestatd o cruce pe care se
punea sare, astfel incat carnea ,,sd fie bine primitd de Dumnezeu” [30, p. 390]. P4na astizi,
in zona subcarpaticd a Neamtului, dupé sacrificare, porcul se da cu sare, dar acest obicei nu
mai are valente simbolice. In schimb, crucea continui sa fie ficuta pe cap sau pe spate [4].

Sarea si mestesugurile

Tot ca urmare a unor anchete etnografice, dar si a datelor preluate din literatura
de specialitate, am constatat ca sarea isi gisea intrebuintéri si in diferite mestesuguri
traditionale. Spre exemplu, cojocarii foloseau acest mineral in diverse etape tehnologice
ale activitatii lor. Dupa jupuire, pieile de animale trebuiau sarate pentru a se conserva si
apoi erau uscate. Tabécirea traditionald implica, de asemenea, intrebuintarea sarii care
facea parte din acel amestec lichid (sare, zer si tarate) in care erau puse pieile de animale,
pentru ca ulterior dupd spélare sa poata fi prelucrate [33, p. 459-462].

Inanul 2011 am inregistrat o informatie potrivit cireia lutul care se aplica pe vatra
din fierdrie trebuia sd contind neaparat sare, pentru a fi rezistent la foc si pentru a nu cripa
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[5]. Tot in legatura cu fierdritul am aflat ca pentru a se cili metalul, dupa baterea la cald,
acesta era inmuiat in apa sdrata [6]. Cu valoare simbolicd, sarea era folositd si atunci cAnd
se construiau sobe in locuintele taranesti. Se spune cd, la constructia acestor instalatii de
incdlzire, in interior se puneau ramuri de malin, par de porc, iar pe vatra era pusa sare
(,,0 husca de sare”) [29, p. 445].

%

Desi nu ne-am propus o analizd a tuturor activitdtilor si obiceiurilor care
implica folosirea sarii, datele etnografice pe care am reusit sa le adunam argumenteaza
complexitatea manifestarilor practice si simbolice care includeau si acest mineral. Cu toate
acestea, subliniem faptul cd este nevoie de o cantitate informationald mult mai mare pentru
a putea emite observatii cu un nivel de generalizare ridicat. Chiar daca datele obtinute de
noi provin de la un numar redus de subiecti, faptul cd isi gasesc corespondente si in alte
zone ale tdrii arata existenta unor practici destul de raspandite.

Tabelul 1.
Persoane care au oferit informatii etnografice
Nr. Nume Varsta/ - . Date despre
crt. | informator sex Domiciliu Ocupatie | \tilizarea sirii
Mihai Hanesti, . .
L. Buhsceanu 58/M jud. Botosani apicultor haloterapie
Maria Topolita, com.
2. Ciocarlan 62/F Grumazesti, jud. casnica conservant
Neamt
Gheorghe Humulesti - Targu .
3. Cozma 80/M Neamt, jud. Neamt fierar mestesuguri
Ortansa Hanesti, . utilizare
4 | Cuciureanu 72/F jud. Botosani casnica simbolica
. C s limentatie
Constantin Humulesti - Targu : 2 L
> Diaconu 72iM Neamt, jud. Neamt cioban mestesuguri,
; ; haloterapie
Gheorghe Viratec, com. Agapia, . . .
6. Dohotariu 82/M jud. Neamt agricultor |  alimentatie
C s haloterapie,
7. | Neculai Mosor | 67/M II:}IumulggU - Targu cioban alimentatie,
eamt, jud. Neamt s
§ § mestesuguri
Aurelia Téargu Neamt, . haloteyap}e,
8. NV 70/F ; d casnica predictii
avrapescu jud. Neamt o
meteorologice
. R alimentatie,
9. Sggrs;alel;tlc?l 65/M T.aur uI\II\l igg’ - utilizare
p jud. : simbolicd
10 Ileana 90/F Préjesti, com. Traian, casnici alimentatie,
) Péscdrita jud. Bacdu haloterapie
11. Gheorgbe 57/M Oghn;l, com. Raucesti, muncitor mestesuguri
Tanasa jud. Neamt 7
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Anexa

Reteta bazata pe utilizarea sirii, folositi la tratarea muscaturilor de lup in cazul oilor [3]

»Atunci cdnd o oaie este muscata de lup, iar ranile nu sunt grave, adicd animalul
poate fi salvat, se procedeazi in felul urmator: se ia o bucaté de sare-drob (bulgére de sare
- n.a.) si se sparge cu muchia toporului. O astfel de bucata de sare, dar nu prea mare, este
pusa in foc, iar dupa citeva minute se scoate si se lasa la ricit. Apoi este zdrobitd, dar nu
foarte mérunt. Se iau apoi cétei de usturoi, care se taie in doud si in taieturd se pune sare
arsd. Acei catei de usturoi se pun in rana provocata de lup, acolo unde si-a infipt dintii,
iar dupa un timp rana se vindeca”.

Exploatarea traditionald a izvorului de apd sdratdi
de la Lunca - Poiana Slatinei (judetul Neamt)
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Abstract

SALT IN THE WORLD OF THE TRADITIONAL VILLAGE - BETWEEN
PRACTICE AND SYMBOL. The author intends to present some of the uses of salt and/or
of the salted water from an ethnographical point of view. The starting point of this study
consists of a series of information/data from villages in the Neamt County, which presents
analogies in other regions of Moldavia. The content of the article is structured taking into
account the different ways of using salt, as it can be proved through information provided
by the ethnographical researches. The study discusses the symbolical value of this mineral
especially in the passage rites (such as birth), weather predictions but also recalls the practical
uses: halotherapy, crafts and occupations. The text is important because it tries to emphasize
practices and beliefs that are unique or less known to the modern people. The conclusion
stresses out the fact that the ethnographic information concerning salt and salted water use
is extremely different and requires a correct registration and a complex analysis.

Keywords: salt, ethnography, Moldavia, beliefs, symbolism, passage rites, halotherapy.
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Complexul Muzeal Judetean Neamt,
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PROLEGOMENE LA JOCURILE CU MASTI

Lucian-Valeriu LEFTER

Rezumat

Textul de fatd reprezintd o introducere in studiul jocurilor cu mdsti, din perspectiva
surselor documentare si istoriografice, precum si a cercetdrilor etnografice de teren. Trecerea
celor doud praguri, al mortii si al celui dintre ani, se petrece prin rituri de trecere similare.
Intre jocurile de priveghi de la capdtdiul mortului si cele cu mdsti din preajma Anului Nou
existd similitudini. Jocurile cu mdsti marcheazd iesirea activitatilor umane din matca lor
fireascd. Lumea aceasta se intdlneste cu Lumea cealaltd, cerurile se deschid, viii se amestecd
cu mortii travestiti cu mdsti. Spectacolele impresionante performate la sdrbdtorile de iarnd
de cdtre alaiurile de mascati, ce joacd acum inclusiv pe scend, reprezintd o consecintd a
secularizdrii timpurilor moderne, o pierdere a sensului ritualic initial care, desigur, s-a
produs treptat sub tavilugul unei lumi aflatd in schimbare perpetud.

Cuvinte-cheie: jocuri cu mdsti, datini de Anul Nou, traditii precrestine, surse istorice.

Nu intdmplétor, depasirea celor doud praguri, al mortii si al celui dintre ani, se
petrece prin rituri de trecere similare. Intre jocurile de priveghi si cele cu masti din
preajma Anului Nou regasim un sens ritualic comun. Jocurile cu mésti marcheazi iesirea
activitatilor umane din matca lor fireasca, intoarcerea lumii pe dos spre o noud asezare a
stihiilor vietii. Acum, Lumea aceasta se intilneste cu Lumea cealaltd, cerurile se deschid,
viii se amestecd cu mortii travestiti cu masti.

De altfel, termenul mascd' pare sé fie de origine foarte veche, denumind spiritele
si creaturile din Lumea de Apoi, care se aratd oamenilor in anumite perioade ale anului,
precum la Lasata Secului, in Occident - cind se desfiasura Carnavalul dinaintea intrérii
in Postul Pastelui, obicei regdsit si la catolicii din Moldova, iar la ortodocsi — de Anul
Nou. In secolul al IX-lea, cuvantul masca este atestat in Franta sub forma talamasca, in
contextul in care Arhiepiscopul de Reims, Hincmar (845-882), printr-o circulara celebra
din anii 852-853, condamna deghizadrile care aveau loc cu prilejul defildrilor carnavalesti
de Lasata Secului, cerdnd episcopilor sa nu tolereze ,jocurile imunde cu un urs” [51, p.
126]: ,,5a evite [crestinul] manifestdrile zgomotoase de bucurie si rasetele grosolane, sa
nu povesteascd si nici sd nu cinte povesti inepte, sd nu permitd nimanui sa se dedice
jocurilor obscene ale ursului in fata sa; sd nu poarte, cu aceasta ocazie, mastile demonilor
pe care poporul le numeste talmasca, deoarece e vorba de practici diabolice condamnate
de canoanele Bisericii” [73, p. 83].

In perioada Carnavalului oamenii deghizati in urs innegreau si manjeau cu seu
fetele celor pe care reuseau si-i prindd. Cu alte cuvinte, ,,ursii le fac o mascéd neagra care-i
trimit in lumea strigoilor” [73, p. 83]. Un veac mai tarziu, Adalberon (947-1030), Episcop
de Laon, denunta si el jocurile acestea ale deghizarii si dansurilor cu ursii. Simbol al puterii
regalitatii pagane de sorginte celtica, ursul este intruchipat de miticul Arthur prin insasi
numele sau, care inseamna Rege Urs. Definirea lui Michel Pastoureau in acest sens este
elocventa: ,,Divinitate straveche, creatura veneratd, fiard invincibila, stipan al padurii,
incarnare a fortei si a curajului, ursul nu este doar regele animalelor, ci si animalul atribut
al tuturor regilor” [51, p. 88].

Lupta Bisericii occidentale contra ursului a durat pAnd dupa anul 1000, cind leul a
fost ,,uns” definitiv ca rege al animalelor, simbol al biruintei crestine asupra lumii pagane,
iar ursul a fost decazut din drepturile sale in noua posturd de animal de circ [51, p. 193].
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Peste secole, Biserica va inainta interdictii similare si in spatiul romanesc, incercand
sd crestineze obiceiurile autohtone, insi fard succes, in lipsa unor preocupari constante din
partea inaltilor ierarhi. In anul 1552 carturarul sas Gaspar Heltai (c. 1490-1574), traitor in
Cluj, consemna practicarea obiceiului colindei in Transilvania ,indata dupa ziua Nasterii
Domnului Nostru Iisus Hristos, [cdnd] se incepe marele praznic al diavolului «<Regéld hét»
(saptdmana colinddrii)” [10, p. 267]. Peste un secol, tot in Ardeal, pastorul luteran Andreas
Mathesius din Cergaul Mic — Alba se ardta revoltat cd enoriasii sdi bulgari, convertiti la
luteranism, nu uitasera vechile obiceiuri i le practicau in continuare, cAntand in roméaneste
colindele lor ,,nelegiuite”, ,cantece dricesti”, pentru invatarea carora se intilneau inainte
de Créciun [10, p. 267].

La 1673 Dosoftei, Mitropolitul Moldovei, deplingea starea jalnicd in care se
afla tara atunci, cutreierata de trupele turcesti si poloneze, ,jacuitd, pradatd, stricatd
si arsa”? dar si din pricina pédcatelor moldovenilor, dupd cum arata in versurile
introductive la Psaltirea versificata: ,,Ce pitim pentr-a noastre cumplite pacate,/ Ci
la noi s-au facutu-s pacatul cuibare”. Practicile pdgane ale poporului erau infierate:
»Avem si pentru farmeci la Dumnezau urd/ Si ce omul si schimbad dintr-a sa faptura,/
Cu ghiudusuri, cu turcd, cuci si geamale,/ Tras in vale s-alte din pdgani tocmeale./ S-au
perit biata tard de pdganatate” [27, p. 8; 28, p. 39].

Nici in Viata si petrecerea sfintilor Dosoftei nu uitd sa atragd atentia asupra
similitudinii dintre obiceiurile moldovenilor din vremea sa cu cele ale vechilor greci
»idioslugasi”, care se mascau cu ,,obraze ghidusesti, cantand, descantand dintr-insele,
alerga talhareste de tinea calea a barbat si a femei, sdvai cum fac la noi cucii si ceia ce
trag in vale” [29, p. 236]. Identificim, intre aceste obiceiuri enumerate de Dosoftei, pe
cele practicate de romani indeobste de Craciun sau Anul Nou, de Pasti sau la Lasata
Secului, precum turca sau jocul caprei, mascatii, valdretul si altele.

In aceeasi perioadd, in Transilvania, Mitropolitul Sava Brancovici, in hotérarile
Soborului Mare referitoare la conduita clerului, emise in anul 1675 la Alba Iulia, didea
ca exemple negative pe acei ,,oameni sau muieri [care] vor face foc in curte la Gioi Mari
sau la Blagovestenii si vor pune masa sau pa(i)n(e) si zic ca vin mortii sa se incélzasca
si aruncd apa pre pajiste, sd beie mortii”, pe cei care tin ,sarbatorile dracesti” in zilele
de marti si miercuri sau pe cei care tin vraji. Intre obiceiurile interzise regdsim pe cel al
bataii de la Pasti (,,cu lopata la Pasti sa nu sa batd”) si pe cel al trasului in vale (,,in lunea
de Pasti in apd sd nu sd tragd”) [11, p. 366-368].

Obiceiul se practica aidoma si peste munti, in Moldova. Ofiterul suedez Erasmus
von Weismantel, in relatarea célatoriei sale din anii 1710-1714, precizeaza cd moldovenii
déruiesc oud rosii si ,,se stropesc bine cu apa in zilele de Pasti si mai fac tot felul de pozne
si caraghiozlacuri, ba chiar si arunca in zilele acelea pe popii lor in apd sau trebuie ca aceia
sa se rascumpere de la ei cu un ospat bun” [18, p. 354].

Si Mitropolitul Moldovei, lacov Putneanu [44], la 1751, in Synopsis-ul sau de
inspiratie kieveana, enumera aceleasi obiceiuri pagéne, drept pentru care didea indemn
»tuturor credinciosilor ca sa sa fereasca de toate lucrurile céle pagéanesti, [pe] care [le]
facea(u) elinii, ce(i)a ce sa inchina idolilor, jocurilor pre la sarbatori, danturile pre
la ulite afard din vrémea nuntii, calucenii, crederea glasului pasarilor precum iaste
cotofana, corbul si altor pasari, sémnele trupului si carii zic ca céle ce sant lor scrise,
acélea vor sa pata si céia ce aprind balii sau boz in Joia cea mare la mormanturi sau
pe denaintea casii lor sau barbati care sd imbracd in haine femeesti sau cei ce merg la
Pasti sau intr-altd vréme la jocuri, [...] le poruncim parintéste ca sd sa paraseasca de
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lucruri nebunesti, [...] cd acéstea sint lucruri dievolesti” [67, f. 64r].

In prefata celei de-a doua editii a Synopsis-ului, in 1757, Mitropolitul completeazi
lista obiceiurilor pagane practicate de poporanii sdi dupa modelul vechilor inchinétori
la idoli, adresandu-li-se retoric: ,,Cum credeti voi ca Papaluga va putea porunci vreodata
nourilor sa ploaie, cat timp ea nu e alt nimic decat un om imbrécat in buruieni?”; ,,aceasta
nu e decit inchinare laidoli”. La fel si focurile ficute in curtea casei in Joia Mare, ,,ramasitd
din eresul elinilor, carii adorau pe zeul Perin ca pe Dumnezeul focului™.

O atitudine asemandtoare avea, cu un secol inainte, si Arhiepiscopul catolic Marco
Bandini referitor la ,,aceastd poveste pe care ei, [moldovenii], o tin drept temei al credintei
crestinesti, cum cd in Joia Sfanta sufletele mortilor, ale parintilor, strabunilor si strabunelor
au obiceiul de a se intoarce la ai lor pentru hrand; de aceea, in zori, capul familiei sau stdpana
casei face un foc inaintea usii casei sale, asazd 1angé foc un scaunel asternut cu o panza curats,
pune pe el pdine si méincare, cu bauturd, pentru ca périntii si strabunele sa-si intremeze
sufletul” [9, p. 408-411].

Credinta aceasta a rezistat secole de-a rindul, mai cu seama in ceremoniile din Ziua
tuturor mortilor (a doua zi a lunii noiembrie) desfasurate in satele catolice din Moldova:
blidul cu méncare si cana cu bauturd riméaneau pe masa in dreptul unui scaun gol, pana ce
se termina ospatul, cici mortii reveneau printre vii [20, p. 192-193]. In aceeasi perioadi a
toamnei, la lituanieni sirbatorile tin 10 zile, din care trei consacrate mortilor, cu un ospat
in care mesele erau incarcate cu mancare si bauturd. Mortilor le erau rezervate un numar
de locuri pe scaune in jurul mesei [38, p. 56-57].

Toate aceste practici pagane erau condamnate si de ierarhii moldoveni inca din
Evul Mediu, precum cel despre care am ficut vorbire mai sus, lacov Putneanu: ,,Mai
jertvuia unii dintru acei inchinatori de idoli si apelor, adecd baltilor, izvoaralor, numindu-
le si pre acéle Dumnezdu. Deci unde era apa aproape, ei sd aduna odata intr-un an si
mergé de sd arunca unii pre altii in apd. Iard unde era departe is(i) turna apd pre dansii
unii altora. Aceasta acum si la unii din crestini vedem facAndu-sé, adecd a doa zi dupd
Pasti, numindu-sa trasul in vale, dintru care tras in vale prin indemnarea Diavolului sa
fac multe sfizi, galcevi si bétai.

Altii avé alt Dumnezeu cei zicé Coleada, carii ei adunandu-se la praznicele si
zborurile [soborurile] lor céle idolesti canta ldudénd pre acel idol Coleada pomenindu-i
de multe ori numele lui. Si aceasta o vedem ca sa tine la unii din crestini si pana astaz(i),
cd priimescu spre zioa Nasterii lui H(risto)s de cinta tigani, numindu-sa colindatori. Si
inca mai priimesc la casele lor Turca sau Brezaia, avind cu sine si mascarici ghidus, carele
schimbéandu-s(i) fata sa (cea dupa chipul lui D[u]mnezeu ziditd) cu gura zice cuvinte urate,
scarnave, iard cu trupul face chipuri grozave si spurcate, atita cat pre cei fira de minte
oameni bucurdnd, iard pre cei fard de rautate copii spariind”.

O ,isvodire diavoleascd” era si jocul cucilor: ,Aceasta uritd inchipuire si pand
acum sa tie incd in tara noastrd pre la unele orase si sate, de sd imbraca bérbatii in haine
muieresti si s numesc si cu numele aproape de numele Cupal, adeca cuci sau céluceni,
facandu-si si acestia cununi de buruieni” [39, p. 55-56].

In realitate, inaltii ierarhi moldoveni se straduiau si respecte intocmai litera
canoanelor Bisericii, vechi de peste un mileniu. Sinodul V-VI ecumenic de la
Constantinopol (Sinodul Trulan), desfiasurat in anii 691-692, in canonul 61 stipula
sanctionarea superstitiilor si a celor care le practicau [34, p. 155]. Printre cei vizati se
numarau ghicitorii sau vréjitorii, dar si ,,cei ce trag dupa ei ursi sau alte astfel de dobitoace
spre inveselirea si vatdmarea celor simpli”; in consecinta, ,,cei ce stiruie acestea si nu se
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schimba si nu se feresc de astfel de mestesuguri, pierzitoare si paganesti, oranduim si fie
lepadati cu totul de Biserica”. Interdictia venea in completarea canonului 51, care ,,opreste
cu totul pe cei ce se numesc mascdrici si privelistile [spectacolele] acestora” [34, p. 150],
alaturi de care erau enumerate vandtoarea si jocurile de scend. Canonul 65 recomanda
incetarea aprinderii focului la lund noua: ,,S4 inceteze focurile care se aprind de cétre unii
la lunile noi inaintea salaselor proprii de lucruri sau a caselor, si pe care, dupa un obicei
vechi, se apuca sd le sard” [34, p. 158].

Insa cel mai cuprinzitor, cu o imagine edificatoare asupra practicarii datinilor pagane
de sorginte romand, este canonul 61: ,,Asa-zisele Calende si cele numite Vota si cele chemate
Brumalia si praznuirea care se face in cea dintéi zi a lunii martie, voim ca de indata sé fie scoase
din vietuirea credinciosilor. Dar mailepadam si jocurile obstesti [populare] ale femeilor, ca
necuviincioase, si ca putdnd naste multd paguba si vatdmare, dar inci si jocurile jucate, fie
de bérbati, fie de femei, in numele celor numiti in mod mincinos dumnezei de catre elini
si slujbele - ce se fac dupa un obicei vechi si strdin vietii crestinilor —, ordnduind ca nici un
bérbat s nu se imbrace in haind femeiascé sau femeia in care se potriveste béarbatilor, dar nici
sd puie asupra lor obraze [masti] de haz sau de batjocura [satirice] inchipuind satiri sau de
jale, nici sd nu se strige numele blestematului Dionisos, cind se strivesc strugurii in teascuri,
nici turnand vinul in vase sa nu se starneasca rasul, faptuind cele ale ratacirii diavolesti, sub
chipul nestiintei sau al desertaciunii” [34, p. 155-156].

Stravechile datini nu au putut fi eradicate, au fost cel mult asimilate si crestinate,
cu deturnarea sensului practicarii lor. Un exemplu graitor il reprezinta tocmai cel legat de
marea sirbatoare crestini a Invierii, in jurul cdreia s-au practicat unele din cele mai arhaice
si pdgane obiceiuri. Avem in vedere si canonul 66, care, pentru Sdptimana Luminats,
interzicea ca ,,in nici un chip sd nu se faca” alergdri de cai sau alte jocuri populare, insa
tocmai atunci se desfdsurau horele si celelalte traditii din aceastd perioadd a primaverii.

Desigur, Mitropolitul Iacov incerca doar sa impund litera canoanelor Bisericii,
straduindu-se sa indrepte numeroasele moravuri piagane ale supusilor sdi moldoveni.
Jocurile cucilor si ale ,,calucenilor” sau calusarilor, pe care ierarhul le confunda, se numarau
printre datinile condamnate. Obiceiul cucilor se desfasoara la Lasata Secului dinaintea
Pastilor, pe cind célusarii urmeaza un scenariu diferit [69, p. 29-30]: organizati in ceatd
de sapte, noud sau 11 flacai cu sabii de lemn, condusi de un vataf, insotiti de un stegar,
de un ,,mut” si de muzicanti, merg pe la case in siptamana Rusaliilor si executa dansul
calusarilor, purtand clopotei si pinteni, un steag alb cu pelin si usturoi in varf. Una dintre
functiile dansului célusarilor este aceea de a ocroti familia pe care o viziteaza impotriva
bolii frigurilor si, daca este cazul, impotriva Ielelor sau Rusaliilor (z4ne rele) prin saritul
calusarilor peste bolnav si dansul in jurul acestuia.

Originea semantica a cucilor ar putea deriva din kuka, notiune cu dublu sens, de
»>mut” si ,prost”, intdlnitd din vechime in limba maghiard, utilizata insd ,,intr-o acceptie
particulard, convenabila unui personaj popular care seamdna cu mutul si caraghiosul
inchipuit in jocul cucilor” [39, p. 78]. Scenariul jocului cucilor [39, p. 79-81], intalnit
numai in cateva sate din Muntenia si Dobrogea, cu locuitori de origine bulgareasci [47,
p. 282-283], si, desigur, la sudul Dunarii, la bulgari, contine ideea cdsatoriei simbolice,
moartea si invierea eroului. In varianta sud-dunireani a obiceiului, unde actantii se numesc
kukkeri, nunta, moartea si invierea sunt mai bine evidentiate, amintind de pierdutul
caracter simbolic initial, de rit al fertilitatii.

Scenariul jocului cucilor se desfasoari in trei etape. In dimineata zilei de Lasata Secului
ceata de ,,cucoaice”, barbati travestiti in femei, cu zurgalai la picioare, la brau si crucis pe piept,
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cutreierd satul simuland bataia traditionald cu ,,chiuliciul”, bici sau préajind in varful cireia
atarnd o opinca ruptd. Dupd amiaza intrd in actiune, defiland pe ulite, si alte personaje ale
jocului cucilor, mascatii cu tigve, piei si chipuri de cuci [71, p. 173-176 (mastile de cuci si
cucoaice)], insd grupati in jurul unui personaj central, ,,bunica cucilor”. Gluga purtata pe cap
este acoperita cu hartie alba sau coloratd, peste care sunt broderii de 14n4, iar de ambele pérti
ale capului, din dreptul urechilor, se fixeaza in sus doua coarne lungi cam de un metru, care
se unesc intr-un cerc — coarnele glugii —, acoperite cu fulgi si pene de pasare.

Merg in centrul satului, unde trag trei brazde in cerc, udand cu vin pe unul dintre ei,
de obicei pe mire. Are loc simulacrul nuntii, mortii si invierii eroului. Seara, in ultima etapa
ajocului, cucii isi scot mdstile, le trdntesc de padmant, le calcd in picioare, incantand o zicere
magica: ,,Sd piard cu tine/ tot ce-i rau in mine/ i sa fiu luminat/ cum am fost inturnat”.
Prin zgomotul creat, cucii alungau spiritele rele, fertilizau, in manierd simbolica, fetele
si femeile tinere prin atingere cu opinca legata de prdjind, simuland bétaia; de asemenea,
bolile puteau fi alungate prin arderea fulgilor si penelor din gluga cucilor [36, p. 59-60].

In categoria practicilor pigane se regisesc si colindele din seara Criciunului,
numite de Heltai ,,cAntece dricesti”, care, potrivit lui lacov Putneanu, aminteau de ,,idolul
Coleada”. Asemdnarea, macar prin nume, cu jocul ,koleda” celebrat de agricultorii si
pastorii din Serbia trebuie remarcata. Descris de istoricul sarb Jovan Raji¢ pe la 1795, ca
fiind un ,,obicei pangaritor”, acesta se petrecea pe la Rusalii. Actantii, strinsi in ceatd si
travestiti cu masti de blana si tigve impodobite cu desene fantastice, purtau sabii de lemn,
simulau lupta si mergeau din casd in casa cdntand si dansand ,,koleda™.

Colindele pastreaza elementele unor ritualuri arhaice, fapt pentru care au fost
categorisite indeobste in laice [1] si religioase, cele din urma, la randul lor, fiind precrestine
si crestine®. Pentru mentalitatea popularad, colinda nu este doar o datina, ci si un act ritual
obligatoriu, ca o conditie a mentinerii randuielii lumii; ea reflectd ,,crestinismul cosmic”
[31, p. 607-608], cu referiri la Facerea Lumii, dar fira legiturd cu traditia biblica.

Prin urmare, impartirea colindelor in cele doud categorii amintite este considerata
improprie. Colinda reactualizeazd anual ,,0 drama de proportii cosmice”, care ,,se petrece
aici si acum, chiar in locul si in momentul relatarii ei. Intreaga comunitate a satului
participa - fie in postura de «colinditori», fie in cea de «colindati» — la aceastd drama, nu
numai la rememorarea, ci si la retrairea ei” [50, p. 20-21], act necesar in asezarea unei
temelii solide noului an.

In forma sa arhaici colinda putea fi intlniti, intre anii 1967-1972, in mai multe
sate din judetul Vaslui (Chircesti, Dumesti, Tatomiresti, Vutcani, Bogdéanesti, Pogonesti,
Berezeni, Dudas.a.) [42]. Pe Valea Tutovei, la Puiesti, folcloristul Dan Ravaru a descoperit
o variantd de colinda, insotitd de buhai, in anii 1976-1978 [60, p. 88-91; 61]. Cand boii
adevarati, care insoteau plugul pentru brazda rituald, au fost eliminati din scenariu, ei au
fost inlocuiti prin sunetul buhaiului. Amintirea colindei cu buhai se mai pastreaza astizi
in judetul Vaslui doar la Berezeni®. Intalnita si in cateva sate din Birdgan si sudul Olteniei,
aceastd forma de colinda se mai regésea doar in Cehia, in zona montand carpaticd Valaska
Moravska, colonizatd in Evul Mediu cu populatie romaneascd de ,,valasi” [40, p. 13] care
se ocupau cu pastoritul.

Semantic, colinda deriva din cuvantul vechi slav koleda; orice alta etimologie nu
corespunde legilor fonetismului romanesc [64, p. 14]. Originea colindei este insd mai
veche, o regasim in cuvéntul latin calendae, dupa cum era numita prima zi a fiecarei luni,
cand, de pilda, la 1 martie (la calendele lui Marte), se serba Matronalia, zi in care cetatenii
romani isi ficeau daruri reciproc.
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Un aspect foarte important il reprezinta refrenul unor colinde, devenit neinteligibil
odata cu trecerea timpului: hai ler Doamne, hai lerui Doamne, ler Doamne etc. Trecand
in revistd etimologia fantezista care explica originea lui ler prin derivarea din Aurelian,
imparatul roman, putem lua, totusi, in considerare ipoteza provenientei lui ler din alleluia’,
prin explicarea transformarii cuvantului alleluia in ler. Asadar, pornind de la forma Alleluia,
Domine > hai leluia Doamne > hai lelui Doamne > hai lel Doamne, cu transformarea [ - |
> [ - r, ajungem la forma hai ler Doamne, hai lerui Doamne. Neinteles de popor, cuvantul
ler in forma Ler Doamne a fost personificat intr-un Ler impdrat.

Unul dintre refrenele cele mai intalnite: ,,Florile dalbe, flori de mar” sau ,,Florile
dalbe ler de mar” ne trimite departe in vechime, cind Anul Nou se serba primévara, refren
insd intilnit numai la roméni, odinioara colindatul fiind ,,insotit, ca sila Sorcova, de lovirea
cu mladite de mar inflorite”, dupa cum preciza Petru Caraman [15, p. 369]. Cercetiri
mai noi prin satele catolice din Moldova, realizate de Ion H. Ciubotaru, confirma aceastd
realitate etnograficd. Aici, in a patra zi de Craciun, copiii merg din casa in casd, lovind cu
ramuri de mdr [20, p. 232-233], substitute ale betelor magice ale colindatorilor, pastrate
apoi sub sub streasina grajdului, pentru atingerea animalelor aflate in situatii critice, mai
cu seama cele care nasteau greu [20, p. 236-237].

Preponderent agrare, vechile ritualuri ajunse la noi in forme atenuate, amintesc de
inceputurile uitate ale Anului Nou sdrbatorit primavara, odatd cu renasterea vegetatiei, in
luna martie. Nu intdmplator acum se derula obiceiul trasului in vale cétre apa, amintit mai
sus, pe care il gasim descris si in anul 1762, in condica logofatului Gheorgachi, unde se
precizeaza ca, din cauza practicii sale violente, jocul fusese interzis incd din vremea domniilor
lui Antioh Cantemir (1695-1700, 1705-1707): ,,Intru aceasti zi au fostu obicéiu de si uda
cu apa si sa tragea la véi cu apd unii pe altii si mai in toate bréslile era aceastd obicinuints,
péan la vrémea domnii lui Antohie voevod (care obicéiu pana acmu la Tara Romaneasca s
pazeste si sd urmeaza a doua zi dupa Boboteaza, in ziua svintului loan). $Si cum s-au purtat
cuvantul din oameni bétrani, cum ca boerii indraznia a zice si domnului ca-1 vor trage in
vale; si pe acei ce-i tragea la vale, ca sa le toarne cofe de apa in cap, ei sa impaca cu tragitorii,
unii dandu-le vedre de vin, altii pasce si oad. Si mai vértos fameile sd aduna la un loc céte
20-30 si tragea pe barbati.

Iar din zalile lui Antohie voevod, din pricinile trasului in vale, au ndscut galcevi
foarte mari si s-au si omorat cativa oameni si atuncea din poronca domneascd s-au tdiat
ca nicidecum obiceiul acesta sd nu mai fie (macar cd fameile ase oarisice tot il tan)” [46,
p. 295-296.

Ca rezultat al unei cercetdri documentare, Stelian Dumistracel explicd originea
valdretului in acest obicei, practicat priméavara, a doua zi de Pasti [30]. Udatul cu apa,
insotit de bataia cu lopata, fapt condamnat inca din secolul al XVII-lea de inaltii ierarhi
ai Bisericii, constituie un argument in favoarea vechimii vélaretului. Urme ale acestui
ritual agrar au fost identificate si in Tara Oltului, in alegerea Plugarului tras pe grapa in
vale cétre apa si udat a doua zi de Pasti [48, p. 125-126]; tot atunci, in unele locuri din
Bucovina si Transilvania, era datina ca flacaii sa ude fetele, pentru ca in ziua urmatoare,
marti, dimpotriva, fetele sd ude pe flacdi [48, p. 129].

Intocmai ca celelalte ritualuri agrare valaretul a fost mutat in iarna, la Anul Nou,
sub acest nume fiind cuprinse, in unele zone etnografice, multimea tuturor alaiurilor de
mascati si jocuri cu masti dintr-un sat. La temelia practicarii obiceiului sta ceata flacailor,
cu un rol bine definit in vechea comunitate rurala, prin participarea la hora satului, la
obiceiurile de Anul Nou sau de Pasti si la alte sirbétori.
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In acest context, nu este suficienta doar explicarea etimologica a originii vilaretului
prin trasul in vale. Adaugam mai vechea explicatie a acestuia, apropiata unei atitudini
esentiale existentd in vechile sate, anume solidaritatea in ceatd a fldcdilor, aspect care nu
putea avea loc decat printr-o ,,infratire”, numita ,,véljaméri” la albanezi [66, p. 1394], fapt
ce trimite la posibile mosteniri lingvistice de substrat comun, astazi pierdute.

Membrii cetei sau alaiului de valdret, care cutreierau satul, se numeau, in unele
locuri, valari [30, p. 154-156; 20, p. 26 (Horgesti si Valeni - Bacdu, Vizantea — Vrancea,
Corni-Husi - Vaslui si Riducaneni-Tasi)]. Iar valdretul in sine inseamna ceata flacailor
condusi de camarasi, umbland prin sat a doua zi de Pasti, ca sa strangd recompensa pentru
plata lautarilor de la hora satului. Rostul initial fiind deturnat, sub denumirea de viléret
sunt cuprinse si grupurile tuturor flaciilor din jocurile cu mésti de la Anul Nou, adunate
intr-un alai mare, fapt care l-a determinat pe Vasile Adéscilitei sd gaseasca o expresie
cuprinzétoare: ,alai al alaiurilor”; de altfel, valaretul, avand frecventa extinsa in jumitatea
de sud a Moldovei, insa performat si in unele sate din nord, este ,,singura forma de ceatd
intalnitd atat la sirbatorile de primavard, cat si la cele de iarna” [7, p. 43], totusi ,tipicd
sudului Moldovei si, probabil, nord-estului Munteniei” [30, p. 159].

De pild4, o formd interesanta a acestui obicei se practica de Anul Nou la Fedesti, in
comuna Suletea — Vaslui. Cimarasii care impdcau muzica pentru hora de Criciun scoteau
la licitatie ,,carceia” (lant metalic cu verigi mari)®. Daci se vindea, castigétorii organizau
Vildretul compus din sapte-opt flacai, care plecau mascati prin sat cu uratul, ei trebuind
sd fle agresivi si sd sperie pe oricine intalneau. Nimeni nu putea sa umble cu uratul prin
sat inaintea tinerii licitatiei ,,carceiei”, simbol al ,,vAnzérii/cumpararii satului”.

In varianta sa arhaici, pastrata in satele din Colinele Tutovei, documentatd
printr-o cercetare amanuntita de folcloristul Dan Ravaru [62], a fost identificat valaretul
de primévard sub forma umblatului cetei de flicai prin sat cu ldutarii in zilele de Pasti.
Acestia invitau fetele la hora si la scranciobul instalat in fata cArciumii. Toti cei intalniti
in cale erau ridicati in sus cu strigate, fapt cu rosturi magice stravechi, asemandtor celui
prin care, obligatoriu, in prima zi de Pasti, numai femeile si fetele aveau voie sa fie date in
scranciob, invocind astfel cresterea canepii [19; 45, p. 222-223; 24, p. 184].

Impreuni cu inul, cdnepa era cea mai importanti planta textila pentru romani,
beneficiind de o atentie deosebita in Moldova. Fetele si fliciii bateau toaca in ziua de
Pasti, ca s creasca cdnepa frumoasa si moale ca matasea. Sau, in alte parti, in zilele de
Pasti, fetele si nevestele trageau clopotul, in credinta ca va creste mare canepa si inul [48,
p- 114-116]. Dar nu numai tinerii, ci si mosnegii si babele se dddeau in ziua de Pasti in
scranciob - ,,C’apu cresti canepa”, precum in sudul Basarabiei [68, p. 187]. La lituanieni
planta beneficia chiar de un ritual al ,,patimirii inului”, prin nasterea, martirizarea si
invierea acestuia, intruchipat de un zeu, Vaizgantas [38, p. 56].

Regasim in obiceiul leganatului rolul femeii ca simbol al fertilitatii si fecunditétii,
actant al unei vechi practici de magie imitativa si contagioasa, caci dupa céit de sus avea
sa se inalte in scranciob, tot asa de mare va creste si cAnepa. Acelasi era si sensul datinii
leganatului de primévara, practicat la sarbatoarea Sfantului Gheorghe. Tinerii bulgari din
Tarnovo mergeau in acea noapte in padure si urcau in copaci pentru a se legina, obicei
care a evoluat in funia legata de creanga copacului, in ziua Sfantului Gheorghe, apoi, mai
ales la romanii de la nordul Dundrii, in scrancioburile in care se leganau in zilele de Pasti
(16, p. 116-117].

Scranciobul il gasim atestat documentar din vechime, cu o evolutie si implicatii rituale
deosebite [25]. La jumitatea secolului al XVII-lea, aflat in suita soliei suedeze, predicatorul
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Hiltebrandt vede pe strézile Iasiului ,ici si colo roti sau scrancioburi de lemn, mari si inalte,
in care se dau locuitorii in timpul sarbatorilor Pastilor”; sau, ,,de Pasti, ei se dau in niste roti
care se vad in mare parte numai pe strazile lasiului” [17, p. 595-596].

Asupra tuturor acestor ,din pagéani tocmele”, precum trasul in vale si alaiurile
celor care umblau cu ,,obraze ghidusesti” la jocurile cu turca, cucii si geamalele, plutea
dezaprobarea unui cirturar de talia lui Dosoftei, care dorea indreptarea si crestinarea
moravurilor poporului. Nici initiativele sporadice ale altor ierarhi nu au avut efectul
dorit, inclusiv in satele de catolici din Moldova, unde, peste secole, geamalele, numite aici
matahale, se perindau in alajuri la Lasata Secului.

In satele catolicilor din zona Romanului, jocurile cu masti [20, p. 263-264],
performate la aceasta sarbatoare, se numesc Farsanguri, denumire maghiara de sorginte
etimologicd germand - Fasching (Carnaval). Flacdii erau mascati in babe, mosnegi,
cildarari, mire, mireasa etc., iar babele si mosnegii purtau in maini papusi de carpa, pe
care le agitau in timpul jocului, precum la Anul Nou si la jocurile de priveghi. In jurul
focului mare, care ardea pe deal, flicdii cintau si jucau, roti aprinse se rostogoleau in
vale, nuiele aprinse erau vanturate in aer. Rotile de foc erau rostogolite si in Transilvania
sau Banat, dar si in Occident, in Elvetia, la Lucerna, in Germania, in muntii Rhon.

Cetele de mascati sunt insotite de matahale, fiinte uriase care stirneau spaima in
jur. La Préjesti - Bacau, de pilda, alaiul matahalelor cuprindea capra, calul, berbecii si ursii
[20, p. 265], obicei care, prin specificul siu de carnaval al inceputului primaverii, poate fi
asemdnat jocului cucilor din Muntenia. La fel procedau si lituanienii care purtau masti la
Lasata Secului, atacand femeile sterpe in cadrul unui rit de fecunditate, aidoma ,,cucilor”
de la noi; de asemenea, se plimbau in sdnii in jurul cdmpurilor, in invocarea magica a
cresterii inului (,,prelungirea inului”) si a ,,plimbdrii albinelor”, timp in care fiecare era
udat cu apa [38, p. 54].

% %k ok

In Moldova se pistreaza ,,cel mai bogat repertoriu al jocurilor cu masti animaliere
siumane” [21, p. 71], fiind inventariate peste 40 de tipuri de spectacole cu mésti’. Cel mai
raspandit este jocul caprei, care poate fi considerat un laitmotiv al obiceiurilor de iarna.
In studiul siu despre jocul cerbului in Moldova, Vasile Adéscalitei a anuntat si pregatirea
unei lucrdri ample despre ,,intreaga varietate” a jocului caprei 3, p. 434 si nota 45]. Intentia
folcloristului avea sa se materializeze abia in ultimii ani ai vietii, dar, din motive precizate,
numai intr-o sintezd de cateva pagini [6].

Capra simbolizeaza fertilitatea vietii si a naturii. Originile ritualului trebuie cautate
in vechimea indepdrtatd, capra fiind un atribut al zeitdtilor vanatorii. Transformarea in
caprd (sau tap) a lui Dionysos, zeu al puterii roditoare a pimantului, cunoscut mai ales
ca zeu al vinului, numit si Bachus, il leaga de originea tragediei grecesti, interpretata,
etimologic, drept ,,cantec al tapului”, al adeptilor lui Dionysos, imbracati in piei de capra,
»cantec pentru tap” ca premiu al invingéatorilor concursului de poezie sau ,,cantec in
onoarea tapului” cu prilejul sacrificarii acestuia [33, p. 170]. Capra si iezii erau animalele
cel mai des oferite si sacrificate diferitelor zeitati.

La noi au ajuns formele cultului dionisiac practicate de traci [10, p. 275]. Atestarea
documentara a obiceiului este legatd de cele mai vechi marturii crestine in spatiul roménesc,
anume de martiriul SfAntului Dasius, petrecut la Durostorum in anul 303. Sirbétoarea
Saturnaliilor, desfisuratd initial intre 17 si 23 decembrie, in secolul al IV-lea era deja
mutata spre 1 ianuarie, reprezentdnd cea mai populara sarbdtoare a lumii romane [10, p.
741]", cand toate activitatile, inclusiv cele militare, incetau.
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Celebrata si pe malurile Dundrii, sirbatoarea este consemnatd de hagiograful
Stantului Dasius (intr-un manuscris grecesc din secolul al XI-lea), care se plingea de
atitudinea contemporanilor séi care nu renuntau la deghizarile ,diabolice”, intamplate cu
acest prilej, iesind cu totii la 1 ianuarie, imbrécati in piei de capra si schimonositi la fatd
[58, p. 83-84]. Ales, potrivit obiceiului, prin tragere la sorti ca rege al Saturnaliilor, soldatul
Dasius refuza, declardndu-se crestin, fapt ce i-a atras moartea. Praznuit in Martirologiul
roman la 20 noiembrie, martiriul Sfantului Dasius s-a petrecut la Durostorum, ,,deoarece
la sarbatoarea lui Saturnus nu a vrut sé fie de acord cu nerusinarile acesteia” [49].

Caprele si tapii au fost in vechime fapturi demonice menite sa promoveze fecunditatea
si fertilitatea, simbolistica ce poate fi usor identificatd la slavii rdsariteni: ,,Unde umbla
capra,/ rodeste secara./ Unde pune capra piciorul/ se face secara capitd” [41, p. 105]. Ucisd
simbolic de o sdgeatd, capra invie singurd in ritmul aceluiasi cantec, jocul prefigurand un
stravechi ritual agrar al mortii si renasterii ciclice a vegetatiei. Invocarea magiei agrare pentru
cresterea graului a fost exemplificata de folcloristul rus V. I. Propp: ,,Pe unde trece capra/
rasare graul bine;/ Pe unde da cu coada sa/ griul va fi foarte des;/ Unde-si pune picioarele/
Se va face graul mult;/ Unde da cu coarnele/ Va fi graul in clai” [apud 2, p. 122]. Intr-un
colind bielorus, tapul este cel care detine atributele fertilitatii: ,,Unde merge tapul,/ secara
rodeste;/ unde aleargd tapul,/ secara e bogata;/ unde-i tap cu coarne,/ secara creste-n
stoguri;/ unde-i tapul cu coadd,/ secara e gramada” [71, p. 134].

Si in Polonia, la Lasata Secului, se practica obiceiul numit Podkoziolk (tap mic),
in cadrul ciruia un tindr danseazd travestit in tap, simbolizand fertilizarea primaverii.
Un obicei identic exista si in Boemia, o0 masca de Kozlik (tap mic) fiind expusé la Muzeul
National din Praga [40, fig. 18]. Si in spatiul moldovenesc invocarea caprei se petrecea
in mod asemdnator, insd mai rar, ceea ce ne face sd presupunem ci aceastd secventa a
obiceiului a fost preluatd de la populatia de origine ucraineand, colonizata in multe sate
din Moldova. Astfel, gdsim informatii doar in putine locuri, precum pe valea Bistritei,
in satele care aveau si fie acoperite de apele barajului de la Bicaz: ,,Uni’e capra joaca,/
paméantul rastoacd;/ uni’e tropoteste,/ oarzele-nfloreste” [71, p. 134; 72, p. 518, 667, nota
38 (informatie culeasd in 1963)].

Regisim aici spiritul graului intruchipat de animal, ca in alte parti din Europa. Sub
forma unei capre, de pild4, se infatisa in Prusia orientald. Femeii care lega ultimul snop
i se striga ,,Capra e in snop” [35, p. 330]. In Suabia, cAnd se secera ultimul lan de oviz,
seceratorii faceau o capra de lemn si o impodobeau cu spice si ghirlande de flori, asezata
pe ogor, numita ,,Capra orzului” [35, p. 330]. Pe valea Moselei spiritul graului era ucis pe
ogor de secerd sau coasa; ales prin sorti, ultimul secerator, purtator al unei cozi, cand taia
ultimele spice spunea ci ,taie gatul caprei” [35, p. 330].

In Franta, langi Grenoble, o capri vie era impodobité cu flori si panglici, fiind
lasata sd alerge pe ogoare; apoi, prinsa de seceratori, i se taia capul si carnea era folosita la
ospiétul secerisului. Din pielea caprei se confectiona o haina purtata de gospodarul casei,
in timpul culesului sau pe vreme rea, cu evidente proprietiti magice de vindecare. Tot
astfel, in cazul cind unul dintre seceratori acuza dureri de sale, primea sd poarte pielea de
capra, spiritul graului putdnd vindeca durerea [35, p. 332]. Obiceiul era intalnit in Estonia
sau in Transilvania, unde sasii atingeau salele cu primul brat de spice secerat.

Spiritul graului, al secarei, al ovdzului etc. prelua infatisarea unui animal sau al unei
pasdri. Putea fi si un iepure [35, p. 332], intalnit atat in Europa occidentala, cat si la sasii
transilvdneni. Cercetdrile etnografice din ultimele decenii, realizate in satele din Moldova,
confirma i aici existenta spiritului graului sub infatisarea unui iepure, care s-ar ascunde
in ultima bucati nesecerata a lanului [23, p. 111, nota 23].
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Amintirea caprei, ca spirit al graului, pare sé se fi pierdut, fiind transformaté de-a
lungul ultimelor veacuri in spectacol de Anul Nou, o contributie la ,,diabolizarea” imaginii
acesteia avand si Biserica. Putem observa analogia cu convertirea negativd a imaginii
ursului in Occident, motiv pentru care amintirea iepurelui ca spirit al graului a fost
conservata. In schimb, imaginea striaveche a caprei a cipitat un loc central in obiceiurile
de iarna din Moldova, spectaculozitatea sa nefiind egalatd de nici un alt joc al mastilor.

Practicarea acestui obicei in vechime a fost descriséd de predicatorul Conrad Iacob
Hiltebrandt aflat in Moldova, aldturi de ambasadorul suedez Gotthard Welling. In drumul
lor spre Ucraina, venind din Transilvania, la 28 decembrie 1656 se aflau la Iasi, iar aici
delegatiei solului i s-a infatisat ,,un fel de joc”: ,,Era un cerb, in care se ascundea un om.
Un strengar dantuia cu el, apoi culca cerbul la pamant cu o sdgeatd” [17, p. 596-597]. Jocul
se termina, iar cei care jucau primeau bacsis.

A fost consemnat si de Dimitrie Cantemir sub denumirea de Turcd, ,versiunea
ardeleneascd a datinii” [21, p. 75], fiind practicat in ziua de Criciun, cand flicdii iau o
»cdpdtand de cerb cu coarne mari, prind de ea 0 masca, de care este cusuta de panza vargata
si destul de lunga, ca sd acopere picioarele celui care o poarta” [14, p. 343]. Etimologic, turca
ar putea deriva din cuvantul slavonesc tur, care inseamna taur (inclusiv bour si zimbru)
[71, p. 137; 10, p. 274]. Merita precizata si varianta obiceiului cunoscut sub forma turca,
unde masca de turca combina oaia si capra, relevand de altfel lumea fantasticd a sirbétorii.

Infatisarea initiala a zeilor preistorici era animaliera, sacrificiul periodic al acestora
asigurand fertilitatea vietii. Inlocuiti in jertfele festive prin substitute animaliere, ulterior
stravechii zei au cdpatat infatisare umana, partiald sau totala. Zeul sacrificat era ,,infuzat”
in pimant, inmormantat printr-o ceremonie festiva si dramaticd. Invierea lui asigura
reinvierea naturii, indeosebi a vegetatiei. Rostul acestor ritualuri, in preajma solstitiului de
iarnd, std sub amenintarea zilelor care se scurteazd, cand soarele pare ca moare. Sacrificiul
zeului sporeste puterile soarelui si, implicit, intreaga natura renaste, iar omenirea este
salvatd de la pieire [10, p. 271].

Sarbétorile populatiilor arhaice, prin excelentd agrare, sunt legate fie de sfarsitul
recoltei, fie de inceputul muncilor agricole, de semanat. Nu intdmplator, Saturnaliile erau
dedicate unui zeu rustic la origine, Saturn fiind initial zeul semanaturilor. Celebrate la
Anul Nou, ritualurile agrare erau inchinate inceperii muncilor agricole la inceputul lunii
martie. Trebuie precizat faptul ca nu aparitia reald a primaverii a creat ritualul vegetatiei,
ci un scenariu ceremonial s-a adaptat dupa imprejurari. Altfel spus, ,,conceptia teoreticd,
metafizica precede experienta concretd a sosirii primaverii” [32, p. 255].

Performarea riturilor agrare se intrepdtrunde cu lumea mortilor care, aidoma
semintelor, sunt si ei ingropati. Tehnica a fertilitatii si a vietii care se reproduce, a
»fecunditatii fara ragaz”, agricultura reprezintd misterul renasterii de care sunt atrasi
mortii. ,Asemenea grauntelor ingropate in matricea telurica, mortii asteaptd revenirea lor
la viata, sub o noua formd” [32, p. 275]. Sufletele lor sunt insetate de orice exces biologic,
pentru cd ,aceastd revarsare vitala compenseaza siracia substantei lor” [32, p. 275], motiv
pentru care aveau loc ospete la sarbétorile agrare si la pomenirea mortilor.

Asemandrile sunt evidente si cu prilejul orgiilor. Asa cum semintele isi ,,pierd
conturul” si se descompun in pamént, parasind vechea forma, pentru a da nastere unei
plante noi, tot astfel si orgia anuleaza normele, limitele si individualitatile, pregdtind
regenerarea vietii. Astfel, ,trezirea dintr-o orgie poate fi asimilatd cu ivirea coltului verde
din brazda: o viata noua incepe si, pentru aceastd viata, orgia l-a saturat pe om cu substanta
si avant” [32, p. 281].
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Multe dintre jocurile cu masti au slujit cinstirii mortilor si, pe alocuri, in ,,jocurile de
priveghi, de unde au trecut in sarbétorile calendaristice de la cumpana anilor” [21, p. 72].
Jocul calului de la priveghi poate constitui un exemplu [63; 5; 4; 43]. In acest sens, ilustrim
cu spectacolul funerar al Gogiului din sudul Moldovei sau cu bocitoarele mascate, pentru
a se apdra de demonii malefici, de pe valea Gurghiului [72, p. 190-193], in Transilvania,
unde se practica si cAntecul de priveghi [12]. Cantece de aceastd facturi erau interpretate
si in sudul Moldovei, numite Mereoarele, precum la Gherghesti, pe valea Tutovei', sau
Cantecul mereoarelor si Zorile la Vinderei, in extremitatea sudica a judetului Vaslui'.

Intervalul dintre ani corespunde hotarului dintre lumi, in ambele cazuri fiind
performate practici similare sub forma riturilor de trecere [70, p. 160-161]. In acest
fel, animalul cazut la pimant - capra, cerbul sau ursul, descintat de cioban sau ursar,
pentru a fi readus la viatd, reprezintd moartea simbolicd a anului abia incheiat [21, p.
75-76]. Din cauza utilizérii ritualice, confectionarea mastilor era apanajul anumitor
mesteri [22, p. 18]. Originea unor jocuri cu masti trebuie cautatd in ritualurile agrare
legate de solstitiul de iarna sau echinoctiul de primavara. Aratul ritual, practicat de
taranii romani la Calendele lunii martie si apoi in ianuarie, are similitudini peste secole
cu datina romaneasca a Plugusorului.

Excesul, in diferitele sale forme, aflat in centrul sirbatorii la populatiile arhaice, mai
cu seama cel alimentar, asigura reusita ceremoniilor si contribuie la reinnoirea naturii sau
a societitii, acesta fiind, pare-se, adevaratul scop al sarbétorii, definit de Roger Caillois:
»Timpul epuizeaza, extenueazd. El este ceea ce aduce batranetea, ceea ce indreapta catre
moarte, ceea ce uzeazd |...]. In fiecare an, vegetatia se reinnoieste, iar viata sociald, ca si
natura, inaugureazd un nou ciclu. Tot ce exista trebuie atunci intinerit. Crearea lumii
trebuie inceputa din nou” [13, p. 120].

Sarbatoarea se desfisoard adesea in momentul reinnoirii vegetatiei, pentru
regenerarea lumii reale. Riturile de fecunditate si fertilitate petrecute acum, impreuna cu
cele de initiere, asigurd deopotriva renasterea naturii si a societatii [13, p. 131]. Timpul
sdrbétorii este un timp al haosului. Regulile sunt rdsturnate, ierarhiile familiale si sociale
sunt temporar suprimate sau inversate [37, p. 130]. Lumea de aici se amestecd cu Lumea
de dincolo, ,stramosii sau zeii, incarnati de dansatori mascati, vin sd se amestece cu
oamenii si intrerup violent cursul istoriei naturale” [13, p. 134], pentru ca in vremea
sarbatorilor ,,se deschid portile catre lumea Zeilor, unde omul se metamorfozeaza si atinge
o existentd supraumani” [13, p. 202]. In perioada sarbatorii, disparitia diferentelor di
nastere violentei si conflictului, ca semn al dezordinii de la inceputul lumii, a haosului
primordial.

Masca purtata in aceasta perioadd ,,uneste omul si animalul, zeul si obiectul inert”.
Sau, altfel spus, masca ,,juxtapune si amesteca fiinte si obiecte pe care diferenta le separa.
Ea este dincolo de diferente, nu se multumeste sa le transgreseze sau sa le stearga si le
incorporeazd, le recompune intr-o formd originala; ea se identifica, in alti termeni, cu
dublul monstruos” [37, p. 181].

Folosirea mastilor in ceremonii repetd experienta originara, caci ,riturile i fac pe
participanti sd retraiasca toate rolurile pe care strimosii lor le-au jucat succesiv in cursul
crizei originare”. Aflata la granita dintre uman si divin, masca simbolizeazi ,totalitatea
monstruoasa de unde va iesi o ordine reinnoita” [37, p. 182], nascuta din zbuciumul
»violentei fondatoare”.

Toate acestea pot reprezenta intelesuri uitate ale obiceiurilor de iarna, datini
transformate, mai ales in ultimele decenii, doar in simple spectacole cu desfasurare si alaiuri
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impresionante. In acest sens, vilaretele din Podisul Central Moldovenesc, cu mastile” lor,
ale ciror imagini insotesc acest studiu, impreund cu colinda arhaici si jocurile de priveghi
din Colinele Tutovei, pastreazd reminiscente dintre cele mai autentice ale identitétii lumii
rurale de odinioara.

Chipuri si masti de Anul Nou din judetul Vaslui
(Imagini din anii 2012-2014)

wJidani” din alaiul vilaretului de la Lipovit
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»Mogsnegi” din alaiul
valdretului de la Bdlesti si
Fastaci, com. Cozmesti

»Mosneag” cu toiag
zoomorf (cap de berbec)
de la vildretul din

com. Cozmesti
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&

»Capra mare” pe |.
prajind din alaiul |/
vildretului de la
Buda - Osesti

| Colinddtor din
Berezeni in costum
traditional, cu cdrjd
si colaci pe umdir,
talancd si cdrceie

in mdini. Buhaiul
era purtat de alt
colinditor.
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Note

! Walter von Wartburg, intr-o notitd din Dictionarul etimologic al limbii franceze, aparut in
1948 [73, p. 82 5i 103, nota 3].

? Afirmatia apare in contextul instabilitatii politice din acei ani, cAnd turcii se apropiau de Viena,
iar Moldova era ,,vizitata” de podghiazuri lesesti ori de expeditiile de prada tataresti.

*[39, p. 55-56] (v. facsimilul paginilor din Synopsis, lasi, 1757, referitoare la obiceiurile pagane
practicate de moldoveni).

* Histoire de divers peoples slaves, notamment des Bulgars, des Croates et des Serbes, Viena,
vol. I-IV, cap. XXI, 1794-1795, p. 95 [apud 39, p. 50 si nota 22].

* Asupra originii crestine a colindelor insista in mod special Sabina Ispas, motivand prin faptul
ca ,este aproape imposibil de crezut cd memoria colectiva a pastrat constient nealterat, impietrit sistemul
gandirii precrestine pagane, cu toate sensurile si functiile sale, exprimat in limba romana a ultimelor trei,
patru sau cinci secole”, fiind greu de demonstrat, precizeazd autoarea, crearea unui text poetic transmis
pe cale orald vreme de peste un mileniu sau chiar doud [26, p. 11]. Tindnd seama de contextul mitic al
ritualurilor si faptul ci, incepand cu sinoadele ecumenice, toti ierarhii din vechime denuntau ca ,,dracesti”
sau ,praznice ale diavolului” vechile colinde, ne rezumam doar sa inventariem asemenea opinii.

§ Cercetare in cadrul unui atelier de aplicatii etnografice, organizat in comuna Padureni de
Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Tradifionale Vaslui, in perioada 26-28
iunie 2014.

7 [64, p. 27-28]. Cu titlul de inventar, mentionam si ipoteza provenirii lui ler din leu (,,Leul
colindelor romanesti si predecesorii sdi”, capitol in lucrarea lui Adrian Poruciuc [59, p. 131-172].

818, p. 88]. Aici, alaiurile, in ansamblul lor, aldturi de Valdret fiind si Fetele (Doctorul, Jidanul,
Jandarmul, Anul Nou s.a.), purtau denumirea generica Oeiaua.

® Despre raspandirea si descrierea tipologica a jocurilor cu mésti in Moldova, v. [65, p. 283-305].

1 Ceremoniile incepeau cu sacrificiul unei scroafe adus zeului Saturn, apoi in fiecare casd se
jertfea zeului un purcel, urmate de invitatii reciproce la masa si cadouri. In perioada Saturnaliilor se
inversau rolurile sociale, sclavii participau la banchete alaturi de stipani, ajungand chiar sa ceard si
fie serviti de acestia care, la rindul lor, se imbracau si se comportau ca niste sclavi. Caracterul de farsd
era consfin{it de alegerea unui princeps saturnicalicius investit cu puteri depline.

! Arhiva de Folclor ,Vasile Adéscilitei” (fond documentar aflat la Biblioteca Judeteand
»Nicolae Milescu Spatarul” din Vaslui), dosar 421; cules in 1967 de Maria Stoica de la Didina
Gherghescu, 43 ani.

12 ]dem, dosar 3472; cules in 1981 de Ileana Zanoschi.

13 Tn acest sens, pentru informatii despre masti si alaiuri cu mascati, cu numeroase imagini,
v. lucrarile Emiliei Pavel (1925-2014) [52-57].
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Abstract

PROLEGOMENA TO THE GAMES WITH MASKS. The paper represents an
introduction in the study of games with masks, from the perspective of documentary and
historiographical sources, considering as well the ethnographic field investigations. The
passage of these two stages, — of death and between the years, - is accomplished through
similar rites of passage. There are similitudes between the ritual games, at the bedside of the
dead one, and those with masks at New Year. The games with masks mark the transgression
of human activities from their natural course. This world meets the Otherworld, heavens
open, dead ones mingle with living people, wearing masks. The impressing plays performed
during winter feasts by bands of masked persons, nowadays acting also on the stage, represent
a consequence of the secularization of modern times, a loss of the initial ritual sense, a fact
that took place under the pressure of a world in never-ending change.

Keywords: mask plays, New Year traditions, pre-Christian traditions, historical
sources.

Centrul Judetean pentru Conservarea si Promovarea Culturii Traditionale,
Vaslui - Roménia
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RITURI DE INTEMEIERE A FANTANILOR iN MOLDOVA
Toana REPCIUC

Rezumat

Lucrarea studiazd procedeele de descoperire a izvorului si de constructie a fantdnii
sdatesti in comunitdtile traditionale din Moldova. Explicatia misticd, reunind sacrificii
rituale, daruri simbolice, gesturi protectoare, practici divinatorii, este raportatd la viziunile
arhaice despre existenta unui patron malefic al locului, stabilit in locul unde urmeaza a fi
gdsitd apa. Analiza mai urmdreste conexiunea cu ritualurile de intemeiere a casei, cele prin
care preotul binecuvanteazd campiile sau izgoneste spiritele rele de pe un teritoriu omenesc.
Fiind deopotriva un loc ritual si social, precum si o sursd naturald, fantdna este intotdeauna
inconjuratd de grijd si pietate, din momentul alegerii locului sdu, pand la slujba bisericeascd,
de la sfarsit, cand comunitatea recunoaste caracterul ei sacru.

Cuvinte-cheie: rituri ale apelor, Moldova, fantdnd, constructie, spirit al apei,
exorcism, sacrificiu ritual.

Inainte de a deveni un loc sacru si social situat in centrul comunitatii umane, in jurul
caruia graviteazd oamenii cu nevoile lor empirice si rituale, sursa acvaticd trebuie si fie
desprinsa din semisfera sacrului periculos, prin ritualuri recomandate de traditie'. Aceastd
mutatie magico-mitica poate fi realizata prin acte integrate atat in traditia populara de origine
precrestind, cat si in cultura crestind. Ea incepe incé de la alegerea locului unde va fi sdpata
fantana si se incheie inainte de darea in folosinta a acesteia. Din punct de vedere dogmatic,
actiunile apotropaice si propitiatoare performate de preot in jurul apelor amenajate sunt
rezultatul unui proces de adaptare a practicii oficiale la nevoile colectivitatii credinciosilor,
situdndu-se, in sistemul sacramentelor, intre ritul de inaugurare a cladirilor (altarului,
bisericii, casei) si cel de stropire cu agheasma si binecuvantare a cAmpurilor cultivate.

Analizind sistemul practicilor care insotesc procesul de consacrare a fAnténilor,
vom evidentia cd el are la bazd credinta in atributele miraculoase pe care apele le au in
imaginarul arhaic roméanesc. Relatia implicitd a acestora cu sfera supranaturalului este
confirmati de o gaméd larga de actiuni rituale, incepand cu alegerea locului in care se va sdpa
fantana si incheindu-se cu resacralizérile periodice din contextul ceremoniilor familiale sau
calendaristice. Dincolo de aceasta realitate rituald se remarca o grija continua manifestatd
de tdranii romani pentru péstrarea calitdtilor empirice si sacre ale elementului acvatic pe
care-l intrebuinteaza in existenta lor cotidiand si la evenimentele rituale ale comunitatii.

In scopul descrierii acestor credinte si practici, prezente pe intreg teritoriul carpato-
danubian, vom lua in considerare in special arealul etnografic moldovenesc, folosind materialul
inedit aflat in Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB), si anume raspunsurile la
Chestionarul folcloric si etnografic general, realizat de Ion H. Ciubotaru si publicat in 1970.
Intrebarile despre fantani continute in acest chestionar (AFMB, mapele 15, 16, 17) au calitatea
de a acoperi o arie vastd de idei magico-religioase si creioneazd, prin raspandirea si pertinenta
lor, specificul credintelor tdranilor moldoveni in privinta imaginarului acvatic. Ele aduc date
pretioase privind motivatiile magice si religioase care inconjoard actul de instituire a unei fantani,
plasarea acestora in anumite locuri considerate benefice, conceptii despre trasaturile ctitorilor,
idei despre rostul crestin al acestor edificii. Integrand aceste raspunsuri intr-un context mai
larg, vom pune la dispozitie o viziune complementara celei rezultate din baza documentara
a Atlasului Etnografic Romdn, care tinde sd indice o prezentd slabé a acestor credinte in zona
Moldovei comparativ cu alte regiuni ale tarii.
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Procesul de crestinare a elementelor mitice pdgane a inclus si schimbarea perspectivei
asupra mediului natural, transfigurarea acestuia in functie de noua paradigmai cultuald si de
recentele necesititi rituale. Totusi, incd multe secole, natura a rdmas, conform constiintei
maselor de credinciosi insuficient catehizati, in subordinea unor forte supranaturale ancestrale,
misterioase si virtual malefice. In societitile agrare si pastorale apropiate de mediul inconjuritor,
granita incd nestatornicd dintre spatiul uman si cel non-uman, alituri de eforturile de distantare
prin rit de necunoscut si sédlbatic, au supravietuit [21, p. 131-132]. Aceasta s-a intamplat in
ciuda grijii oficialitdtilor crestine de a le subordona temerilor fata de pronia divina, singura
care ar f1 trebuit sd fie responsabila de asigurarea unei relatii pasnice a omului cu mediul sau
de viata. In plus, rituri de veneratie si recunostinti fatd de natura generoasa vin si completeze
inventarul practicilor negative, interdictiile si tabuizarea care au dominat relatiile dintre om
si spatiul sélbatic.

Strivechea religie teluricd a supravietuit si s-a manifestat in esentd prin intermediul
noii religii agrare. Populatiile traditionale au inteles cd, pentru a-si asigura necesitétile de baza
ale existentei (alimentare si de locuit), sunt obligate sd pund stdpanire pe terenurile salbatice,
luptandu-se astfel cu spiritele care dominau aceste spatii [28, p. 136]. Transformarea stepelor
bogate sau a padurilor intunecate in ogoare si in spatii locuibile a coincis cu obtinerea bunavointei
duhurilor care populau respectivele pamanturi si situarea lor in slujba noii ordini umane. Mircea
Eliade a subliniat dimensiunea cosmogonica a acestui proces: ,,Fie ca este vorba despre defrisarea
unui teren necultivat sau despre cucerirea si reocuparea unui teritoriu locuit de «alte» fiinte,
luarea rituald in stdpanire trebuie, oricum, si repete cosmogonia” [14, p. 31].

In religia casnicd a grecilor antici, protejarea familiei de fortele malefice era realizatd
prin circumambulatia rituald a barbatului in jurul proprietatii sale, insotitd de invocarea Larilor
si a Manilor proprii. Actul respectiv asigura crearea unui hectum, o ingradire sacrd a locului.
Este important de sesizat c3, in acest sistem religios privat, mormantul familiei reprezenta,
de asemenea, o parte a acestei proprietati. Istoricul Fustel de Coulanges explica faptul c,
la aceste duhuri, foarte strans legate de vatra casnicd a unei anumite familii, s-au adaugat
treptat divinitatile mediului natural. Ultima etapd a acestui proces aduce confundarea
celor doua panteonuri personale, extinderea lor §i configurarea cultului public al zeilor
olimpieni [10, p. 176-177].

Alaturi de alte elemente ale naturii care au trezit comportamente culturale duale,
de indepirtare si apropiere, se numiri si apele. In vederea atenudrii potentialului lor
nociv pentru fiintele umane care incercau s le subordoneze si le foloseasca, sursele
acvatice din interiorul sau din limita spatiului locuit au suferit un proces de ,,domesticire”
sau de culturalizare, de sublimare a latentelor lor negative. Era necesard o astfel de
redimensionare simbolici, pentru ca taranii nu-si permiteau sd trateze apele ca pe un
cadru natural pasiv si distantat; acestea au fost mereu o resursd materiald care serveste
nevoilor cotidiene ale comunitatii rurale. Sistemul crestin a initiat, coordonindu-
se cu elemente de substrat precrestin, propria viziune asupra momentelor propice
pentru oficierea riturilor de apropiere si folosire in scop cultual a apelor comunitare,
consacrand sdrbétori speciale acestui element. Aceste sfintiri si recunoasteri ale apelor
ca instante rituale s-au adresat deopotriva surselor naturale (izvoare, parduri, rauri, bélti,
lacuri) si celor amenajate (fantini, cismele), fard a fi insd neglijate diferentele sensibile
dintre acestea la nivelul mentalititii folclorice. In afara oficierilor periodice, canonice
si necanonice, raportate la specificul cultural al unui anume eveniment religios sau al
unui episod din ciclul agrar, in cadrul carora apele sunt inventar ritual sau instantd
veneratd, sursele acvatice edificate de fiintele umane in scopuri practice trebuiau s fie
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supuse unei sacralizdri initiale, prin care ele deveneau utilitati casnice, parte integranta
a spatiului domestic.

Frecventele aspersiuni cu agheasmad, oficiate in mediul ecleziastic si considerate
gesturi liturgice acceptate, aldturi de adaptarile lor populare, servesc unei multitudini de
nevoi spirituale si materiale. Analizind reminiscenta unor procedee magice in inventarul
sacramentelor oficiale peformate in mediul ecleziastic medieval, Robert W. Scribner
identifica trei moduri prin care acestea au alunecat treptat spre o finalitate necanonicé: o
functie clar exorcistica, una de binecuvantare si consacrare, si una pregnant pragmaticé sau
instrumentald, in scopuri mundane [27, p. 480].

In ciuda anumitor viziuni ostile din interiorul mediului ecleziastic, necesitatea
de a rdspunde prin binecuvantari si sfintiri cerintei crestinilor de a plasa sub jurisdictia
sacrului oficial spatiul pe care-l locuiesc si frecventeaza a triumfat. Se cunoaste faptul cd
nevoia de binecuvantare a realitatilor pAmantesti a condus la proliferarea unui regim al
slujbelor speciale, cu destinatie particularizatd in functie de context, regim care nu se
regasea in directivele de cult ale bisericii primare. Atunci cand administratia centrald a
bisericii a constatat cresterea graduald a numérului acestor practici - cum ar fi perioada
post-tridentina din crestinismul apusean -, ea incearca si le reglementeze si sd le limiteze
numadrul. Astfel, mijloacele de trecere a obiectelor materiale din dimensiunea mundani
in recuzita cereascd scad de la circa 100 la aproape 20 in Ritualul roman al Papei Paul al
V-lea, stabilit in 1614 [11, p. 78].

Noile ierurgii, apirute in urma unor presiuni din sfera religiei populare, sunt ,,cerute
de desfasurarea si evolutia normala a vietii credinciosilor, care creeazd mereu imprejurari,
conditii noi de viata si nevoi noi, care se cer satisfacute prin noi servicii religioase” [3, p. 493].
Teologii au vizut aceasta instaurare in mundan a sacrului ca fiind salvarea elementelor lumii
create ,,sub puterea blestemului” [3, p. 491], a pacatului primordial.

Astfel, sfintirea fantanilor este integrata in categoria ierurgiilor de binecuvéantare a
satului sau a casei; ele sunt o forma prescurtatd a consacrarii unei biserici. Slujba respectiva se
realiza in doua etape: la punerea temeliei si la terminarea si intrarea in casa noud [9, p. 193].
Printre diversele elemente ale lumii materiale care necesita o consacrare de tip crestin, una
dintre cele mai importante riméne cea a edificiilor de cult si a locuintelor laice. De asemenea,
strans legatd de intregul gospodariei tdranului si parte a mediului domestic in care acesta isi
desfisoari existenta, fAntina este un important reper spatial. Inainte de a fi folosita, fintana
trebuie stropita cu agheasmd si binecuvantata printr-o rugaciune speciald cititd din Molitfelnic
[9, p. 194]. Se pare cd adaugarea unei rugiciuni speciale la inaugurarea unei fantani s-a impus
mai cu seamd in crestinismul oriental, iar in spatiul romanesc primele mérturii documentare
privitoare la aceastd slujba apar incepand cu secolul al XVI-lea [12, p. 161].

Desi motivatia principald oferitd de bisericd acestor practici este una prin excelentd
augurald, functia lor apotropaici este evidenta in ritualurile de delimitare a hotarului unei noi
asezari si de subliniere a regimului diferit pe care aceasta il capatd in antiteza cu spatiul rimas
exterior - lasat in continuare la indeména vechilor duhuri ale naturii salbatice - si reluate
periodic in anumite momente ale calendarului agrar, atunci cand era invocatd revarsarea
harului divin asupra ogoarelor colectivitatii.

Fantanile exterioare vetrei satului au un statut special in imaginarul magico-mitic.
Trasdtura acestor izvoare amenajate de a reprezenta un interval de trecere spre lumea de
dincolo se asociaza mai ales cAnd ele sunt izolate, sdpate langa ogoare sau la limita exterioara
a comunititii (,la rascruci”, ,in cAmp”, ,in margine de sat”, ,in tarina”). Intr-o explicatie
pragmaticd s-a considerat ca acestea ar fi fost mai dificil de realizat si ele ar servi celor care
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au mai multd nevoie de apa, faicindu-le propice pentru oferirea pomenii de apd. Totusi, nu
lipseste nici obiceiul de amenajare a unei surse naturale deja existente: ,,Unde se gasea izvor”
(Bacdu, Galati, Neamt) sau ,,Pe la izvoare de apa” (Galati). Accesul colectiv la resursa acvatica
este o trasdturd esentiald, chiar si in cazul fintanilor private: ,La drum, si bea toatd lumea si
pe cAmp. Acum fac si in curti si face portita sa mai ia si altii” (Neamt) [26, p. 264].

Aceste marturii etnografice confirmd inversa proportionalitate intre gradul de sacralitate
a fantanilor i integrarea lor in spatiul privat. Gradul maxim li se cuvine astfel apelor curgitoare
si surselor acvatice care apar la suprafata solului firi interventia omului. In tratatul siu de
meteorologie, Aristotel facea deja distinctia intre apele naturale (automata) si cele obtinute de
om (cheirometa) [19, p. 106]. In acest sens putem intelege de ce in satul Amaristii de Jos din
judetul Dolj se faicea pomana si petrecere, la inaugurare, doar la fintanile din cAmp [16, p.
65). In contextul calendarului ritual al localititii acestea sunt, de asemenea, preferate pentru
oficierea obiceiurilor calendaristice din ciclul riturilor apei (sfintirea mare de Boboteaza,
ceremoniile impotriva secetei) sau familiale (,,fAntani ale mortului”).

In satele din Moldova istoricd locul unde se va sipa fantana este ales conform
regulilor imaginarului spatial arhaic, si anume prin incercéri de ghicire a valentelor
pozitive ale punctelor teritoriului rural, considerate a fi mai putin expuse fortelor malefice.
Informatiile din AFMB relev4, intr-o proportie covarsitoare, preocuparea fantanarilor si
ctitorilor pentru gasirea unui ,,loc curat”. In ciuda acestei constante, la nivelul intregului
teritoriu investigat, respondentii dau un inteles diferit acestei expresii, de la sublinierea unei
puritati empirice (,loc curat, ridicat, nemldstinos”, ,,in gradind”, ,,departe de grajduri”),
la exigente de naturd magico-mitica.

De fapt, pericolul supranatural principal, cel care motiveazd indirect toate riturile
de protectie si divinatie performate inaintea deciziei de alegere definitiva a teritoriului,
este preexistenta unui spirit negativ — stdpan al locului. Unele practici divinatorii oferd o
perceptie mai clard asupra acestei situatii nedorite. De exemplu, in sate din Basarabia se
obisnuieste sd se lase, in mici gropi intentionat amenajate pe locul viitoarei case, griméjoare
de grau sau seminte, pahare cu apd. Se considera cd dacd, peste noapte, acestea erau
deranjate sau apa din vas scidea, locul respectiv era ,,ocupat” si era necesard schimbarea
lui [1, p. 80]. Ritul respectiv se integreaza intr-o categorie generoasd de gesturi oblative
din cultura populard romaneasca, cu efect de constientizare si imbunare a unor prezente
supranaturale, alaturi de care tdranii sunt nevoiti sd convietuiascd in mediul lor de viat,
in anumite contexte rituale.

Aparitia unui izvor este vdzutd ca un act supranatural in imaginarul arhaic, fapt care
incurajeazd acte de divinatie pentru gasirea acestuia, cum ar fi manipularea magica a firului
de canepd: ,Se toarce canepa pe trei fire si se aseazd in trei locuri. Pe fusul unde se prinde
peste noapte mai multa roud, acolo se face faintdna” (Calafindesti — Suceava). Un alt element
augural folosit in ritul divinatoriu al ,,gdsirii izvoarelor” este colacul: ,,Se fac sase colaci. Unu
din ei si da de-a dura. Unde se opreste el, acolo faci fantana” (Vatra Moldovitei - Suceava).
De asemenea, identificarea izvorului cade in sarcina fAntanarilor, care ,puneau urechea si
ascultau glasu pamantului. Unde spuneau ei, acolo se sipa” (Bogza — Sihlea — Vrancea).
Intr-un mare numar de localitati anchetate din Moldova, recunoasterea nivelului apropiat
al apei subterane este sustinuta de prezenta la suprafatd a unor plante specifice, cu rolul de
a marca un teren umed si apropierea panzei freatice.

Informatiile din AFMB relevd necesitatea ctitorilor de fAntani de a evita locurile
intens marcate negativ, conform unor reguli generale ale imaginarului folcloric. Din acest
punct de vedere, spatiile nerecomandate prin traditie sd fie sdpate pentru descoperirea
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unui izvor corespund, in mare masurd, celor neprielnice construirii unei case: léngé
cimitir, la locul unei morti, in apropiere de mlastini, la hotare vechi, la raspantii [30, p.
72]. In cazul versiunilor roménesti ale baladei despre Mesterul Manole, instanta nociva
alocului este cauzati de preexistenta unui zid parasit sau a unei mlastini. Intr-o varianta
din colectia lui Grigore Tocilescu, acest caracter demonic preexistent al locului ales pentru
cladire este considerat motivul principal din cauza ciruia constructia nu a putut fi incd
incheiata: ,,Sunt trei zidurele,/ De trei domni zidite/ Si nu-s ispravite,/ Cé-s afurisite” [apud
33, p- 80]. Totusi, o diferenta specificd se constatd in ceea ce priveste fAntanile sapate la
raspantii, deoarece aceste locuri sunt considerate propice pentru asa-numitele ,,fantani
ale mortilor”™: ,,Se fac la rdspantii de drumuri sa fie la indeména célatorilor, in amintirea
raposatilor” (Dobarceni — Botosani).

Analogii se pot stabili si intre locurile considerate benefice pentru stabilirea unei
locuinte si cele favorabile pentru edificarea unei fintani. Luarea in considerare a principiilor
magice este completatd, desigur, de recunoasterea calitatii sacre a fantanii din perspectiva
religioasd: ,,Fanténa e un lucru sfant. Se face in locuri curate” (Lespezi — Iasi). Una dintre
motivatiile cele mai serioase pentru evitarea construirii este cea legatd de eventuala
ipostaza funesta a spatiului respectiv: ,,Sa nu fie ingropat cineva, sa nu fi murit cineva
acolo” (Hartop - Preutesti — Suceava) sau ,,Diparti di locuri undi s-o-ntamplat moarti
primejdioasi” (Topolita - Grumazesti - Neamt).

O impuritate originard a punctului in care se va construi casa determina o viitoare
existentd nefericitd a familiei care va locui aici. In cazul fantanii valenta negativa a spatiului
se manifestd, conform datelor din AFMB, prin disparitia izvorului: ,,Locuri curate, ferite de
spurcaciuni, altfel se spune ca izvorul ar disparea” (Smardan — Galati). Mai mult, ignorarea
modalitétilor care asigura identificarea apei poate duce la zadarnicirea eforturilor de sapare
in locul respectiv. Considerata de naturd hierofanicd, aparitia apei la suprafata solului este
pusa pe seama proniei divine: ,,Ca izvoarele fintanii sunt daruri de la Dumnezeu, de aceea
trebuiesc ficute in locuri curate si intretinute frumos” (Cosesti — Ivinesti — Vaslui). In acest
sens, intreaga serie a activitatilor de aducere a izvorului la exterior va respecta codul social
si religios al moralitatii: ,Daci-s oamini unit si pun mani di la mani, mergi izvoru inainte,
da daci si cearti si unii nu pre vreu, saci izvoru” (Vladeni - Iasi).

Un rol determinant in gasirea si conservarea izvorului fantinii il au identitatea si
calitatile ctitorului, cel care initiazd acest edificiu si rasplateste munca fAntanarilor. Informatiile
din Moldova relevi un aparent paradox in creionarea profilului sau moral. In timp ce in unele
sate se tine cont de un imperativ moral pozitiv: ,,Cel ce face fAntini sa fie om curat, sd nu fi
facut fapte rele” (Paltinis - Botosani), in altele plitirea unei fanténi este tocmai modul oportun
de purificare a pacatelor: ,,C-au multi pacati si vor si-si linisteasca cugetu ficand pomeni”
(Stefdnesti — Botosani). Printre trasaturile pozitive ale acestui personaj, privit cu recunostinta
in comunitatea rurald, se numara cea de a fi un individ inzestrat cu noroc: ,,Sunt oameni
credinciosi, cu noroc la izvoare” (Ungureni — Botosani). Desi rolul sau este mai cu seama
unul pecuniar, si mai putin ritual, nu ii poate fi negata o anumitd aura de intemeietor,
el fiind cel care ,,a dat drumu la un izvor” (Raucesti - Neamt) sau a ,,scos izvorul la fata”
(Buhalnita — Cepelnita - Iasi). In sate din Basarabia, ctitorul pare si aiba si un rol ritual
bine delimitat. In Corpaci - Edinet el este chemat atunci cand fantanarii gisesc izvorul;
acesta coboara in fAntina si apoi i cinsteste pe toti cei prezenti cu un pahar de vin [2,
p- 58]. Este un gest simbolic de luare in stapanire a izvorului de catre cel care l-a platit.

Indepirtarea apei de vechea sa stipanire supranaturald incepe din momentul
anterior sdpdrii fantanii. Raspunsurile la Chestionarul folcloric si etnografic general din 1970

Volumul 23 (36) Buletin Stiintific. Revista de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie



50 RITURI DE INTEMEIERE A FANTANILOR IN MOLDOVA

subliniazd importanta acestui prim timp din procesul de dobandire a valentei augurale a
izvorului respectiv si releva constientizarea incélcarii tabu-ului de catre fiintele umane care
sustin aceste actiuni direct sau indirect. Riturile anterioare saparii sunt de fapt mésuri de
precautie luate pentru depasirea acestui pas primejdios. Ele se incadreazd, deopotriva, in
sfera magicului si in cea a religiosului, in categoria sacrificiului si in cea a binecuvantarii.
Atunci cdnd dominatia supranaturala a izvorului este privita in cheie crestina, se considera
cd actele de naturd liturgica sunt cele mai nimerite pentru neutralizarea ei: ,Fantanile si
fac numa undi-i loc curat, undi nu-i stdpénit di diavol” (Agércia — Viisoara — Neamt).

Conform raspunsurilor la chestionarele pentru alcatuirea Atlasului Etnografic Romdn,
evenimentul comunitar al inaugurdrii fantanilor este subordonat eminamente bisericii.
Numeroasele denumiri date de taranii olteni slujbei oficiate de preotul paroh in preajma
noii fantani reflecta oscilatia intre situarea ritualului in seria ierurgiilor de intemeiere (,,slujba
fantanii”, ,sfestania fantanii”, ,,tarnositul fintinii”), sublinierea ideii ca izvorul respectiv a
fost exorcizat si deschis spre intrebuintare (,slobozitul fantanii”, ,,dezlegatul fantanii”), si
integrarea acestui gest in cultul strdmosilor (,,pomana fantanii”, ,parastasul fAntanii”). Nu
lipsesc nici formele mixte, in care elementul religios funerar este coerent completat de cel laic,
predominant social: ,,pomana cu petrecere” sau ,,pomana si hora” [25, p. 326-327].

Treptat, simbolurile apotropaice crestine ajung sa inlocuiascd din ce in ce mai mult
vechile semne pagéne, asa cum consacrarea izvorului de cétre preot a substituit obiceiul
de a plasa ofrande pe locul in care se va sdpa o fantana. De-a lungul timpului, sacrificiile
adresate spiritelor apei care strdjuiesc sursa acvatica dobandesc o semnificatie funerar4,
aceasta putand fi o explicatie a proliferdrii impresionante pe care o au fantdnile mortului
in multe zone din arealul nostru etnografic si mai cu seama in Oltenia. Informatiile de
arhivd mentioneaza frecvent ingemanarea, pand la identificare, a ierurgiei de inaugurare
a izvorului cu oferirea apei respective ca pomana pentru sufletul unui mort din familie.
Practica aceasta, ambivalenta din punct de vedere simbolic, reflectd vechea credintd a
nevoii de apa pe care dalbul de pribeag o resimte de-a lungul dificilei sale calatorii si se
integreazd in contextul a ceea ce a reprezentat in lumea antica ,,banchetul funerar”.

Alaturi de gesturile specifice care asigurd atat initial, in momentul inaugurarii, cat
si periodic, trasaturile rituale ale fintanii, simbolurile crestine care o insotesc, intdresc
ipostaza sacrd a acesteia. Functia crucii de langd fantana este polivalenta. Ea poate marca
trasdtura supranaturald a locului, folosirea sa in rituri legate de apd, dar poate fi si un
monument funerar extra-sepulcral. Viziunea magicd a taranilor asupra spatiului este
exprimata prin alegerea locului in care sunt plasate monumentele funerare dedicate celui
plecat dintre vii: ,,Fiecare mort are patru cruci: crucea de juramant [...], crucea de mormant,
crucea de izvor (icoand), crucea de pod” [16, p. 258].

In stransi legitura cu fixarea de insemne funerare in apropierea unui izvor, un statut
special in topografia miticd a apelor comunitare o are asa-numita ,,fintana a mortului” sau
»fantana de pomana” intalnitd in majoritatea zonelor etno-folclorice romanesti. Finalitatea
alaturarii cultului acvatic de cel funerar este motivata in mediul traditional de doua necesitati
rituale ce au la baza conceptii strdvechi: credinta de naturd cosmograficd in existenta
conexiunilor acvatice dintre cele doud lumi (ipostaziatd mitic, in folclorul romanesc, prin Apa
Sambetei) siideile despre o mistuitoare si continud ,,sete a mortului”. Majoritatea informatiilor
etnografice despre ,,fantanile pentru morti” se concentreaza asupra celei de-a doua credinte,
dar cele doua conceptii sunt puternic relationate la nivelul imaginarului magico-mitic, mai ales
cd, uneori, construirea unei fintini este completatd de cea a unui pod: ,,Era obiceiul ca omul
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sd-si facd inca din timpul vietii fantana si pod peste apd” [26, p. 263]. Ele sunt construite fie
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pentru mortii din familie (,,Familia isi pomenea prin asta mortii”), fie pentru vii, in vederea
viitoarei locuiri in lumea de dincolo: ,,Fantanile se fac si cind omul e in viatd, ca sa aibd apd pe
cealalta lume”; ,,Pe cea lume, dupa ce mori, iti trebuie si apd si nu-ti da nimeni” [26, p. 263].

Trecerea apei subterane de sub patronajul mediului silbatic si necunoscut, generator de
spaime ancestrale, in cel al culturii umane se realiza incd din momentul anterior gasirii izvorului.
Acest prim ritual era reprezentat de plasarea unor ofrande pe padméantul respectiv. Gestul este
asemdnator celui care preceda constructia unei case si se poate integra in categoria sacrificiilor de
intemeiere si a mijloacelor de captare a bunévointei lui genius loci, de minimalizare a pericolului
generat de incalcarea interdictiei. Astfel, inainte de sdparea fantanii ,,se punea o strachina cu apa
sfintitd, bani de argint si busuioc” [16, p. 258], dar se preferd mai ales insemne crestine, si anume
~cruci de fag, stejar in fundul fantanii, cAnd dadeau de apa” [18, p. 143] si chiar icoane [29, p.
216]. Asemanarea ritului incipient de consacrare, prin plasarea unui dar pe locul unde se clideste
fantina, cu cel anterior zidirii unei case este evidentiaté prin chiar marturiile performerilor: ,,Bani
punem sila put [ca sila clddirea unei case], cand vine apa si cAnd incepem putu. Cine dé cu tArnacopu
Mntéi, ala ia banu de-acolo” [24, p. 256]. Plata oferita celui care incepe operatiunea periculoasi din
punct de vedere magic a sdpatului, cu valoare de schimb-dar, subliniaza si recunostinta exprimatéd de
ctitor fata de cel care si-a asumat aceastd sarcina dificild, fapt evidentiat intr-un ritual din Basarabia:
,»Cand dadeau de izvor, cel mai bétran dintre fantnari chema stapanul de casd si ii zicea: «Dd-mi
o luménare si o cana di rachiu, si-ti dau o luméanare si o cand de apa bund»” [2, p. 59].

Si in arealul moldovenesc sunt numeroase gesturile rituale care insotesc diferitele
momente din procesul edificdrii unei fAntani. Acestea pot avea o valenta apotropaicd la
inceputul sdpaturii: ,,inainte de a incepe, faci patru cruci” (Borosesti — Scanteia - Iasi) sau ,,Se
face cruce cu harletu” (Berezeni - Vaslui) sau ,,Se timéie inainte de a incepe lucrul” (Bordestii
de Sus — Bordesti — Vrancea). O semnificatie oblativa il are ritul performat in momentul gasirii
izvorului: ,S1 cAnd dé di apd si pune o jumatate kil di sare, un sfert de zahar si si sfinteste cu
preot” (Orbeni - Bacdu). Sarea are, intr-o altd localitate, rostul bine definit de a genera izvorului
forta si durabilitate (Voinesti — lasi), regasindu-se apoi in actul final de inaugurare a fAnt4nii:
»Se dezleaga punand bulgari mari de sare” (Dumestii Vechi — Dumesti — Vaslui). Pierderea
rolului initial apotropaic al sérii face ca acest element sd primeasca, in mentalitatea populara,
unul demagizat de conservare a puritatii si gustului apei respective: ,,Cum nu se strica sarea,
asa nici apa sa nu se strice” (Urechesti — Bacéu).

Extinderea sferei sacrului crestin in acest inventar ritual este ilustratd de concordanta
dintre crucea din fundul fantanii, plasatd in apropierea izvorului, si cea ridicata pe acoperis
sau in imediata vecinatate a acestei constructii: ,,Se pune cruce de lemn la fintana, deasupra
ei” [16, p. 65]. De fapt, insusi gestul de plasare a unui insemn crestin (cruce sau icoana)
in apropierea fantanii echivaleaza cu trecerea locului respectiv din domeniul sacrului
pagan in cel al harului crestin iar, la nivel magic, deschide calea apelor subterane catre
comunitatea umana: ,,Se pune cruce la fintand pentru «dezlegatul fantanii»” [16, p. 66].
Intr-un sat din Valcea taranii vad aceste simboluri ca o confirmare definitivi a statutului
crestin primit de fantana recent inaugurata: ,,Sila fantana se face sfestanie: se chema popa,
cetea dezlegarea apei. Apoi se punea icoand cu sfantul celui care a sdpat fintana, ca semn
cd esti crestin. Nu e bine si stea fard icoand” [5, p. 270].

O ofranda alimentard este aruncata in fantdna cu prilejul noii recolte, amintind
de infrétirea spiritelor acvatice cu cele raspunzatoare de fertilitatea terestrd, precum si de
ceremonialul religios de sfintire a primelor roade la sfarsitul ciclului agrar: ,,Se ficea odaté
cu prima péine din noua recoltd o piinicd numité «lipie», care se arunca in fAntana pentru
broaste sau pentru belsug” [17, p. 112]. Nu intdmplator, broastele sunt percepute in imaginarul
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popular autohton ca fiind ipostaze reptiliforme ale duhurilor acvatice, avind rolul de a marca
existenta unui izvor: ,,Cand sapi o fantana si gasesti in pamant broascd, sa stii cd acolo ai sa
dai de izvor” [22, p. 971]. Mai mult, prezenta broastelor indicd, in mentalitatea traditionala,
calitatea apei [7, p. 304]. La popoarele slave, dar si la unele populatii indigene din America,
relatia broastelor cu elementul acvatic este confirmata de manipularea acestora in riturile de
ploaie [23, p. 424-425]. Valenta beneficd a broastelor in procesul de identificare a izvorului
fantanii este mentionatd, conform AFMB, si in Sadova - Suceava: ,,Si fac la vina di api, uni
gasasti broasti”.

Spiritele fAntanii se incadreazi in categoria ,,pazitorilor pragului”, asa cum a numit
Arnold Van Gennep duhurile care supravegheaza spatiul sacru si care urmaresc respectarea
tabu-ului. Folcloristul francez a identificat aceasta categorie de divinitéti auxiliare la populatii
orientale vechi, existenta lor fiind intaritd de faptul ca ,,lor li se adreseazi rugile si sacrificiile;
ritul trecerii materiale a devenit un rit de trecere spirituala. Nu mai reprezinta un act de
trecere care realizeazd pasajul, ci o forta individualizata ce asigura pasajul in mod imaterial”
[32, p. 30]. De multe ori, zeii limen-ului sunt aparitii zoomorfe sau intruchipéri teriomorfe
ale naturii salbatice (dragoni inaripati, sfincsi, monstri de toate felurile).

Spaima apropierii de izvorul sacru trebuie astfel indepartatd prin rituri de protectie
performate de agenti rituali inzestrati cu forte magice. Binecuvantarea crestind a apei de catre
preot este uneori precedata de o exorcizare de esentd precrestina a locului unde va fi sapatd
fantana. O practicd din Maramures ilustreaza in mod grditor aceastd necesitate rituala: ,Babe
batrane descantau locul unde trebuia sé se sape fantana” [17, p. 143]. Acelasi agent al sacrului
din perspectiva populara realizeaza ritul preliminar gasirii apei si in Banat: ,,Batranii, inainte
de a incepe sipatul, aduceau cite o babi care timaia locul” [17, p. 143]. In satul Cornova din
Basarabia, cel chemat sa induca locului o naturd benefica este tot un om in varsta: ,,Tncepe
fantdna un om mai béatran, mai curat, ca sa nu dispara apa, izvorul de acolo” [29, p. 215].
In Moldova din partea dreapti a Prutului este considerati de bun augur alegerea locului de
fantana de cétre un barbat (Moara Nicd — Moara — Suceava) sau de un om cinstit: ,,Cel care
incepe sa sape sa fie om cinstit (curat)” (Motoseni — Bacdu).

In afara situatiilor concrete in care descoperirea izvorului a fost ritualizati in mediul
folcloric, se adaugd marturii indirecte care subliniaza, iarasi, ideile superstitioase care au
invéluit aceasta veritabild intruziune a omului in spatiul sacrului acvatic. Un exemplu
deosebit de interesant il gasim intr-un joc de priveghi din judetul Botosani, joc numit
chiar ,,Fantana”, in care este descris, la modul aparent demagizat, specific acestei relicve
de rit funebru cu largi implicatii mitico-simbolice, descoperirea unui izvor: ,,Un mosneag
cu gluga se imbrac in alb. Sapi o fintana. In timp ce se apleaci i se toarnd apa in cap. El
strigd c-a gésit izvorul. Atunci toti se napustesc pe fantana si producilaritate” [26, p. 203].

Binecuvéntarea si inaugurarea prezentei supraterane a apelor sunt constant insotite de
0 masd rituald organizatd in apropierea fantanii si oferita de ctitorii ei. Acest ospat comunitar
devine prilej pentru o extinsa petrecere sateasca, elementul magico-ritual, cel religios si cel
social completdndu-se astfel reciproc: ,,Se pune masa, preotul sfinteste” [26, p. 265] si ,,Se ficea
o slujba, slobozirea fantanii, cu pomand, cu mancare, bautura si urdri in cinstea ctitorilor si
aizvorului, sa fie binecuvantat” [25, p. 326]. Comensualitatea in onoarea unui nou edificiu,
alaturatd lustratiilor efectuate in locul respectiv, este consideratd de Arnold Van Gennep un
gest de indepartare a tabu-ului si acesta functioneaza la fel, indiferent dacé este vorba de un
spatiu construit sau de unul cultivat [32, p. 31]. In structurile sale magice de profunzime,
comensualitatea implicd mereu o invitatie mutd adresata unor puteri supraumane, avand
astfel rolul de captatio benevolentiae si de rit de agregare pasnica a umanului cu non-umanul.
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Asa cum releva sursele etnografice, cei care beneficiazd de ,pomana fantanii” -
dintre care nu lipseste pomana de apd, alituri de cea alimentard -, in numele divinitatilor
protectoare ale locului, sunt muncitorii care au cladit fAntdna sau fantanarul, datéd fiind
trasdtura lui de erou intemeietor care si-a asumat incélcarea tabu-ului: ,Se didea de
pomand mesterului o galeata noud, plina cu ap4, si o pAnzd lunga de la ghizdelele fantanii
pand ajungea la apa” [26, p. 265]. Acest ritual este confirmat si de informatiile din AFMB:
»Dupa ce se termind fAntana, proprietarul ei trebuie s dea celor care au lucrat fantina o
bucatd de panzé lunga de la gura fantanii pana in fundul ei, s aibd pe ce cobori sufletele
sd bea apd” (Dumbraveni — Suceava). Motivatia magica a oferirii unei punti reprezentatd
de panza, atat de prezenta in sistemul oblativ traditional romanesc, este datd de intentia de
ardscumpara, printr-un prag simbolic, incalcarea limitelor instituite dintre lumi si are, in
acelasi timp, scopul de a facilita vocatia funerara a fintanii. Alteori, ca proba a mutatiilor
culturale si a cuceririi acestui domeniu al sacrului de cétre agentii rituali specializati,
aceasta punte se daruieste preotului: ,Se pune un servet de cinepa, se da drumul apei si
apoi se dd de pomana servetul popei” [25, p. 327].

Pe langd gesturi ceremoniale supraaddugate, componenta magica esentiala este
reprezentatd de manipularea celei dintai ape provenitd din sursa respectiva, care este
binecuvantata si raspanditd asupra locului si a semenilor prezenti: ,,Se scoate apa, se toarna
intr-un castron de marmord, pe care o binecuvanteazd preotul, cu care apd se boteazd locul
imprejurul putului, precum si pe cei care sunt de fata la sfintire. Restul se toarnd in put™.

In afard de grija deosebitd acordatd pastrarii izvorului si a calitatii sale rituale, in
termeni magici si crestini, riturile de intemeiere a fantanii prezintd numeroase asemanari cu
cele de zidire a casei si prin prisma dezideratului de a se construi un zid durabil. Ca si in cazul
edificiilor de locuit, o permanenta teama de surpare a peretelui din jurul fantanii insoteste
acest adevdrat act demiurgic. Diminuarea acestui pericol pare si fie si rostul riturilor de
naturd crestind care preced inceperea lucrului: ,,Cand se incepe fintana se face o cetanie, ca
sdnu se surpe” (Motca — Iasi) sau ,,Se zice cd atunci cand nu se face slujba se surpa malurile”
(Tibucanii de Jos - Tibucani - Neamt). In mentalitatea traditionald, explicatia mistica oferita
acestui eveniment nedorit este legatd de valenta maleficd a locului si ar trebui s reprezinte
un semnal pentru schimbarea lui: ,,Daci este un loc bldstimat, necurat, fAntina si dirdm4,
nu poati s-o faci, trebuie sd cauti alt loc mai curat” (Zdnesti — Neamt). Aceastd situatie
subliniaza importanta faptului de a se lua in considerare, inaintea deciziei de intemeiere, legile
cosmografiei magice a teritoriului rural: ,,Se fac numai in anumite locuri pentru a nu se narui”
(Berezlogi — Siretel - Iasi). Totusi, viziunea rituald a incurajat credinta in posibilitatea de a
se elimina autoritatea demonica a locului respectiv prin gesturi apotropaice de provenienta
crestind: ,Dacd-i bini di api la loc necurat, trebi facuti agheazmi” (Frasin - Suceava).

In acelasi context al analogiei cu riturile de intemeiere a locuintelor se constatd ci
intr-una dintre comunitétile rurale anchetate indirect prin Chestionarul folcloric si etnografic
general s-a mentionat o practica arhaicé din seria jertfelor simbolice aflate la baza oricarui
edificiu: ,,Cand incepi zidu se pune o umbri de animal ca sd tie zidu acela” (Radeana - Stefan
cel Mare — Baciu). Imperativul unei jertfe oferite in schimbul atragerii bunévointei stapanului
supranatural al locului are o mare vechime in cultura arhaicd a umanitatii si a fost discutata in
folclorul roménesc in contextul legendelor despre jertfa zidirii sia motivului sud-est european
despre ridicarea unei mandstiri, a unui pod sau a unui castel. Specialistii au interpretat acest
ritual ca fiind un mod de neutralizare a fricii omului de ,,ceva nou”. O constructie noud ar
supéra duhul locului si de aceea el pretinde un sacrificiu de imbunare si initierea unei relatii
de ospitalitate [apud 33, p. 75].
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In sate din nordul Basarabiei, o reminiscentd a sacrificiului propriu-zis este
reprezentata de provocarea unui ,,plans ritual” a unor copii adusi la locul unde se va sapa
fantana. Cu toate ca gestului i se confer, in zilele noastre, semnificatii diverse si demagizate
(,,Cu cat valdcrima el mai mult, cu atit izvoarele faintanii vor fi mai puternice” sau ,,Ei aveau
sd tind minte toata viata cd fAntana este un loc sfant si cd trebuie respectatd mereu”) [6, p.
35], credem ci intentia lui originard era reamintirea si simularea jertfei anulate intre timp.

Legatura dintre hierofania acvatica si sacrificiul unei fiinte a devenit, in mediul crestin
occidental, o tema favoritd din inventarul narativ oficial. Bogatul nomenclator hagiografic
catolic, legat, in diverse moduri, de izvoare sau fantani, dovedeste specificul occidental al
modului in care a evoluat aici simbolismul acvatic arhaic. Motivul central al legendelor de
provenientd cresting, care conferd identitate numeroaselor izvoare si fintani primite mostenire
de crestini dela celtii pagéni, este martirajul unui sfant din al carui corp apare un izvor, nucleu
narativ sustinut de fapt de elemente din mitologia pagana nordicé [13, p. 49-50]. Un celebru
exemplu al unei astfel de legende este cea redata de Sfantul Grigorie de Tours, care povesteste
cum o fantand din Brioude a devenit un important centru de pelerinaj catolic dupa ce Sfantului
Tulian i s-a taiat capul in apropierea ei [20, p. 568].

Analizand mecanismul specific prin care au fost configurate reperele sacrului spatial
de naturd crestina, istoricul apusean Ken Dowden identifica drept baza a calitétii speciale
a locurilor respective un fenomen socant sau contrariant pentru comunitatea umand, care
transcende conditia normald a existentei cotidiene, generand o legenda locala cu o mare forta
de supravietuire. Exemple de acest fel de intdmplari sunt moartea neasteptatd a unei persoane
importante, cdderea unui meteorit, o hierofanie tulburatoare [13, p. 28]. Prin inregistrarea
mortii sfantului in apropierea apei sau prin simultaneitatea dintre aparitia izvorului si disparitia
biologicd a patronului sdu crestin, hagiografiile apocrife si canonice au asigurat continuitatea
acestui cult ancestral al apelor chiar in interiorul religiei oficiale.

De fapt, tema sacrificiului unui sfant pe locul unde se va ivi in mod miraculos un suvoi
de apa pare si fie o varianta refunctionalizata de mentalitatea crestind a obiceiului pagan al
jertfirii intentionate, avind scopul bine determinat de a incuraja aparitia izvorului. Oricum,
cele doua idei similare din punct de vedere structural, dar diferite din punct de vedere
functional, se asociaza celei de-a treia, prezenta in legendele de intemeiere din bogatul epos
sud-est european despre jertfa zidirii [33, p. 103]. Acolo, motivul mitic aldtura emergenta
neasteptata a apei de moartea fie a mesterului principal, fie a victimei — obiect al sacrificiului:
»Unde-mi cadea,/ Cruce se ficea,/ Si d-aldturi,/ Cismea izvora/ Cu apa curatd/ Trecuta prin
piatra” [31, p. 470].

Examinand cu atentie legendele mitologice romanesti si universale referitoare la Stima
apei, etnologul Constantin Eretescu subliniaza raportarea nucleului lor narativ - solicitarea
unei jertfe umane de cétre o apd, intruchipata sau nu printr-o fiinta mitologicé - la ritualuri
concrete de ucidere, performate in cadrul unor rituri agrare. Daca intr-o etapd initiald, asa
cum arata miturile vegetationale ancestrale, fiinta jertfita era tocmai divinitatea, treptat, odata
cu schimbarea paradigmei culturale, moartea intentionatd si necesard a fost inlocuitd de una
accidentald si, intr-o faza si mai noud, cu cea a unui substitut al divinitétii [15, p. 12].

In ciuda unui inventar restrans al patronilor crestini ai apelor romanesti, legende
autohtone locale au asociat izvoarele reale de aura legendara a unor personaje istorice. Acest
proces este demonstrat de existenta numeroaselor fantani legate de biografia domnitorului
Stefan cel Mare, generate datorita unor acte miraculoase sau pioase ale domnului Moldovei:
»otefan s-a rugat lui Dumnezeu si a implantat lancea in pamént, de unde a tasnit apa rece si
limpede” [4, p. 510]. Data fiind dimensiunea sacra pe care personajul istoric a dobandit-o in
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mentalitatea colectivd, aceste fantani capita calitati taumaturgice. Atunci cAnd in inventarul
legendar autohton apare un tipar aseméndtor cu cel occidental, pierderea informatiei initiale
din memoria locald nu diminueaza identitatea speciald a locului respectiv: ,,In satul Vatra se
afla o fintand in care se spune ci a fost aruncat capul unei doamne, in vechime. Nu se stie
cine era” [4, p. 507].

De fapt, caracterul magic al apei ar putea fi sustinut de evenimentul in sine al
sacrificiului si mai putin de uitata identitate istoricd a sacrificatului. O legendd creata in
jurul Fantanii vrdjite, situatd in apropierea localitdtii Curtea de Arges, aminteste aceastd
idee, invesmantatd intr-o perspectiva crestind: ,,Preotul satului a visat pe Sfanta Miercuri
cind a coborat pe un nor si i-a spus ca numai cind se va ineca o fecioara in fAntana, apa
se va face bund” [4, p. 510]. Credinta ci apa fanténilor poate fi folositd de cétre fiintele
umane numai in conditiile oferirii unei pliti a fost consistent documentatd de Gheorghe
F. Ciausanu in volumul sdu consacrat superstitiilor poporului roman. Acesta aminteste
de jertfele aduse de diferite popoare vechi surselor acvatice, de la germanii sacrificandu-si
semenii pentru a-1 multumi pe zeul raului Saale, la Lamiile si Vilele slave, care-si protejau
egoist izvoarele si nu le eliberau fira sacrificiul unui suflet curat [8, p. 205, 233].

Astfel, analiza informatiilor din AFMB confirma faptul c¢d motivul legendar al
sacrificiului unei fiinte sacre, cu scopul sustinerii magice a hierofaniei acvatice, nu este
o inventie ecleziasticd. Ea provine din cultura pagand a apelor, a caror domesticire era
dependents, initial, de o jertfd umana si apoi de una animala. O faza tarzie a acestei viziuni
superstitioase este semnalata prin numeroasele rituri care insotesc, rand pe rand, fiecare
moment al intemeierii unei fantani, de la alegerea locului unde aceasta va fi sipati, la
cel al aparitiei izvorului, la etapa amenajarii zidului si pand la slujba finala de consacrare
crestind a noului edificiu.

Note

! Aceasta lucrare a fost finantata prin proiectul postdoctoral CNCS-UEFISCDI (PNII-
RU-PD-2011-3-0220, 2011-2013) intitulat Elemente de religiozitate populard in riturile
romdnesti ale apei. O perspectivi socio-antropologicd.

? Informatie din Cornu - Campina - Prahova, in revista ,,Tudor Pamfile”, Dorohoi,
anul ITL, nr. 1-4, ian.-apr. 1925, p. 13-14.
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Abstract

RITES OF FOUNDING WELLS IN MOLDOVA. The paper explores the mechanism
of discovering a source and building a rural well in traditional communities from Moldavia.
The mystical explanation informing ritual sacrifices, symbolic gifts, protective gestures,
divinatory practices is related to archaic ideas about the existence of a maleficent supernatural
place owner, established where the water should be found. The analysis also follows the
connection with rituals involved by the process of building a house, the ones by which a
priest blesses the fields or expels evil spirits from a human territory. Being both a ritual and
social place, and a natural resource, the well is always surrounded by care and reverence
from the moment of choosing its place to the special Christian service performed at the end,
when the community acknowledges its sacred nature.

Keywords: water rites, Moldavia, well, building, water demon, exorcism, ritual sacrifice.
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ACTUALITATEA SIIMPERATIVITATEA REDESCHIDERII
MUZEULUI BISERICESC DIN CHISINAU

Manole BRIHUNET

Rezumat

Muzeul Bisericesc din Chisindu a avut o pondere deosebitd in istoria Basarabiei,
cumuldnd in colectiile sale sute de piese de orfevrdrie bisericeascd, parte integrantd a
patrimoniului cultural al tdrii. Despre valoarea acestui muzeu vorbesc elocvent inventarele
pieselor, care au devenit un izvor inestimabil de cercetare pentru mai multi specialisti in
domeniul istoriei si artei sacre. Pierdut irecuperabil in anii celei de-a doua conflagratii
mondiale (dupd cum a fost distrus ulterior de sovietici si Soborul Vechi din Chisindu),
acest muzeu a devenit subiectul mai multor cutdri si cercetdri, materializate in numeroase
publicatii si discutii. In paginile prezentului demers avem intentia de a accentua rolul
acordat de statalitate si autoritdtile ecleziastice formdrii, in 1943, unui centru religios in
inima Chisindului, unde un loc aparte era rezervat Muzeului Bisericesc, transferat in spatiile
incdpdtoare ale fostului mitoc al mandstirii Curchi, amplasat in proximitatea Bisericii
Soborul Vechi din Chisindu. Aldturi de politica protectionistd a oficialitdtilor locale se cere
de mentionat si rolul personalitdtilor - anume ardoarea Pr. Paul Mihail, care promova ideea
valorificdrii patrimoniului ecleziastic prin intermediul unei institutii muzeale pe potrivd.
Despre necesitatea redeschiderii acestui muzeu revenim si noi in mai multe publicatii, in
speranta de a fi auziti si sustinuti.

Cuvinte-cheie: muzeu bisericesc, mdndstirea Curchi, patrimoniu arhitectonic si
ecleziastic, al Doilea Rdizboi Mondial, Basarabia.

Preliminarii. Desi Muzeul Bisericesc din Chisindu a ajuns de numeroase ori in
atentia cercetdtorilor, revenim asupra subiectului in legdtura cu un mitoc al manastirii
Curchi, amplasat la Chisindu, alaturi de Soborul Vechi, de destinul caruia tine nemijlocit
istoricul Muzeului Bisericesc. In anii celui de-al Doilea Razboi Mondial acest mitoc a fost
schimbat cu Casa parohiala a Soborului ,,pentru a putea crea un centru religios vechiu
de cea mai mare valoare, istoricd, spirituald si artistica”, inclusiv prin amenajarea unui
Muzeu Bisericesc ,spre a putea corespunde scopului” [3, f. 1]. Necesitatea amenajarii,
redeschiderii acestei celebre institutii muzeale, cu functii concrete in vederea pastrarii si
protectiei patrimoniului sacru istoric si artistic, dar si cu scop educativ, fusese esentiala
acum sapte decenii, fard a-si pierde din actualitate si la inceput de secol XXI. Consultind
materialele de arhiva care vin sé elucideze unele aspecte din istoricul Muzeului Bisericesc
din Chisindu, despre reinfiintarea ciruia ne-am pronuntat in repetate randuri intr-o serie
de publicatii anterioare si comunicéri in cadrul forurilor stiintifice [6], revenim la acest
subiect, dar nu inainte de a schita un tablou succint al evolutiei méndstirii Curchi in primii
ani ai celei de-a doua conflagratii mondiale.

File din istoricul Muzeului Bisericesc. Anii 1941-1944 reprezintd o perioada dificild
in viata bisericii din Basarabia, cea mai importanta chestiune fiind lichidarea consecintelor
administrarii sovieticilor doar intr-un singur an de ocupatie (28 iunie 1940 - 21 iunie
1941). Dupa 1941 se depun eforturi pentru a aduce in ordine si buna organizare mandstirile
basarabene, au fost redeschise licasurile sfinte inchise, transferate sume financiare si aduse
materiale de constructie, fortd de muncé pentru reparatia bisericilor care au avut de suferit
de pe urma bombardamentelor, dar si a demontarii crucilor si cupolelor de cétre sovieticii
ateisti, in ravna lor de a deschide in clddirile ménéstiresti spitale sau case de odihna.
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Analiza suportului documentar ne oferd posibilitatea de a reconstitui destinul
mandstirii Curchi in anii rdzboiului, de a determina averea si dinamica comunitatii
monahale. In 1943 ansamblul monastic Curchi includea biserica de var, de piatra, trainica,
purtdnd hramul Nasterea Maicii Domnului, construita intre anii 1864 si 1872, acoperita cu
fier zincat, cu o suprafata totald de 465 m.p. si aflata in curs de reparatie, avand de suferit
de pe urma bombardamentelor sovieticilor [4, f. 99]. Biserica veche de iarna, purtind
hramul Sfantul Mare Mucenic Dimitrie, a fost inceputd in 1840, sfintitd in anul 1844 si
reparatd in 1902; era de piatra, cu sobe de incilzit, trainic, avea o suprafatd de 200 m.p.
In 1943 se afla in stare buni. De asemenea, biserica de piatra, rece, in constructie, inceputa
inanul 1912, cu o suprafatd de 506 m.p., era neterminata la inceputul rizboiului. Biserica
micd, avind hramul Tuturor Sfintilor, ridicatd in cimitirul méndstirii in anii 1908-1909,
era din piatrd, acoperitd cu fier negru, cu o suprafatd de 97 m.p. Toate bisericile ménstirii
erau indestulate cu podoabe si vase necesare.

Chiliile staretului (staretia) erau de piatra, ridicate in 1909, intr-un nivel si jumétate,
acoperite cu tabla de fier si vopsite in verde. Chiliile pentru frati erau de piatrd, formau
9 blocuri, din care 6 erau acoperite cu olane, iar 3 blocuri mai noi, in doud nivele, erau
acoperite cu tabli de fier. In unul din corpurile acoperite cu olane, cu pivnita de piatra
sub el, era amenajata trapeza ménastirii, iar in doud camere a fost amplasat atelierul de
croitorie. Tot aici se afla si atelierul de cizmirie [4, f. 99verso]. In altd ogradd erau doud
cladiri de piatrd si un hambar de scAnduri; una din aceste cladiri servea ca atelier de
luméndri, iar cealaltd si hambarul foloseau pentru péstrarea cerealelor. Pe langa aceasta
se afla incd un grajd si o clddire de piatrd, in care era amenajatd butniria si se pastrau
trasurile. Afard de curtea mandstirii, langa trapeza se afla o cladire de piatra cu 1,5 etaje,
acoperitd cu tabla de fier, care servea ca sanatoriu. In rand cu aceasta, ceva mai sus, se
afla o cladire de piatrd, unde era amenajata bucitdria, brutdria si magazia, iar sub cladire
se afla beciul pentru muréturi.

Cat priveste alte constructii mandstiresti, mentiondm ca nu departe de complexul
monastic era o cladire veche de piatra, acoperita cu olane, unde a fost amplasatd moara
veche. In rand cu aceasti clidire era una noud, de piatrd, acoperita cu tabla de fier, unde
eraamenajata moara noud a méanastirii. Cladirea morii, in doua nivele si un demisol, a fost
ridicatd in anul 1916, avand o suprafatd de 512 m.p.; tot aici se afla si oloinita ménastirii.

Mai jos de viile médnastirii gasim o altd cladire de piatra, acoperitd cu olane, avand
toate cele necesare pentru fabricarea vinului. Alaturi se afla ograda pentru vite, cu cladiri
pentru argati, si doud suri pentru bovine, o clddire de piatra acoperita cu tabld de fier,
pentru pastrarea produselor. Nu departe de aceastd ograda era stana de oi, care apartinea
manastirii.

Pe mosia Curchi, la o departare de 5 km, se afla economia ,,Cula”, toate clddirile
fiind de lemn. Numai o singurd cladire era de piatrd, acoperitd cu tabld de fier, unde au
fost amenajate bucatdria si trapeza. Pivnitele pentru vin si muraturi erau de piatra. Tot in
economia Cula se gédsea si o fantana arteziana [4, f. 100].

Maindstirea avea cca 4600 m.p. pdmant sub vii, livezi si conace, la care se adauga
50 ha de teren arabil. In 1942 manistirea avea titluri funciare in suma totald de 2 321 200
de lei. Pentru intretinerea monahilor si fratilor de ascultare, ménastirea nu dispunea de
un anumit buget, toti erau intretinuti din veniturile gospodariei comunitatii monahale.

Cat priveste administrarea médnastirii, mentiondm c4, in anii razboiului, staret al
mandstirii fusese egumenul Teofilact (Popovici), numit in functie in anul 1938, inlocuindu-1
in acest post pe monahul Nicolae, staretul din perioada sovieticd (1940-1941) [7, p. 61].
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Membrii consiliului economic al manastirii erau ieromonahul Ioanichie, ieromonahul
Cleonic, ieromonahul Macarie, ierodiaconul Gurie [4, f. 100 verso]. Discutand asupra
dinamicii comunitatii monahale de la Curchi, subliniem ca, in 1940 ,aici erau 180 de
calugidri si frati de ascultare; in 1943 - 63 de monahi si 35 de frati de ascultare, in total
98 de vietuitori [1, f. 96]. Dupa razboi, in 1945, numérul monahilor se reduce la 55 de
vietuitori: 36 de cdlugari si 19 frati de ascultare [5, p. 54], fapt ce demonstreaza atitudinea
distrugdtoare a autoritatilor sovietice fatd de biserica. In vara anului 1943, la médnastire
s-au desfdsurat cursuri speciale pentru monahi, clddirile ménastirii folosind ca internat
si sald de cursuri ,,pentru monabhii stransi acolo in acest scop” [1, f. 33].

In orasul Chisindu, manastirea Curchi detinea doud mitocuri si un loc viran (cu un
bordei de piatra in curte, pe str. Botezat, nr. 15) si care in 1942, contra sumei de 40000 lei,
era dat in chirie pentru 16 luni Casei Padurilor Statului, servind ocolului silvic Straseni
ca depozit de materiale lemnoase. O altd casd de piatra, intr-un nivel, cu acoperis din
fier negru, se gisea pe str. Gh. Asachi, nr. 30. Cat priveste originea acestor cladiri, vom
mentiona cd imobilul de pe str. Gh. Asachi, nr. 30, fusese o donatie a ctitorului manastirii,
cdpitanul Teodor Sabau (monahul Filaret) din anul 1810 si includea case de locuit: 7
apartamente, adicd 14 camere cu o pivnitd. Suprafata totald era de 252 m.p., suprafata
curtii — 300 m.p. [2, f. 1].

Unul din mitocuri includea o casa de piatrd acoperitd cu olane, in doua nivele,
amplasatd pe str. Marele Voievod Mihai I, nr. 2. Mitocul avea o suprafatd de 512 m.p. si
incd 1562 m.p. necladiti, cu 16 camere si doud pivnite, fiind in curs de reparatie. Anume
acest mitoc a devenit subiectul unui schimb de imobile intre mandstirea Curchi si Biserica
Soborul vechi din Chisinau intru extinderea spatiului si deschiderea aici a Centrului
religios. in aceeasi ordine de idei, mentionam c4, in septembrie 1942, mitocul a fost dat
in chirie Casei Asigurdrilor Sociale din Chisindu contra sumei de 100000 de lei anual,
conform adresei nr. 8024/942, pe un timp de un an de zile [2, f. 24]. Procesul-verbal al
consiliului comunitatii monahale a fost aprobat de IPS Efrem. Dup4 expirarea termenelor
de arendare s-a revenit asupra acestui mitoc, deja in legdturd cu schimbul imobiliar. Staretul
manastirii, egumenul Teofilact (Popovici) a primit o autorizatie de a incheia si a semna
contractul de arenda din numele comunitatii manastirii, fapt legiferat si in procesul-verbal
al Consiliului economic al ménastirii.

Revenind la subiectul abordat de noi privind Muzeul bisericesc din Chisinau,
vom mentiona c, la 3 septembrie 1943, primarul or. Chisindu colonelul A. Dobjanski se
adreseaza IPS Efrem, episcop-locotenent al Arhiepiscopiei Chisindului, cu o scrisoare, prin
care vine cu rugdminte de a li se permite schimbul de imobile intre manastirea Curchi si
Biserica Soborul Vechi din Chisinau, unde paroh era Pr. Paul Mihail. Anume in mitocul
manadstirii, amplasat in vecindtatea Soborului Vechi, str. Marele Voievod Mihai I, nr. 2,
avand o suprafatd de cca 2000 m.p. si se preconiza fondarea Centrului religios si transferul
Muzeului bisericesc care functiona pe langé sobor.

Din mesajul primarului de Chisindu aflam despre lucrarile care deja au fost efectuate
si oportunitatea cumpardrii mitocului ménastiresc, dupa cum urmeaza:

,In executarea ordinului Domnului Maresal Conducdtor, Priméria municipiului
Chisindu a pasit la lucrarile de sistematizare a intregii zone din jurul Soborului Vechiu,
pentru a putea crea un centru religios vechiu de cea mai mare valoare, istorica, spirituala
si artistica.

Pand in prezent s-au efectuat urmdtoarele lucrdri:

1) S-au daramat peste o sutd de apartamente insalubre, urmand a se continua
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operatiunea pand la obtinerea unui spatiu de degajare, suficient.

2) Se executd mari lucrdri de evacuare a moluzurilor.

3) S-a procedat la exproprierea imobilelor dinspre Nord-Est in valoare de peste
3000 000 de lei pentru instalarea bisericii de lemn.

4) Urmeazd a se aduce, instala si completa biserica din lemn.

5) A se imbunadtidti arhitectura exterioard si interioard a Soborului Vechiu.

6) A se amenaja Muzeul bisericesc spre a putea corespunde scopului.

7) A se executa peluze, ronduri, sosele, socluri, scdri, plantatii etc.

8) Pentru degajarea bisericii este necesar insd a inldtura si Casa parohiald, care de
altfel, este necorespunzitoare.

In schimbul Casei Parohiale Guvernul Basarabiei a rascumparat de la Manastirea
Curchi o alta proprietate vecind, mult mai incapdtoare, putand addposti atit pe Preot, cat
si pe cantdret, precum si ingrijitorii respectivi ai ambelor Biserici si ai Muzeului.

Intrucat operatiunile de la punctul ultim au nevoie de aprobarea Inalt Preasfintiei
Voastre, avem onoarea a Va ruga sa binevoiti a da aceasta incuviintare, avand in vedere ca
toate lucririle si cheltuielile sunt in beneficul Bisericii si totodata, conditiunile superioare
in care va fi instalat Conducatorul Parohiei.

Vd incredintdm, Inalt Prea Sfintite Stdpane, cd vom pune toatd ravna si vom face
toate sacrificiile pentru realizarea si perfectarea intregii opere”.

Analiza scrisorii Primarului de Chisindu citre IPS Efrem ne conduce spre anumite
constatari legate de masurile efective si de importanta acordata Centrului religios si
Muzeului bisericesc care urmau sa fie transferate si amenajate in noile spatii. Despre masura
acestor operatiuni vorbesc doar cateva fapte: dirdmarea a peste o sutd de apartamente
insalubre si exproprierea imobilelor dinspre nord-est, amenajarea terenurilor aferente,
imbunatatirea infrastructurii etc., toate masurile avind menirea de a crea un spatiu
confortabil, corespunzitor cerintelor, pentru amenajarea unui centru religios. Pe de altd
parte, anume in clddirile spatioase ale fostului mitoc méndéstiresc vor fi amenajate locuri
speciale pentru preotul bisericii, cantaretul, dar si personalul bisericilor si cel al Muzeului
(se are in vedere Biserica Soborul Vechi si biserica de lemn, care urma si fie instalata in
acest teritoriu - n.a.).

Tot in acest scop urma si fie adusd, instalata si completata cu cele trebuincioase
biserica de lemn, mdsuri care in opinia noastrd constituie o parte integranta a programului
national de protectie si valorificare a patrimoniului ecleziastic, raimase fundamentale
si de o stringentd necesitate si la inceputul secolului XXI. In aceeasi ordine de idei se
inscriu si operatiunile de imbunatatire (reparatie, restaurare) a arhitecturii exterioare si
interioare a Soborului Vechi, care dupd cum reiese din documentele studiate, ocupa o
pozitie fundamentald in cadrul centrului religios. Totodatd, pe baza materialelor arhivistice
studiate, este cazul de subliniat rdvna parohului Soborului Vechi, Pr. Paul Mihail, care a
depus eforturi considerabile intru fondarea si amenajarea acestui centru, unde Muzeului
bisericesc ii revenea o pozitie-cheie. Astfel, constatim ca schimbul de imobile avantaja,
in primul rand, comunitatea Soborului Vechi, crednd conditiile optime pentru elaborarea
planurilor grandioase in vederea formarii centrului religios la Chisinau.

Revenind la corespondenta purtatd in legaturd cu schimbul imobilelor, mentionam
ci IPS Efrem, luand act de documentul in cauzi, eliberat cu nr. 29.098 din 3 septembrie
1943, a aprobat ca Biserica Soborul Vechi sd faca schimb de proprietate de imobile cu
indeplinirea formelor legale [3, f. 2]. In adresa parohului Bisericii Soborul Vechi a fost
inaintatd o scrisoare privind necesitatea inaintdrii hotararii Consiliului Parohial pe
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aceasta chestiune si obligativitatea conlucrarii cu avocatul Arhiepiscopiei de Chisinau
pentru elaborarea formelor legale ce urmau a fi semnate in legatura cu actul de schimb
al imobilelor. Totodata, la 7 septembrie 1943, in mesajul citre Primarul de Chisinau se
sublinia ca schimbul urma sa fie ficut indeplinindu-se strict toate formele cerute de legile
in vigoare [3, f. 3].

In céteva zile, la 10 septembrie, Paul Mihail, preotul paroh al Bisericii Soborul
Vechi, ca raspuns la ordinul nr. 943/12.277, trimite in adresa IPS Efrem procesul-verbal
nr. 943/24 al Consiliului Parohial al bisericii pastorite privitor la schimbul de imobile intre
parohie si médnastirea Curchi [3, f. 4]:

»Parohia Soborul Vechi, Chisindu,
Proces-verbal nr. 24,

Astazi, 9 septembrie 1943, subsemnatii membri ai Consiliului Parohial al Bisericii
Soborul Vechi din Chisindu, ne-am intrunit in casa parohiald si aviand in vedere ordinul nr.
12.277 din 7 septembrie 1943 a Arhiepiscopiei Chisindului privitor la schimbul de proprietate
a imobilului ce formeazd Casa parohiald si imobilul proprietatea m-rii Curchi, situat in
preajma bisericii, schimb care este aprobat de IPS It. Efrem al Chisindului pe adresa nr.
29.098 a Primadriei Chisindului,

hotdram a se face acest schimb de imobile, avantajos pentru parohie.

Aducem cilduroase multumiri d. Guvernator general O. Stavrat, IPS Arhiepiscop It.
Efrem, d. primar colonel A. Dobjanski si Directoratului Romdnizirii.

Drept care am incheiat prezentul proces-verbal semnat de cei prezenti: paroh ic.
st. Paul Mihail, si membrii Consiliului Parohial - ss. Ilie Burlacu, ss. Ilie Bodi, ss. Chiril
Alexandropol, ss. Stefan Mocanu, ss. Vera Chiriac” [3, f. 5].

Deja la 11 septembrie, in adresa staretului mandstirii a fost expediatd o scrisoare
in care se mentiona cd, pana la indeplinirea formalitatilor legate de schimbul imobilelor
dintre mandstire si Soborul Vechi din Chisinau, deja a fost emis un ordin adresat parohului
Bisericii Soborul Vechi, pr. Paul Mihail, sa se mute in imobilul mandstirii, ficAnd reparatiile
necesare [3, f. 8].

Concluzii. Muzeul Bisericesc din Chisindu a avut o pondere deosebita in istoria
Basarabiei, cumuland in colectiile sale sute de piese de orfevririe bisericeascd, parte
integrantd a patrimoniului cultural al tirii. Despre valoarea acestui muzeu vorbesc elocvent
inventarele pieselor, care au devenit un izvor inestimabil de cercetare pentru mai multi
specialisti in domeniul istoriei si artei. Pierdut irecuperabil in anii celui de- Al Doilea Réazboi
Mondial (dupa cum a fost distrus de sovietici si Soborul Vechi din Chisinau), acest muzeu
a devenit subiectul mai multor cautdri si cercetari, materializate in numeroase publicatii
si discutii. In paginile prezentului demers am avut intentia de a accentua rolul acordat
de statalitate si autoritétile ecleziastice formarii, in 1943, a unui centru religios in inima
Chisindului, unde un loc aparte era rezervat Muzeului Bisericesc, transferat in spatiile
incapétoare ale fostului mitoc al mandstirii Curchi, amplasat in proximitatea Bisericii
Soborul Vechi din Chisinau. Alaturi de politica protectionistd a oficialitatilor locale, se
cere de mentionat si rolul personalitétilor — ardoarea Pr. Paul Mihail, care promova ideea
valorificarii patrimoniului ecleziastic prin intermediul unei institutii muzeale pe potriva.
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Abstract

THE ACTUALITY AND THE IMPERIOUS NECESSITY OF REOPENING THE
CHURCH MUSEUM FROM CHISINAU. The Church Museum from Chisinau held a
special importance in the history of Basarabia. It possessed within its collections hundreds
of items of church precious metalwork, a component part of the cultural heritage of the
country. The inventories of the items speak vividly about the value of this museum, being an
inestimable documentary source for several experts in sacred history and art. The museum
had been unrecoverably lost during the Second World War (the Old Cathedral from
Chisinau was likewise destroyed by the Soviets) and later became subject of several studies
and investigations, being materialized in numerous publications and discussions. In the
hereby paper we intend to emphasize the role of a religious centre in the heart of Chisinau,
planned by the state and the church authorities to be formed in 1943. A distinct place was
left for the Church Museum, located in the large spaces of the former metochion of the Curchi
monastery, in the vicinity of the Old Cathedral from Chisinau. Besides the protective policy
of the local authorities, we should also note the role of personalities, namely the enthusiasm
of the Priest Paul Mihail who promoted the idea of displaying the church heritage within a
proper museum institution. We return also to the necessity of reopening this museum, by
means of several papers, hoping to be heard and gain support.

Keywords: church museum, Curchi monastery, architectural and church heritage,
Second World War, Basarabia.

Protoiereu mitrofor,
Cercetitor stiintific,
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TATAY3OBEOEHVE B MOJITABCKOW 9THOJ/IOTU
(100-TETHUM IIYTH)

Ennsasera KBVMJIMHKOBA

Pestome

B 0anHoti cmamve paccmampueaemcs ucmopuozpadus no 2azay3ckoil
npobnemamuxe, ABAAOULASCT HEOMBEMAEMOTI 4ACMbI0 MONILABCKON ITHOIOTHN.
Boloenstomcst ocHo8Hble Imanvl pa3sumusi Monoasckozo eazaysosederus. Ommeuaemcs,
4o 0CHOBbL 0AHHO020 HANPABIEHUS ObLIU 3a7I0HeHbl 4ymb 6onee 100 nem Haszad. B 70-
80e 22. XX 6. nosénstiomcs nepevie pabomuvi 2a2ay308e006 10 MamMepuanvHoti u 0yXo6Hotl
Kynbmype 2azay308, mo eciu 3Mom nepuood xapakmepusyemcsi KAk 3man craHo6/1eHUs
U passumusi SMHOPAPUUECK020 HANPABEHUS MON0ABCK020 2dzay3o6ederust. C 90x ee. XX
8. N0 HACMOSTU4Ee BPEMST U0 NPOUECC PA3BUMUS U YeryONeHUs PA3IUMHBLX HANPABTIeHUT
8 MO/I0ABCKOM 2A2ay306e0eHUl; MHO2Ue UCCTe008AHUSL HOCSM MENOUCUUNTUHAPHBLTL
xapaxmep. Ommeuaemcsi 6K1a0 8 U3yueHue UCMOPUL U MAMEPUATILHOTL KYTTbIYPbl 2424308
PAOG MONOABCKUX YUEHDIX.

Kmoueswie cnosa: 26120)/3066661-[1/{6, MON0ABCKAS IMHONI02UA, ucmopuozpagﬁuﬂ.

T'araysoBepeHMe — 3TO 00/1aCTb HayYHBIX 3HAHMII, CBA3aHHAs C U3yYeHUEM
UCTOPUY, KY/IbTYPBbI, A3bIKa ¥ ObITa raray3os. CTaHOBJICHME J Pa3BUTIE Taray30BeleHNs
uMeeT CBOI0 McTopuio. Haiues 11e/1b10 AABNIA€TCA pacCCMOTPEHNME OCHOBHBIX HalIPaBJIEHMIT
MOJIZJaBCKOJI MCTOpUOrpadyM 10 raray3ckoli IpoO1eMaTyKe Y B CBS3M C 3TUM 6bl0e/ieHUe
amanoe paséumus MondaeécKo20 2azay3oeedeHus. BoieneHne 9TaloB pa3BUTHSA
raraysoBejeHVs SIBJLAETCSA HOCTaTOYHO YCIOBHBIM, TaK KaK B JAHHON 00/IaCTM CJIOKHO
YeTKO 0003HAYUTDb XPOHOIOTMYECKIe PaMKIL. B JTaHHOII cTaTbe aBTOP IpeACTaBUI 0030p
paboT, CBA3aHHBIX HEIIOCPECTBEHHO C STHOIOIMYECKOI TeMaTUKON, IIOCKO/IbKY TeMa
MOJIIZABCKOTO Taray30BeleH, BB CBOEH aKTya/lIbHOCTH U 3HAUMMOCTH, HYXK/JAeTCA B
CIlelaIbHOM MOHOTpadU4ecKoM UCCIeJOBaHUM.

ITop MonpaBckoit ucTopuorpaderi raray3oBefeHIs1 Mbl IOHUMAeM UCCTIe0BaHMNA,
ony6/1MKOBaHHbIe B nepuof cymecrsoBanus MCCP, B ToM 4mcie MOSBUBLINECS
B Pecniy6rmuke Monposa nocie 1991 r., a Takke paboTsl 3a Oojiee paHHMIL IepPHOL,
UCCIeJOBAHMS 10 KOTOPBIM OBUIM OCYLIECTBJICHBI Ha TEPPUTOPUM COBPEMEHHOI
Pecny6rmky MonpoBa, aBTOpaMy, Ubsl )KU3Hb M VICCTIEHOBATE/IbCKUIL MHTEpeC ObIIN
CBA3aHBI C 3TOJM TEPPUTOPUEN M KOTOPbIE CBOMMM MCCIENOBAaHMAMU B TOV WV MHOM
CTeIleHU CIIOCOOCTBOBAIN BOSHUKHOBEHUIO M Pa3BUTUIO AHHON 00JIaCTV Hay4HOTO
3HaHUA B Mongose. BBUAY 3HaUUTENIBHOIO 4NC/Ia ONYOIMKOBAHHBIX pabOT MBI
OCTAaHOBMMCS Ha Hau0ojiee 3HAUMMBIX HAay4HBIX MCC/IELOBAHMAX, KOTOPbIE B IIeJIOM
MI03BOJIAT XPOHOJIOTMIECKI U TEMATIYEeCKN IIPOCTIEANTD TeHAeHINMIO Pa3BUTYIA B JaHHOI
00671acTyt HAYYHOTO 3HAHMISL.

Hawubornee moaxopsiieit [yt OTpaXKeHMsl yKa3aHHOI IPo6IeMaTKM sSIBJISIETCS, Ha
Halll B3I/IAA/l, BDEMEHHAA IepUOAM3aLNs, KOTOPas TECHO CBA3aHa C 9TallaMy PasBUTHA TOTO
VULV IHOTO HAIIPABJIEHN B MOJIJABCKOM raray30oBeeHNI I eT0 XapaKTepHBIMI YepTaMIL
O BaxHOCTHU M3y4eHMs McTopuorpaduy u 6ubmorpaduu Bopoca CBULETENIbCTBYET
TOT (PaKT, YTO pa3/IMIHbIC ACIIEKTBI, OTPaXKalolle IPOo6IeMy pasBUTI raray30BefieHN,
SIBJLSUTUCD [IPEIMETOM MCCTIE{OBAHSI YUEHBIX-Taray30Benos [59, ¢. 5-11; 101, c. 27-28; 31,
C. 227-234; 34, c. 395-460; 66, c. 92-100; u gp.].
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HavanpHbIil epuos HAyYHOTO M3YYEHN MCTOPUN U KYIbTYyphl Taray3on
JAHHOTO permoHa OoTHOCUTCcA K KoHIy XIX - Havany XX BB. OH CBf3aH ¢ MUMeHEM
U3BECTHOTO PYCCKOTO MccaenoBaTtens B. A. Mowkoéa, KOTOPBIi IO TIPaBy CYMTAETCS
OCHOBOIIOJIOXKHUKOM raray3oBefieHus. bynyun npodeccroHanbHbBIM BOSHHBIM II0
crienmanbHOCTH (B 1905 T. eMy ObIIO IPICBOEHO 3BaHMe reHepan-Maiiopa) OH ObIBAT B
pasHbIX perroHax Poccuy u EBporel, rjje Men BO3MO>KHOCTb 3HAKOMUTBCS € 00BIYasMIL I
TpafgMUIUAMY Pa3TNIHbIX HAPOJOB, K KOTOPBIM ITPOABIA OTPOMHBII MICCTIENOBATeTbCKIIA
UHTepec.

Boree Bcero B. A. MonikoB cTaj 13BecTeH 6marofapsi pabotam o TIOPKOIOTMIeCKOIT,
U B YaCTHOCTH TI0 Taray3cKoii TeMaTuKe. JIeKCUKY raraysckoro s3bIKa, CIoBaphb, a TakKe
¢donpkIopHbIe U STHOrpadUIecKue faHHble OH Hadan cobupare B 90-e rr. XIX B. y
COMaT-raraysoB, CIyXKUBIINX B Bapmrase. B pe3ynbTaTe MHOTOJIETHE! KpOIOTINBOI
COOMpPaTENTBCKOI pabOTHI, KOTOPYIO OH IPOXODKIT Ha TeppuTopuy beccapabuy (mpoxus
Cpefy raraysoB OIpefieieHHOe BpeMsi), eMY YAaTI0Ch COOPAaTh OTPOMHbIIT IMITMPUIECKILI
MaTtepuan. B. A. MOIIKOB IepBBIM MCIIONTb30Bal METOJl KOMIUIEKCHOTO M3y4eHMs
KY/JIbTYPHOTO HacjIelMs raray3ckoro Hapoja (MCTOpUM, MaTepUalTbHON M LYXOBHOIM
Ky/IbTYPBI, A3bIKa, POIBKIOPA).

B monorpa¢uu «Iaraysbl beHgepckoro yesga», OnyO/IMKOBaHHON B BuUe
cepuM CTaTeil B HECKOJIBKMX HOMepax >KypHalna «IDTHorpadudeckoe obospenme» [60],
HIPUBOAVTCA TOYKA 3PEHNUA aBTOPA O NMPOUCXOXKAEHNUM Taray3os, JOBOIbHO HOAPOOHO
OIMCBIBaeTCA MaTepuaabHasA U OyXOBHas Ky/IbTypa raray3on (ceMeilHas oOpsJHOCTD,
HapOAHBIN KaleH#apb, MUQOIOTMYecKe M peIMIMO3Hble NpefiCTaBlIeHuA U T. I.).
HecmoTps Ha 060'beMHBII ¥ LIEHHBIIT [10JIeBOI MaTepuall, IpecTaBIeHHbI B padoTe B.
A. MouikoBa, TeM He MeHee, OTMETVM, YTO OH OBUI COOpaH B HEOOJIBLIOM KOIMYECTBE
cernt (B ocHoBHOM B bemranme, ETymn, KoHrase), 4To He Bcerzia Mo3BOJIsAET IPOCTIEANTD
MIMeIOIIVeCsT PETMOHAIbHBIE VI TOKA/IbHBIE 0COOEHHOCT Y Pa3HBIX IPYILII Faray3oB, TaK KakK
He BO BCeX C/Iy4asAX YKas3bIBa/IUCh ITYHKTBI, B KOTOPBIX ObUI 3aVIKCUPOBAH TOT MU MHOM
00pAI VIV TepMUH. 3HAYUTEIBHYIO IIeHHOCTD IIPY CPaBHUTEIBbHO-COIIOCTABUTE/IBHOM
U3yYeHUN TPefICTAB/AIT chenaHHble B. A. MOIIKOBBIM NpUMeYaHMs MOCTe KaXJ0To
pasgena OTHOCKUTENBHO CYLeCTBOBAHIS aHATOTMYIHBIX 00bIYaeB U OOPSANOB y APYIUX
HApOJMIOB, a TaK)Xe COCTABJICHHDIN MM IePBBINl KPAaTKUIl Taray3cKo-pyccKuil ClIoBapb.
HemnpexopAIyo IleHHOCTb UMEIOT COOpaHHbIe UM (OIbKIOPHbIE TEKCTHI Ha raray3ckoM
A3bIKe [61]. 3HAUMMOCTD ero paboThI 3aK/II0YAETCS TAKKe B TOM, YTO TEKCTHI IIeCeH IaHbI C
(oHeTMYeCcKOI! TPAaHCKPUIILMEil M HOTaMMI. JTO, B CBOIO O4epe/ib, I03BOJLAET IIPOCIIEANTD
IPOLIeCC MHOITHUYHOTO BIIVISAHYA U B 00/1aCTV METOIMKIA.

OrpoMHBIit MHTepeC /15 raray30BefeHNs IpefcTaBsieT myomkarysi B. A. Morkosa
«Typenxue mremena Ha bankanckom nonyocrpose» [62]. B HeM oH npuBen Ha3BaHUS,
HEKOTOPBIE SI3BIKOBBIE VI KYIbTyPHBIE 0COOEHHOCTI PA3/IMYHbIX STHOTPAUIECKUX TPYIIIL
raraysos, IIpO)KMBAIOIINX Ha Tepputopyy bonrapuu (6onrapckue u rpedeckie raraysbl) u
I'peryn (MaxefjOHCKMe raraysbl), ¢ ykasaHyueM KOHKPETHBIX HaceJIeHHBIX ITyHKTOB (MHOT/a
¥ KOJIMYECTBa )KMUTeIel), B KOTOPBIX OHY IIPOXKUBAJIN. 3MIeCh e JaHO KPAaTKOe OIVICaHMe
IPYTUX TIOPKOA3BIYHBIX IPYII bankaHcKoro momyocTposa (rafpKsibl, TepIOBLbL, TYPKU
Tosnyka, KpI3bUI0aIy, I0PyKu, KapaMaHIn 1 Jp.).

Hecmorps Ha TO, yTOo B. A. MOIIKOB ABIA€TCA PYCCKMM MCC/IENOBATENIEM, TEM
He MeHee, TOBOPUTb O MOJIJaBCKOIl ucropuorpadun raraysoseneHus 6e3 ero pabor
HEBO3MOYKHO, IIOCKOJIbKY OH IIepBBIM COOpa 1 CHCTEMAaTU3MPOBANI STHOrpapUiecKuit
1 (OIBKIIOPHBIIT MaTepyasl 110 JAHHO IPYIIIIe Taray3oBs, TEM CaMbIM 3aJI0XKVIB OCHOBY
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raraysoBezieHn:A. OOpalleH1e COBpeMeHHbIX MCCTIefjoBaTeIel, 3aHMMAIOIIVXCS BOIIPOCAMMU
raraysckoil Ky/lIbTypbl, K paboTaM M3BeCTHOrO pycckoro sTHorpada B. A. Mouikosa
CBUJETENbCTBYET O TOM, YTO VI HbIHE OHY He YTPATWIV CBOEIl IIeHHOCTH.

B navasie XX B. B HECKOJIBKVMX HOMepax >KypHana «KuImHeBckie enapxmanbHble
BeZOMOCTU» OBIT Oy6/MMKOBaH 00beMHBIN ouepk cBsaueHHnKa H. Cmoiixosa
«Penurno3Ho-HpaBCTBEHHOE COCTOsIHME OONTrapckux KomoHmit B Beccapabum co
BpPeMeH! UX OCHOBaHUA 10 HacTosAmero sBpeMeny» (1910-1911). Byxyun BeIxoaueM 13
MeCTHOM cpefibl (60rapuH), OH cOOpal IjeHHbIe CBefleHNA O PEeIKO BCTPEYAIOIMXCH
o6bI4asax 1 obpszax 6osrap 1 raraysos, 0 COCTOSHIUU UX PETUTMO3HOCTH, O IIPYHIIAIIAX
ycTpolicTBa 6O/IbLIOI MaTpUapXaabHON CeMbM Y 3alyHANICKUX IepeceeHleB U JIp.
[91]. Kak mpejcTaBuTeNb [yXOBEHCTBA OH JOBOJIBHO MOAPOOHO OMMCAT METOMDI
60pbOBI 1[ePKOBHOCTY)KNUTEIEN ¢ IPUXOKAaHaMU, He COOMIOfABIINX YCTaHOBIEHHBIE
IlepxoBbio npasgHuyHble JHUL. [To popMe HeKOTOpBIe 13 ITUX METO/IOB MO>KHO OTHECTH
K CPeIHEeBEKOBBIM.

ABTOp OuYepKa IOIBITA/ICA PACKPBITh IIPUYMHBI )KUBYYECTV OCTATKOB A3bIUeCTBa
y 3a[yHalCKUX Iepece/leHIieB 1 [I0Ka3aTh Hanmbosee «paloHanbHbIe» CIIOCOOBI UX
«mipeogoneHusi». OQHAKO, KaK IPeICTaBUTENI0 NYXOBEHCTBA, eMy Oblla CBOICTBEHHA
CyOBeKTUBHOCTh B TPAKTOBKE COREP>KaHNUs HEKOTOPHIX 13 HuX. Kpome Toro, mpu
omucanny obbI4aeB ¥ 0OPSIIOB OH He BCerfa yKas3bIBal HaceJIeHHBII IYHKT, B KOTOPOM
OHM ObIIM 3a(pUKCUPOBAHBL, YTO He ITO03BOJIAET YCTAHOBUTh KOHKPETHBIX HOCKUTEIEN TOM
VULV HOVI TPafiMIIVINL.

OrpoMHy10 IIeHHOCTb IIpeAcTaBisAeT Opouropa camenHuka JI. Yaxupa
«buorpadbuyueckuit ouepk poga u bammanu Yaxup» (1899) [96], B koTopoit comeprkaTcst
VHTepecHble STHOrpaduyeckye aHHbIe O POJCTBEHHBIX CBA3AX (ammmmm Yakup, a
TaKOKe CBeJIeHMs O Ilepece/ieHNI ¥ OCHOBaHMMU raraysamu KojoHuu Yapwip-JlyHra, o
TPA/IULIMOHHOI 00pAXHOCTY 6OJIrap 1 raray30B, O COCTOSTHUY 0ObIYaeB 1 00pAL0B (B TOM
yiuce B 6onrapckoM c. Vcepns, B KOTOpoM OH Cay>xuit [95]), 0 B3aMOOTHOLIEHNAX
JlyXOBEHCTBA ¥ IACTBBI U JAP.

Oco6oe MecTOo B MOJIIABCKOI McTopuorpadun raray3oBefieHus 3aHMMAIOT
PaboTBI raray3ckoro peJIMriuo3HOro AeATeNs U IPocBeTuTeNd, nporonepes M. Yaxupa.
Ony6n1KoBaHHbIE M HEGOMBIIOr0 00beMa OUEPKH, C OFHOI CTOPOHBI, IPEfCTABISIOT
co0011 OIMCaHVIe PeTTUTMO3HBIX M HAPOJIHBIX 00bIYaeB 11 00ps/ioB raraysos [106; 108 1 ip.],
[laHHOE OJJHVUM 13 APKUX IIpeficTaBIUTesIell raray3cKoro 9THOCA, TO eCTb B3IJIAL M3HYTPH,
a C JIpyroii, — OTPaXaloT TOYKY 3peHNs NpeNCTaBUTeNs JyXOBEeHCTBA. Tak, HanpuMep,
B pabore «Pemnrnosusie obsraan rarayzos beccapabun» M. Hakup o603Haum1 GopMeI
U cojiepkaHue obpAna KkypoaH, TPeBHUI Marn4ecKUil CMBIC/I KOTOPOTO OOBACHSAT C
PEIUIMO3HON TOYKY 3peHMs («B yCTAaHOB/IEHMM B3aIMOCBA3Y MeXXy borom, CBATBIMU
U JTIOfIbMW» ), HO IIPU 9TOM OH Jie/Ia/l aKLIEHT Ha ero IpeyecKuX KOPHAX, HOAYepKuBasd
CBSI3b C XpUCTUAHCKOIT Tpaguiyeit [107]. VIm 6bU1u BbIfje/IeHbl OCHOBHBIE PA3HOBUHOCTHI
00psna xxepTBoNpyUHOIIeHNA. HekoTopble 3/1eMeHThl KypbOaHa « AJUTaX/IbIK», OIIVICAHHbIE
M. Yakupom, ABIAIOTCA YHUKAIBHBIMU Y CBUIETENbCTBYIOT 00 apXaldHOCTY 00pAna,
€ero s3bIYeCKOM cofiep)KaHuu. BmecTe ¢ TeM OTMETVM, YTO IIPM OLieHKe TOTO VIV MHOTO
BUJia )KepTBoIpuHoIeHua M. Hakup, kak IIpeficTaBUTe/b [yXOBEHCTBA, B 3HAUUTE/IbHOI
CTeIIeHY ICXOJWI 3 XPUCTUAHCKIX BO33PEHMIL.

HesirenpHOCTS M. Yakupa 6bU1a HalIpaBIeHa He TOTIbKO Ha M3ydeHIe TPafULIOHHO
Ky/IbTYPBI I'aray30B 1 OBBILIEHVE X PEJIUTMO3HOCTH (4eMy CIIOCOOCTBOBAI IIepeBOJ] Ha
raray3cKuii A3bIK TAKVX PeIMTMO3HBIX KHUT, Kak [Tcanmoipv, Monumeennux, Esaneenue n
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Ip.), HO M Ha pOCT MX HAL[MOHATBHOTO caMoco3Hauus1. B ouepke «Vcropus 6eccapabekux
raraysoB», HallICAHHOJ! MM Ha raray3ckoM ssbike («Basarabieald Gagauzlaran istorieasa»),
IpeJfiCTaB/IeHa TOYKa 3peHMA aBTOpPa OTHOCUTE/IbHO 3THOTeHe3a raraysos [105]. B Hem
M. Yakup npusen CBOM apryMeHTHI B 110/Ib3y MX TIOPKCKOTO NMPONCXOXKAeHNA. JlaHHasa
paboTa, IOCBAIIEHHAS STHUYECKOIT JICTOPUY Taray3cKOro Hapofa, SIB/ISETC TaKKe U
HepBBIM 00Pa3I[OM Iaray3ckoro JIMTepaTypHOro sA3bIKa.

XapaKTepHOIl 4epTOil ONy6/MIMKOBAHHBIX PabOT 3TOTO IePUOAA SABISLETCS
HaKOIUIEHME I10JIEBOTO STHOrpaduyueckoro 1 (oIbKIOPHOrO MaTepuaia M aKkileHT Ha
npob6sieMe 9THOT€He3a raraysos.

C cepepunbpl 50-x rr. XX B. HAUMHAKTCA IleTleHAIPpaBIeHHbIe HayYHbIe
MCCIeloOBaHNA B 00/IaCTU raray3ckoro sAsbpika U ¢oabknopa. [JaHHBII Iepuop
XapaKTepu3yeTcs HayaJoM MaccoBOro cbopa (polbKIOPHOrO MaTepyuana, B KOTOPOM
3HAYNTe/IbHAS POJIb MPUHANIEKUT Iraray3cKMM UCCIeloBaTeNlAM, a TaKKe MOsAB/IeHIEM
HepBBbIX HAYYHBIX paboT 1o ¢Gobknopy beccapabckux raraysos. B Hemasoil cremneHu
BCIUIECK MHTepeca K POIbKTIOPHOMY HaC/IeANIO U1 cOOp MaTepyaa CBsI3aH C JesITe/IbHOCTHIO
POCCUIICKMX 1 Taray3CKUX y4eHbIX [0 pa3dpaboTKe raraysckoil MucbMeHHOCTH.

Ilepuop 70-80-e rr. XX B. XapaKTepu3yeTcsl BOSHUKHOBEHVEM U pa3sBUTHEM B
MOJIIaBCKOM raray3oBefleHI STHOTpaIryecKoro HalpaB/IeHN s, POlOHaYa/IbHIKaMU
koroporo ayaTcA C. C. Kyporno n M. B. Mapynesny. OcHOBHOJ! yIIOp TaraysoBefjaMu
OBIT CHe/TaH Ha M3YYEHN MaTePUaIbHOI I JYXOBHOI KY/IbTYPbI OeccapabCKiux raray3os.
CobpaHHbIIT B XOfje OpPTaHNM30BAHHBIX AKafeMyielt HayK MoIzoBbI 9KCIIeaNIfiit GOraThlit
IIOJIEBOJI MaTepUasI IO YKa3aHHBIM 00/IaCTAM MaTepUaIbHON M TYyXOBHOI KY/IbTYpbI
6eccapabckux raraysos ObUI TIIATE/IbHO CUCTEMATH3MPOBaH I, YTO HEMa/IOBAXKHO, U3JIaH
B Ka4yeCTBe OT/E/IbHBIX CTaTell M MOHOTpaduil.

B paborax C. C. Kypozno noppobHO mccienoBaHa TPagUIMOHHAs ceMeilHast
OOpsIHOCTD TaraysoB — pOAWIbHAs, CBafjlebHasI, IOXOPOHHO-TIOMUHANbHAs [42-50; 1
Ip.]. B H1X paccMOTpeHBI BOIPOCHI, CBA3aHHbIE C Pa3INYHBIMU popMaMu Opaka, STaramMu
cBafeOHOI OOPSITHOCTIL, IPUAAHBIM, OBITOM, @ TAK)KE OT/{e/TbHbIe MOMEHTbI, OTHOCAIIMeCs
K 06macTy Hac/eoBauus 1 ap. IIpy onycaHny oXopoOHHO-ITOMIHANbHOI 06psigHOCTH C.
C. Kyporno obparmacsi Takxe 1 K 06psiiaM KaneHgapHoro 1ykia. CeMerHbIi 00psioBbIit
donbkop (cBameOHbIN) OBUT BBIIETIEH U PACCMOTPEH UM KaK CaMOCTOSITENbHBIN BUJ
neceH. MuMo my6muKanmii 9T0ro aBTopa He MO>KET IIPONTH HM ORMH COBPEMeHHBbII
UCCIeioBaTeNlb TPAAUIIIOHHOM [YXOBHOM KY/IbTYpPbI Faray3os.

Bonpocam m3MeHeHUs pOAM U CTATyca raray3ckoil >KeHIIVHBI B COBETCKMUIA
nepuop nocesiieH pspg pabor C. C. Kypozno, M. ®@. @uaumonosoii [51; u ap.]. B Hux
HapojHble 00bIYay 1 OOPA/Bl PACCMATPUBAIOTCA He C y4eTOM UX (YHKIMOHATbHOM
3HAYMMOCTH B TPAJJUIIIOHHO KyJbType, a OLleHUBAIOTCSA C TOUKM 3PEHMsI COBPEMEHHOTO
COIIVIAINCTUYECKOTO OOIeCTBa KaK AMCKPYMUHALIMIOHHBIE IT0 OTHOLIEHNIO K >KeHIIHE
— YHIDKaIOILJe ee JOCTOMHCTBO. [lo06Hast OlleHKa MHOTMX 3/1eMEHTOB HapOgHOII
00pSAIHOCTY C HO3UIINIT K/IACCOBOI MI€0/IOTUM B 11€/IOM XapaKTepHa LA paboT pas/InyHbIX
YIEHBIX TOTO IIePUOJa.

Ananus TpaJUILMOHHON raray3cKoil ceMbl, ee 3BOJIIOLMA U BHyTpUCEMENHbIE
oTHoIeHus npepcrasnensl M. A. I'puwmaesvim u C. C. Kypozno B 0fHOM 13 pasfiesioB
KOJUIEKTUBHOI paborsl [3]. Ilpy usydeHnn cemMeitHoO-ObITOBOI chepsl >KU3HM raray3os
aKIIeHT OBUI CJe/IaH MMM Ha COBPEMEHHOM COCTOSHVM JieMOrpadiecKoii XapaKTepyUCTUKY
CeMbIL.

OrpomHblit BK/Iafl B U3y4eHe TPAAMIIMOHHON MaTepUalbHON Ky/IbTYPbl Taray3oB
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(Kumuiie, ofeXx/a, MpOMBICIBL 1 [ip.) BHecna M. B. Mapynesuu. B ee pa6orax [57-58; u
ip.] HapsAay ¢ KITaCCUYeCKUM OIMCAHMEM TPA/IVIIMIOHHOTO SKVIUINA Y OJIe)K b, IPVBefIeHbI
o6bIuan, o6psbl U MOBEPbHs, CBA3aHHBIE C BPEMEHHBIMI MPEACTABICHNIMI Hapoja,
OTHOCAIMMMCA K >xymity. OTMe4aloTcs HeKOTOpble TaHHbIe, YKa3bIBaIolllie Ha CBA3b
O0OpPANOB C TOAUYHBIMY KaJleHJAPHBIMU TPAAMLIMAMY Y HAPOJHBIMU BEPOBAHUAMI,
HanpuMep, BBIOOp 6/1aronpusATHOrO FHS [/ Havaja CTPOUTENIBCTBA KOMA; CIIOCOOBI
OIpaXKJieHVs JOMa OT 3/IBIX yXOB U T. Ji. CiefiyeT OTMeTHTb, YTO Ha4a/IbHbIe MCC/IeOBAHA
JIAHHOTO aBTOPa OBUIV CBA3aHBI C 00/IACTBIO IYXOBHO KY/IbTYPBI, B YaCTHOCTM raray3cKoii
TPafMLIMOHHOI cBafiebHOIT 00psiiHOCTY [55-56].

Ecmn B o6/acty aTHOTrpadyy raray3os B 9TOT EPHOJ, ey IPOL[ecC CTAHOBJIEHI, TO
UICCTIeOBaHMA B 00/1aCTY raray3cKoil (OIbKIOPUCTHKI, A3bIKA Y TEPMIHOJIOTMY BBIIIUIN
Ha HOBBII ypoBeHb. 00 3TOM cBUfieTeIbCcTBYIOT pabotsl I'. A. Taitnapyxu, V. B. [Iposa, JI.
A. ITokpoBcKoOif. AKTMBHO pa3pabaTblBa/iCh BOIPOCHI TOIIOHVMUY ¥ aHTPOIIOHVIMUY —
C. C. Kypoazno, 1. B. [Ipon [24-25].

C 90-x rr. XX B. 10 HacTO:AIIee BpeMs UAET IPOIecC PasBUTHA U YITyOneHus
Pa3INYHBIX HaIlpaBIeHNUIT B MONJaBCKOM raraysoBejeHunu. B sTor mepuop
IPOJiO/DKaeTCA HaKOIUIeHUe SMIVpUYecKoll 0aspl. BMecTe ¢ TeM Hay4HbIe M3bICKAHMA
B obacty raraysckoro ¢onbkaopa 1 aTHorpadguu npuobperaoT 6osee yriayOIeHHBbIN
U MeXAVCUMIUIMHAPHBIN XapakTep. B ykasaHHBI Iepuoy raray3ckue (onbKIOPUCTDI
Y HEKOTOpbIe STHOJIOTY IIPM U3YYeHUM TPAAMILMOHHOTO MUPOBO33PEHM U KYIbTYpbI
Hapoja BO MHOTOM OPMEHTMPOBAaHbI Ha BbIABJIEHNE TUIIOJIOTUY M CBs3€ll raraysos
MUQOIIOITYECKUMY TIPEACTABICHUAMY APYTUX TIOPKCKMX HApOZOB. ITO B HeMaoil
CTelleHM OBIIO CBA3aHO C STHIMYECKVIMU U 0011[eCTBEHHBIMY ITPOLeccaMi, IPOTeKaBIINMU
BHYTPU raray3ckoro aTHoca 1 B camoit Momngose. C 90-x IT. 1 ocobeHHO ¢ Havana XX B.
00bEeKTOM M3YYeHNA MCCIefioBaTeIell CTajla raraysckas XygooKkecTBeHHas mreparypa [98-
99], KoTOpas B 3HAYMTE/IbHOI CTEIIeHN) CIIOCOOCTBOBA/IA YCHUIEHMIO ITPOIlecca STHIUYECKO
MoO6umsanuu. B o6macty raray3ckoit pompKIOpUCTHKY K KOHITY 90-X IT. 65UT HAKOIIIEH
HeMasIblil 6arax, KOTOPBII MOIOTHUICSI COOPHUKAMNU rarayscKux MccuefoBaTenel,
HepeJKo BKIIOYAIOIMX B cebs pas3muyuHble (POIbKIOPHbIE )KaHPBL: YaCTYLIKM-MaaH,
CKa3KW, IIeCHU, JACTaHbl, HAPOJIHbIE aHEKIOTbI, 3aTOBOPbI, HAPOJHbIE MOJIUTBBI U JIp.

B nepsoe decsmunemue XXI 8. cmpemumenvHo paseéueaemcst 2a2ay3cKas IMHON0USL.
Mccnepyiorcs Takye paHee HeM3y4eHHbIe 00/1acTV TPASUIMOHHON KYIbTYPBI KaK
HapOJHBIl Ka/leH/japb, 0ObIYHOE IIPABO, PEIUTMO3HAS M ITHUYECKAA UAEHTUYHOCTD
raray3oB, PelMTMO3HBIN (ONIBKIOP, CUCTeMa NIUTAHUA, HAPOAHASA MeJMIIMHA,
femorpaduyeckye acnekTsl 1 T. f. OOBEKTOM NPUCTAILHOTO BHUMAHNS 9THOIOTOB
CTQHOBUTCS QOIBKIIOP U TUTEpATYpa.

OTMeTuM, YTO CIEeLMaINCTBl PA3HBIX NUCLUIUIVH, B TOM YMC/Ie 3THOJNOTH,
MIMPOKO VICIIOIB3YIOT (GOBKIOP MPU M3YYeHNN STHUYECKOI NCTOpYM Hapopia. JlaHHbII
HOZAXO0J] OTPaXKeH BO MHOTMX HAIIMX paboTax, B KOTOPBIX (POIbKIOPHbBIE IIPOV3BEEHIA
VICCTIelYIOTCA Yepe3 NMpU3My TPafjuliMOoHHO obpsanHocTu. Tak, B cbopuuk Moldova
gagauzlarin halk tiirkiileri (2003) [112] Bomwto cBbiite 200 TEKCTOB raray3ckyx HapOJIHBIX
necet, cobpannbix Hamu — E. H. KBunnukoBoit B xofe cbopa moneBoro matepuana (13
HUX 6071ee 70 IpOM3BeAEeHNIT — 9TO IIECHM PeIUTMO3HOTO cofiep kanus). B mocnenyronx
HMyOIMKALMAX Iaray3CcKuil IeceHHbI (OIbKIOpP MCCIefoBaIcA HaMI KaK MCTOPUKO-
9THOTpaMUecKmil MUCTOYHMK IO JYXOBHOI Ky/IbType raray3oB (BbIABJIAIOTCS 3/IEMEHTHI
OOBIYHOTO MpaBa, TEPMUHOB POJICTBA, CEMEITHON OOPSAHOCTM U T. I.), KaK OJHA 13
($hopM penmurnosHoi UEHTUYHOCTY, KaK MUCTOYHUK HOJIyYeH)s 3HaHMIl 110 VICTOPUU
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xpucrmaHcrsa [35; 38; u p.].

KoMiekcHoe 1cciejoBaHue raray3ckoil KaJeHAapHoil 0OpsAHOCTI BIIepBbIe
6b10 IpoBeneHo E. H. Keununikosoti. B uspannoit Hamu pabote «['araysckimit HapOgHbIi
KaleHAapb» [29] u B omy6IMKOBaHHBIX CTaThiaX (cM.: Brubmmorpadus) BbIABIEHDI
MCTOpMYECKe KOPHU raray3ckyux KaleHJapHbIX oObl4aeB 1 OOPSLOB, PACCMOTPEHBI
IpefCcTaB/lIeHNsA Hapoja O BpeMeH) U IPOCTPAHCTBE, TeHe3)C HapOJHOTO KajleHaaps,
OIIpefie/ieHbl MeCTO ¥ PO/Ib HApPOJHBIX 00bIYaeB 11 0OPANOB B TPAAVLIMOHHON Ky/IbType
HapoJia, PaCKpbITHI PYHKIIMOHA/IbHAA HAIIPAB/ICHHOCTD U COLIOPETY/IATYBHbIE PYHKLIIU
o6bruaeB 1 06psoB 1 T. 5. Oco60 B paboTe paccMaTpUBAIOTCS 97IEMEHTHI, OTPaXKaroLye
9THNYECKYIO CIIeNUKY raray3ckoil KaJeHapHO 0OpAXHOCTI.

HoBbIM B raray3oBefleHUM CTajio HalpaBjieHNe 110 M3YYeHUIO PerMOHaTbHBIX
0cOOEHHOCTeT! TPA/VILIVIOHHO JYXOBHOI Ky/IbTYPBI pas/IMYHbIX IPYIIII Taray3os, KOTOpoe
OTpPa’keHO B JIBYX M3JaHHBIX HaMy MoHorpadusax: «[arayssr Monpmossl u bonrapun
(CpaBHUTeIbHOE MCCIIeJOBaHME KaTeHLAPHON OOPATHOCTYU, TEPMUHOB POJCTBA U
¢donpkiopa)» n «TpaguioHHas LyXoBHasA KyJIbTypa raray3oB: 9STHOPerMOHa/IbHbIE
ocobennoctm» [30; 32]. B gaHHBIX paboTax Ha MINPOKOI SMIMPUIECKOIT Hase BliepBbIe
ObITV KOMIUIEKCHO M3y4YeHBI (B UCTOPUKO-3THOIPapIIeCKOM aclleKTe — BO BDEMEHHOM U
IPOCTPAHCTBEHHOM paspese) pasnuuHble 00/1acTy TPASULIVIOHHON FYXOBHOI KY/IbTYpPbI
raray3os, B TOM YMCJIe TI€CEHHBIN (POIbKIOpP. VITOroM M3ydyeHns permoHanabHBIX
ocobennocreit ¢ponpkaopa (raray3os Monpossl, bonrapun, Yxpannsr (IIpnasosss),
['penyn) depes mpusMy TPafjULIUOHHON OOPATHOCTH, CTaja ONyOIMKOBAaHHAsA HaMM
monorpadus «[araysckuit mecenuslit ponpkaop - “I'pamMmaruka >xmsHu”» [35].
AHanus reHesyca raraysckoro IIeCeHHOTO TBOPYECTBa uepe3 MpU3My 3THOKYIbTYPHOTO
B3aMMOMEIICTBUA MO3BOMNII CAeNaTh NpeiBapUTeNbHbIe BHIBOABI OTHOCUTENIbHO
PErMoHa/IbHBIX 0COOEHHOCTEN! U eT0 COXPAHHOCTHU Y KaXKIOI U3 MCCIeOBAaHHBIX IPYIIIL.

IIpyroit 0671acThio TPAAULMOHHOI JYXOBHOI Ky/IbTYPBI Taraysos, KOTOpas paHee
OblTa COBEPILIEHHO HeMCC/IeJOBaHa raray3cKUMM (POJIbKIOPUCTAMI, ABJIAIOTCS 3aTOBOPBDI
U anokpuguyeckyie MOIUTBbI, OTHOCAIINMECH CIeLUATICTaMU K HelleCEHHOMY JXaHpPY
¢domnpxopa. [laHHaA TeMa Halll/la OTpaXkeHVe B ABYX HAlIMX MOHOTrpaduax «3aroBophl,
Marys 1 obeperu B HApOJHOI MeMILIMHe Taray3oB» 1 « ATIOKpM(BbI B 3epKajie HapOJHO
Ky/IbTYpbI raray3oB» [33; 36]. B HMX mpejcTaB/ieHO 3HAUMUTETbHOE YUCIO COOPaHHBIX
HaMM OPUTMHAbHBIX TEKCTOB, 3alIJICAHHBIX Ha Taray3CKOM S3bIKe; JaH aHa/I13 OCHOBHBIX
CTPYKTYPHBIX 3/IEMEHTOB, a TaK)Ke UX CIOKeTHBIX Pa3sHOBMUIHOCTel; aHaMU3MPyeTCs
ZOMMHAHTHAsI POJIb BepOaTbHOTO KOMIIOHEHTA BO BpaueBaTeIbHO Marui, MCCIenyeTCst
COBpeMeHHBIN 3Tall CyLleCTBOBAHMA 3aTOBOPHOI TPaguMLMM U 3HAHUI HAPOJAHOI
MeIMIVHBL, STHOKY/IbTYpPHbIe ITapaJIIeNN 1 T. Ji. YT0 KacaeTcs alokpuduiecknx TeKCToB,
TO OHU VICCTIEYIOTCS KaK MCTOPUKO-3THOIPapIIeCKII MUCTOYHMK B KOHTEKCTe IIMPOKUX
CBs3ell ¥ OTHOILIEHMII C Pa3/MYHBIMU 37IeMEHTaMM HapOJHOI KY/NbTYpPbI, a TaKXKe Kak
raraysckas peluTMo3Has PYKONNMCHasA TPafuUIuA, MpefcTaBlIeHHas MUCbMEHHBIMU
namaTHukamu (Enucronuu / «CBareie nucbma», Bugenns / Cubl, Ckasanus,
arnoxpuduyeckye MOIUTBLI U Ap.). VIHTepec K HUM U MX IIMPOKOE PacIpOCTPaHeHMe
SABJAETCS OTpa’kKeHMeM IIPollecca OCBOEHUA raraysaMiu XpUCTMAHCKON MUCbMEHHOI
Ky/IbTYPbl, UHTEHCUBHO IIpoMcxouBINM B KoH1e XIX — Havane XX BB.

Vsy4eHno 3HAYMMOCTU MPABOCAABHON MAEHTUYHOCTU KaK OJNHOTO U3
OCHOBOIIOJIArAIOIINX (PaKTOPOB STHIMYECKOTO CAMOCO3HAHMA raray30B ¥ COCTABJIAIOLIEN
UX 3THOKY/JIBTYPHOTO KOJIa, KAK B&KHOTO MeXaHM3Ma «HAPOJHOTO CAMOCOXPaHEHU»
HOCBsILleHa ipyras U3/jaHHas Hamy MoHorpadus «[IpaBociaBue — cTep)keHb raraysckoii
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aTHMuHOCTU» [38]. B pabore, npepcraBnsaoomeil cob0il MeXAUCHIUIIIUHAPHOE
MCCTIefOBaHYIe, BIIepBble BBOAUTCS B HAYYHbI 000pOT 6omee 160 emmHNI] apXMBHOTO
MaTepyasa, BbLIBIEHHOTo HaMu B poHpax Hanmonanpaoro apxusa Pecriy6mky Mongosa,
a TakXKe I10/IeBOJT MaTepuas, cobpaHHbIl B 1993-2013 IT. B XO7ie MHAVBUYa/JIbHBIX
9KCIIe[IUIINIA IO Taray3CKyM HacelleHHbIM yHKTaM Pecniy6muku Mongosa. OH HO3BOIUI
PACKpBITh pas/IyHble ACTIeKThI TAK Ha3bIBAEMOTO PETUTMO3HOTO ITI0OPATN3MA, 3HAUVMOCTD
[i/1s IPaBOC/IABHBIX Taray30B HApOJHBIX 0ObIYaeB 1 00psoB (HapofHOe IpaBociaBye). B
[Ipuno>xeHnAx npefcrasienbl apxuBHble faHHble XIX — Hadama XX BB. 110 28 rarayscKkum
npuxojaM (JaThl CTPOUTE/IbCTBA LiePKBell, STHUYeCKas MPYHA/JIeKHOCTb IyXOBEHCTBA
U IPUXO>KaH, 1 Jip.), a Taioke 6osee 250 eAMHUL] OPUTVHAIOB PAa3IYHbBIX PeTUTMO3HBIX
TEKCTOB 13 Faray3cKyX pyKOIIMCHBIX COOPHUKOB (Ha raraysckoM, pyCCKOM, MOJIaBCKOM/
PYMBIHCKOM $I3BIKaX).

Hapsizy ¢ penurinosHoit e HTUIHOCTBIO HaMY OBUIN MICCTIeR0BAHBI STHOKY/IbTYPHbIE
CUMBOJIBI Taray3oB B CUCTeMe UX TPafiMLIMOHHOTO MMPOBO33PEHMS M HAI[MOHANbHON
cuMBOVKY. B Monorpaguu «KynbT Boska y raray3oB CKBO3b IIPM3MY 9THOKY/IbTYPHBIX
CUMBOJIOB» [39] 06pa3 BoJIKa paccMaTPUBAETCs B KOHTEKCTE STHOIOKA/IbHOI TPAJVILINY, &
TaK)Ke B CBSI3M C HAL[MOHAIBHOI CUMBO/IIKOIL. BaskHOE MecTO B paboTe yaessieTcs aHammsy
BOIIPOCA O CTETIeHN eT0 BAMAHNA Ha MEHTAIUTET HapOJa, BBUY TOTO, UTO B COBPEMEHHDII
HepYOJ, CUMBOJI BOJIKA ITOJIy4YWI Y raray30B HOBOE CMBIC/IOBOE cofiepKaHume. B pabore
IPUBOMATCS COXPAHMBILIECS Y Taray30B JIETEH/BI, IPELAHI U TOBEPDsI, 00BSICHSAIONIIE
TPaAMLIMIO IIPa3[HOBAHMS IHENl B UeCTb BOJIKOB. B 3aK/TI0YeHNN [iellaeTcs BBIBOJL O TOM,
YTO 3TOT KY/IbT IIpuobpes y Hapopos bamkano-J]yHalickoro pernona o61ye XxapakTepHble
YepThI.

B HemaBHO m3gaHHO MoHorpaduu «Kypban y raraysos (Apxamdeckas
COBpeMeHHOCTb)» [41] HaMu OblIa IpeAIpUHATA IONBITKA Ky/IbTYPOIOTMYECKOTO
aHa/nm3a o0psAna KypOaH, ABIAIOLIEr0Cs BaYKHO YaCThI0 MHCTUTYTA YKePTBOIIPUHOLIEHS
y raraysos. OH M3y4aeTcs uepes MpU3My pUTyana, CUMBOJIA U KyIbTYPHOTO KOJa.
KomriiekcHo nccnenytorcs ero GopMBl U COfiepyKaHye y raray30B B pasHble UCTOPUYecKIe
HEepYOJIbL, @ TAK)KE B CPAaBHEHUY C aHAJIOTMYHBIMU 00PsAaMy, paclpOCTPaHEHHBIMU Y
6aIKaHCKMX U TIOPKCKUX HaponoB. Ha ocHoBe cobpanHoro Hamu B 1995-2015 T 11071€BOro
Marepuaia BBIAB/IAIOTCA STHOCIENM(IUYecKre YepThl, XapaKTepHble JyIf raray3ckoro
Kypb6aHa. B ganHOIt MoHOTpadum 06psis KypOaH pacCMaTpyBaeTCs B CBSI3Y C HAPOZHBIMM
BEPOBAHMAMY, IPEJCTABIeHNAMN U (POIBKIOPOM, @ TAKKe B KOHTEKCTe IPAKTUKA U
(opMBI BEIpa>KeHNs PETUTMO3HON )KM3HN.

VccnemoBaHMA HEKOTOPBIX Faray30Bel0B OTPAYKAIOT TAKOE HAyYHOE HallpaB/ieHe
Kak aTHO/MuHrBuUCTYKA. B crarpax E. C. Copouany, a Taxxe B MoHorpaduu «['araysckas
KaJleHJapHasg 00pAgHOCTh (DTHOMMHIBUCTIYECKOE MCCIelOBaHNe)» B CPaBHUTE/IbHO-
COIIOCTABUTE/IbHOM IIIaHEe MCCAeAYeTCs raraysckas TepMUHOJOIVA MO KaleHJapHON
obpsigHOCTH (T7TaBHBIM 06pa3oM ¢ 60ITapCcKoil), OMICHIBAETCS COfeprKaHIie Taray3cKoit
KajneHpapHoi obpsigHoctu [89; 113 u ap.].

B paborax Hamreii cooTedecTBeHHMI[BI, OKTOpa unocobun A. K. Ilanyosoii
UICCTIEYIOTCS PE/TUTO3HbIE M COLIMOKYIbTYPHBIE COCTABIIAIONIVIE [aTay30B, AHATN3VPYIOTCS
HPUYMHBl YCTOMYMBOCTY pUTYyana, 0COOEHHO APKO JEeMOHCTPUPYIOLIEro CBOIO
COXPAaHHOCTb B II€PMOJ] COLMOKY/IBTYPHBIX TpaHcpopMaluii. PaccMaTpuBas mpouecc
U3MeHeHNUA ¥ «HAIOJMHEHNSA» PUTYATbHOTO [IeMICTBMUA B KYIbTYPHBIX CTepeOTUIAX
raray3os B XX B., ICC/Ie[[JOBaTe/IbHNUIIA OTMeYaeT, YTO BO BTOPOII IIONOBUHE YKa3aHHOTO
CTONeTHsI IPABOCTABHASA COCTABIAOINAA BBITECHSIACh KAaK M3 PUTYA/NOB Iepexofia, TakK
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U M3 PUTYaJIOB CBA3aHHBIX C OpraHM3allMell CMMBOIMYECKOTO IIPOCTPAHCTBA, HO 3aTEM C
POCTOM PENUTMO3HOCTH, B KOHIle XX B., 3Ha4€H€ IPaBOC/TIABHOII COCTABIAIILEll BHOBD
B03pocio [79, c. 175]. Ilpusinekas u aHamu3upys UMEIOLIIeCs B UcTopuorpaduu jaHHbIe
II0 PEIUTMO3HON UAEHTUYHOCTH, a TaKXKe 110 UCTOPUM U KYJIbType raraysoBs, aBTOP
OCHOBBIBAETCSI Ha TeOpeTUKO-bunocopckom nopxone [72-78; u ap.].

ITpu M3y4eHUNM BONIPOCOB PEeKOHCTPYKUMM Mudonorndeckomr cucremor A. K.
[TannoBa aHanmu3upyer GpakToOpbl ¥ TeHAEHIUN TpaHchopManuu TpajuLMIOHHOTO
00111eCTBa, 9BOJTIOLNIO 06pasa IPOLIIOTO y raray3oB U Ap. B xofe uccieoBanyist AUHAMUKN
COOTHOLIEHM THNYECKOI M PEIUTMO3HON UAEHTUIHOCTY OHA IPUIILIA K MHTEPECHOMY
BBIBOJIy O TOM, YTO, HECMOTPSl Ha CTPEMMUTENbHO MPOTEKAIOUUII Y Taray3oB IPOLecc
9THUYECKOI MOOM/IN3aLNY, 3HAYMMOCTD PE/IUTVMO3HOM MJEHTUYHOCTY Y HUX BCe JKe BBIIIIE,
TaK KaK MX Ky/IbTypHbI€ CT€PEOTUIIBI OCHOBAHbI Ha IPMHA/ITIEXKHOCTU K XPUCTUAHCTBY.
ITpeo6naganye penUrno3HOI UeHTUPUKALUY B STHUIECKOI MIeHTUIHOCTY Iaraysos,
COIVIACHO BBIBOJIaM YKa3aHHOI! MCCIIeJOBaTe/IbHNULIBL, OTIPERENINIIO VX MCTOPUOCOPCKYIO
KOHILIETIINIO, cGOPMMUPOBAJIO VX STHUYECKUE CTePEOTHIIBL.

OxHoJt M3 Ba)XKHBIX 0071acTeil TPAfUUMOHHON MaTepuanbHON KYIbTYpbI
raray3oB IIOCBAILIEHBI CTaTby ¥ MOHorpapuueckoe nuccnegosauue J. E. Hukxozno
«Cucrema nuranus raraysoB B XIX - Hauasme XX Beka» (2004) (cm.: JIutepatypa).
ABTOpPOM IIPOAHAIM3MPOBaHbl XapaKTe€pPHble Y€PThl IOBCEIHEBHON ¥ IPa3fHUYHOI
(06psIOBOIL) MUIIM, pACCMOTPEHA STHUYECKas Crielu(yKa CYCTEeMBI IIMTAHNS Faray3oB.
Ocoboe BHIUMaHNE YAeIsETCS M3YIeHNI0 STHOKYIbTYPHBIX Iapanjeneil u 0Co6eHHO
BBIABJICHUIO TIOPKCKOTO ITACTa B 00/IaCTI MaTepUaIbHOI KY/IbTYpBl raray3os. OT/ie/IbHO
paccMaTpuBaloTCA B paboTe aTHOCIeNpIYecKyie 971eMEeHTbI, XapaKTepHble /1A JaHHO
cepbl KyIbTYpBI U XXM3HEfIeATeIbHOCTH raraysos [63, c. 131-139].

Pap craTeil ykasaHHOTO aBTOpa IOCBAIIEH BOpocaM GOPMUPOBAHUA Y
raray3oB STHMYeCKMX MI(OB U CHMBOJIOB, 3THOMCTOpUYecKux mudos [67-68]. Eo
paccMaTpuBaloTcAa MUQBI, COlepiKallyecs He TOAbKO B HAyYHBIX NYOIMKAIVAX, HO
U B paboTax aBTOpPOB-/M0OKTENelt. B 3aK/Ii0ueHne aBTOp CTaThM [jelaeT BBIBOL O TOM,
YTO «9THOMCTOpUYecKue MU(DLI (B TOM 4YUCIIe U Te, KOTOPble CO3JAI0TCA B Taray3cKoit
9THMYECKOJI Cpefie) IOYTH BCerfia HeCyT B cebe IMOMUTUYEeCKUII OATeKCT» [67, ¢. 75-
76]. Ha ocHoBaHMM mpepcraBieHHoro B ucropuorpadum marepuana JI. E. Hukormo
paccMaTpuBaeT TAaKXKe ¥ «CMMBOJIBI, KOTOpbIe B OOJIbIIEN CTEIeH) COXPaHWINCh B
CO3HaHUM Hapopa» [67, c. 70]. Cpeay cMMBOIOB-MapKepoOB raray3ckoil STHUYHOCTU
UCCefoBaTe/IbHNIIA BbIfIe/IAET TaKXKe MpasgHuK Xefiep/ies, HApogHYIo necHio «Orman»,
Cycaki, Ky/IbT KOHA 1 TleTyxa [67, c. 73; 68, c. 843-854].

Cnauvana XX B. B raray3oBeJieHIM ITOJTy41/I0 Pa3BUTHE HAIIPAaB/IEHME 110 U3Y4YEHNIO
COBPEMEeHHOII rarayscKoil IMTepaTypbl 4epe3 Ipu3My STHIUYeCKON uaeHTUnYHoCTH [16]. B
IJIaHe paccMaTpyBaeMoii IPOOIeMaTHKI IPefiCTaBIAT nHTepec ctatbu /], E. Hukoeno,
HamycaHHble B coaBTopcTse ¢ /1. C. Yumnoeut, B KOTOPBIX YCIIEITHO BBIABIIAIOTCA 3/1€MEHTDI
9THUYECKOII MJIEHTYHOCTY B II033Y COBPEMEHHbIX Iaray3cKux nucarerneii [69, c. 84-92].

Takum 06pasom, 6marogaps WUPOKOMY MCIONb30BAHNIO raray3oBegaMu
CPaBHUTE/IbHO-MICTOPMYECKOTO METOJla M MEXAMCUUIUIMHAPHOIO IO/IX0/la, Hay4Hble
MCCIeOBAHMA BBILIIM HAa HOBBIJ TEOPETUYECKNI YPOBEHD, IO3BO/IMBILNIL PACCMOTPEThH
9THOKY/IbTYpHbI€ B/IUAHUA U BBIJEIUTb UCTOPUYECKIE IITACTHI B TPAJUIIVIOHHO Ky/IbType
raraysos.

YT0 KacaeTcst UCCIeNOBaHNMIt B 06/IaCTI Taray3ckoro s3bIKa, TO HAaHHAs 00/1acTb
HEI0OCTaTOYHO CTPEMUTE/IBHO Pa3BUBAETCs, HECMOTPs Ha OTPOMHYIO BOCTPeOOBaHHOCTD U
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MPaKTUYECKYI0 3HAYMMOCTb. ['0BOpA 00 ICTOPMYECKOM HAIlpaB/IeHNUM B raray30BeeHUN
OTMeTNM, Ipex e Beero, 6poutopy I'. H. Tonysny, V. A. Auuynoea, 8 KOTOpOIi BIlepBbIe
B MOJIEABCKOI MCTOpHOTpad iy raray3oBefeHyis ObUIa IPefIPIHATA TOIBITKA OCBEIeHIIs
OCHOBHBIX 9TaIlOB MCTOPUM Taray3oB OTAE/IbHO OT bonrap [92].

C navana XXI B. ucropudyeckoe HalpaB/ieHUE raray3oBeJleHUsA CBA3aHO,
[JIaBHBIM 00pa3oM, ¢ M3ydeHUeM 3THoAeMorpaduuecknux IpoleccoB y Oeccapabckmx
raraysoB: MUTpal/is, pacCelieHue 1 T. . [87-88; 26; 53-54]. B oTnuume oT MCTOPUKOB
50-x - Hayana 90-x rr. XX B. B 9TOT HepUOL OCOOBINT aKIeHT MCCIef0BaATENIMI
memaetcst Ha fuddepeHImayy raray3ckux 1 60Irapckux mepecesieHnit, Ha JUHAMUKe
femorpacgudecknx mpoueccos [87-88; u ap.]. HekoTopble nCIIOIb30BaHHbIE METOBI U
BBICKa3aHHbIE BHIBOJIbI OTHOCUTEIBHO UJIeHTV(DUKALINY Faray30B B TOT IIEPIOJ, ABJLAIOTCA,
[I0 MHEHMIO PsIfia VICC/IeROBaTeNelt, FUCKYCCOHHBIMM 1 HAYYHO HEOOOCHOBAHHBIMIL.

B mocnennee Bpemsa Bce 4Yallle CTa/lM 3aTPAarMBaThCA BOIPOCHI CAMOCO3HAHUA
raraysoB, MX 9THUYECKOJ U SA3bIKOBON UJeHTU(UKALMU Y UIEHTUYHOCTY B pasHble
UCTOPUYECKME TIEPUOLDBI, «BEPOSATHOE» U PeajbHOE [IBysA3bIuMe U T. J. VicTopukom-
6onrapucrom J. @. I'pex ocoboe BHMMaHMeE YAesAeTCA aHAIU3Y 9TaroB GOPMUPOBAHMA
9THOHMMa «Taray3» BO B3aIMOCBSA3Y C HAYa/IOM YIIOTPeO/IeHN A IIOTTOHVMA «Iaray3CKumit
A3BIK» [5] U ap. B myOnmkanum, MOCBAIEHHOI BOIIPOCaM aHTPOIIOHVMUY, YKa3aHHbIM
aBTOPOM OBbIla IpefIpUHSATA HOMBITKA JAaTh Tanbl GOpMUpPOBaHNs GeccapabCckoit
rarays3ckoii ufleHTM4HOCTH! [6]. B 0[jHOI 13 HeJJaBHO M3JaHHBIX CTATell TOTO JKe aBTopa
paccMatpuBaeTcs cyfbpba TIOpoK-6osrap nocne pacnaza Benukoit bonrapun [7].

B Hacros1ee BpeMs MO>KHO TOBOPUTH 00 OIIpeJie/IeHHOM Pa3BUTHM ICTOPUYECKOTO
HaIlpaBJIeHNs B 00/IaCT MOJIJJaBCKOTO raray3osefeHs. OffHaKo IT0-IIpe>KHeMY OCTaeTCs He
Ppa3paboTaHHBIM ITIaBHBII BOIIPOC — 9THOTE€HE3 raray3oB. IT0 00bACHAETCSA He TONbKO TeM,
4TO He BefeTcst paboTa Mo mog6bopPy MOATOTOBIEHHBIX MICTOPUKOB CIIOCOOHBIX 3aHITHCS
9TOII CTOXKHOII IPO6/IEMOTE, HO 1 TEM, ITO OTCYTCTBYIOT MaTepuaIbHble BO3SMOXXHOCTH /IS
(bMHAHCUPOBAHNA UX UCCIIEJOBATEIbCKOI paboTHI B apX1Bax 3a pyoesxoM (B bonrapun,
Typuymu, Pympiaun). OTcyTcTBUE JOKYMEHTAIBHO IIO[TBEP>KIAEHHbIX (pakToB 0 Oosee
PaHHUX 9Tanax dTHUYECKON MCTOPUMU He MO3BOJIAET NPO(ecCHOHANTbHBIM MCTOPUKAM
lleflaTh OJHO3HAYHbIe BBIBOJbI I10 9THOTEHe3y raray3oB. DTOT IpOoOe 9THONOTU U
(ONTBKIOPUCTHI NBITAOTCA KOMIIEHCUPOBATDh 32 CUET BBIABICHUA MCTOPUYECKUX
IUIACTOB B TPaJVILIMIOHHOI KY/IbType raray3oB ¥ YCTaHOBJICHUA T€HETUYeCKOll 6/1130CTH
C Ky/IbTypamu 1 GOIBKIIOPOM JIPYIMX HapPOJIOB, TEM CaAMBIM OIIOCPEOBAHHO BBIXOJIA Ha
BOIIPOCHI O IIPOMCXOXK/eHNU Taray3oB. IloMnmMo mpo6ieMbl 3STHOTeHe3a rarays3os, I0Ka,
K COKaJIEHIIO, He UCCIeNyeTCA TaKXKe Pl APYrUX 3Ha4MMbIX HaIllpaBJIeHMIT, HAIIpUMED,
KIHO, TeaTp, apXUTEKTypa, HapOJHbIe IPOMBIC/IBL U JP.

B 97011 CBA3M OTMETUM, YTO 0C06as1 aKTYa/IbHOCTD BOIIPOCA 00 3THOTeHe3e raray3on
Y OTCYTCTBUE HAYYHBIX MCC/IEJOBAHNII B TAHHOIT 00/TACTY IIPMBEJIY K TOMY, YTO YKa3aHHas
npo6ema cTaa 00beKTOM U3YIeHNsI OO CIIeLaTCTOB He CTOPUKOB, 16O raray30B-
9HTY3MAaCTOB, He MMEIOIMX OTHOILIEHNMA K HayKe I He IIPMMEHSI0IMX B CBOMX paboTax
Hay4HBIX METOMIOB 1 aprymeHTauuu. CleficTBMEM 9TOTO ABJIAETCA YKOPEHAIAACA B
CO3HAHMV 3HAYNUTEIbHOI YaCTH Iaray3CcKoli MHTe/UIMTeHLIMY TeHAEHIVA K MU OIOrM3atuy
JUCTOPUM Taray3oB, B OCHOBE KOTOPOJ 4€TKO IPOCMaTPMBAIOTCA KOHBIOHKTYpHbIE
coobpakeHs1. ITO, B KOHETHOM CU€Te, He MOYXKET He CKa3aThCsI HEraTMBHO Ha Ja/IbHelIIeM
M3y4eHNI BOIPOCa STHOTeHe3a raray3oB I Ha [PerrofaBaHyi B IIKO/IAX ¥ By3axX y4eOHOro
Kypca 10 ICTOPUH ¥ KYJIbType Iaray3osB.

CoBepIIIeHHO HOBbIMU HANPABTIEHUSMU 8 MONIOABCKOM 242ay308e0eHUU SBISTIOMCS
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AMHOCOYUONI02UYeCKUe UCCTIed08AHUS, OTPAKAIOLIVIE ITHONOMUTIIECKOEe Pa3BUTHE
rarays3oB B ioctcoBetckuii iepuop — I1. M. Ilawanwt [80], A. I. Hazoea [70-71], a Taxoke
pabotsl B o6mactu aTHOreorpaduu — J/I. B. @edomosa [93-94].

Oco060 x0Tenoch Obl MOJUEPKHYTD 3HAUUMDBLY 6KNA0 8 U3YyUeHUe UCOPUU U
MAmepuanvHoti KyrvmypoL 2aeay306 psoa mondasckux yuenvix: B. C. 3emenuyx, M. ®.
Dunumonosa [27-28], H. A. lemuenxo (23], C. @. Kycmpsabosa [52], VI. B. [Ipon [24;
111; u mp.], E. A. Ilocmonaxu [86], B. A. Aposas [103], A. M. Bap3sapv [1-2] u fip.

ITpn ananu3se npobIeMbl 0 CTAHOBICHNUM Vi PAasBUTHY raray3oBefeHys B Pecrry6ryike
MonpoBa Helb3sl He KOCHYTbCSA BOIIPOCA O MOATOTOBKE HAyYHBIX KagpoB. TpymHO
[IEPEOLICHNUTD B 9TOM [ie/ie POJIb V1 3HAUeHNe TeX YCUINMIL, KOTOpble OBV IIPUIOKEHbI
IZOKTOPOM XabWInTat UCTOpui, mpodeccopom, dieHoM-koppecnongentom AH Momnoss,
MOUM Hay4HBIM pyKoBoputeneMm B. C. 3enenuyxom, MOATOTOBUBLINM 4 JJOKTOpa
VICTOPMM U3 CPeJibl raray3oB — CIeLMaINCTOB-3THOrpadoB. Ero 1o npaBy MOXKHO C4MTaTh
OCHOBaTesIeM HayJHOI! HIKOJIbI Faray3cKoi STHONMOTMUM. [IBa JOKTOpa MCTOPUY, U3 UMCTIA
npenogaBaresert KoMmpaTckoro yHuBepcuTeTa, ObU1M IOATOTOBIEHBI YCUIMAMM FOKTOPa
xabuurar, npodeccopa C. @. Kycmpsabosoii.

OTpenbHO X04eTcA OTMETUTDb AeATeNbHOCTDh HAllleTo COOTeueCTBEHHMKA,
M3BECTHOTO POCCUIICKOTO 9THOJIOTA, JOKTOpa MCTOPMYECKUX HAYK, Ipodeccopa,
HOYeTHOro wieHa Akafemuu Hayk Monpossl M. H. I'y602n0, BHOCAILLETO OTPOMHBII
BKJIaJ] B MI3y4eHVe UCTOPUM U Ky/IbTYpBI raray3os [8-21; 1 ip.]. OH epBbIM, Cpefiu y4eHbIX
IIOCTCOBETCKOTO IIPOCTPAHCTBA, HAaYasl pa3paboTKy TaKUX CTO/Ib CIOXKHBIX BOIIPOCOB KaK
npob6jieMa 9THOTe€He3a raray3oB, pacCMOTpPeHIe KOPHel X TPagUIMOHHO KY/IbTYpPBL 1
T. . B mocneguux csoux padorax M. H. I'y6ormo 60/blioe 3HaYeHNe VoMU aHATU3Y
coBpeMeHHOI1 raraysckoit nutepatypsl ([I. H. Tanacorny, H. V. Baborno, C. C. Kyporny,
I'. A. Taitgap>xu u fip.), >kusomvcu ([I. Caactus, JI. Ajtory u fip.), a TAK)Xe TaHIIeBaIbHO-
UTPOBOIL KyJIbTYPHI Uepes IPU3MY STHIUECKO UAeHTUIHOCTH. OH, CO CBOJICTBEHHOI eMy
CKPYTIYZIe3HOCTDIO, TPOaHANN3MPOBAI TI033UI0 BUHBIX Taray3cKMX II09TOB Ha IpeMeT
OTpaKeHNA B Heil 0COOEHHOCTell BOCIIPUATIA Maloil pofuHbl — bymKaka, ¢ Lie/blo
BBIABJICHMA 9JIEMEHTOB, QUKCUPYIOLINX raray3cKyro STHUYECKYI0 MAeHTNYHOCTh. OfHa 13
ero MoHorpadmii NocBsIeHa pacCCMOTPEHNIO POJIY PYCCKOTO SA3bIKA B STHOIIOIUTIYECKOI
VICTOpUM Taray3os [14].

M. H. I'y6orno 3HaYMTeNbHO aKTMBU3UPOBAI U CUCTEMATU3UPOBA/ HAYYHYIO
IesITeNbHOCTD B 0071acTy raray3oBefeHus B Pecriy6mke Monposa. ITof ero pykKoBoAcTBOM
B 2006-2010 rr. npouun 7 Poccuiicko-MongaBckux cuMnosuymos B I. Kompar,
IpOBefleHHbIX VIHCTUTYTOM 3THONOTUY U aHTpomnonorun Poccuiickoit akageMun Hayk
(PAH) coBmecTHO ¢ VHCTUTYTOM KyIbTypHOTO Hacnenus AxageMyuy Hayk MogoBbl
(AHM) n Kompatcknm rocygapcrBenHbIM yHuBepcuteroM (KI'Y). ITo maTepnanam aTnx
CUMIIO3MYMOB M3[aHO [ecsaTh cOopHuKOB. O6 ycrmexax B 00macTy raraysoBefieH1s Ha
COBpeMEHHOM 9Talle B HEMAJION CTEIIeHV MOXKHO CYAUTb U TI0 ABYM OOBEMHBIM TOMaM
KOJUIEKTUBHBIX MOHOTpagmii «['arayssl B Mype 1 Mup raraysos» (2012) [4], yBupeBumx
cBeT Onarofaps HeyeMHOU sHeprum u narpuorusmy M. H. T'y6orno. B pesynbrare
NpefIpuHATHIX UM ycunuii B Mockse npu Vucruryre um. H. Muxknyxo-Maknas
PAH npoummy 3amuTsl IATY KaHAUJATCKUX AMCCEPTALUIL 110 raray3ckoil TeMaTuKe Ha
CONCKaHIe YYeHOI CTelleHN KaHulaTa MICTOPUIECKUX HayK.

Herb3s He ckasaTb 0 po/n ¥ 3HAUEHNH [T Pa3BUTII MOJIJABCKOTO Taray30BeieHNsA
poccuiickoro Tiopkosora, npogeccopa /1. A. Ilokpoéckoii, CTOsBIIIEN y ICTOKOB CO3[JaHNA
raray3CKoil IMCbMEHHOCTH U IIOATOTOBMBIIIEN 113 Taray3CKOM Cpefibl OJHOIO KaHAuaTa
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¢dunonornyeckux Hayk — CIelMaanucTa B 061acty MMHrBUCTUKNA. OTPOMHBIN BKIaf
OHa BHeC/Ia B U3y4eHe 1 cO0p meceHHOro (o/bK/Iopa raray3oB MojoBbl ¥ Y KpanHBlL.
braropaps ee Hay4HO-UCCIELOBATE/NbCKOI NeATENBHOCTY Y M3JLaHHBIM paboTaM B
raray3ckoit GonbKIOPUCTIKeE ITPOV3O0LIIe/I Ka4eCTBEeHHBII CKaduoK. BcecTropoHHMIt aHanms
uMerolierocs GoNbKIOPHOTO MaTepyasia HO3BOJIIII eil BBLABUTD IIPOUCXOXK/IeHNE Y KOPHU
raray3cKoro yCTHOrO HapOJJHOTO IIeCEHHOTO TBOpuecTBa. B cBoux paborax oHa obpalaer
BHJMaHIIe Ha BOIIPOC O ABYA3BIYMY (& TaK>Ke MHOTOS3BIUNMY) Taray3cKoro ¢ oybkaopa [86;
u p]. O HUM 13 Ba)KHBIX MOMEHTOB, KOoTOpbIi1 /1. A. ITokpoBcKas IONbITaach OCBETUTh
B CBOMX paboTax, 6BUI BOIPOC O MPONCXOXKAEHNUN U COfEPKAHNU MYCYIbMaHCKIX
9/IEMEHTOB B CHCTeMe XPUCTUAHCKOI PeTUIMO3HOM TePMUHONIOTUM raray3oB. ABTOp
apryMeHTUPOBAHO J0Ka3aja, YTO Ta 4aCTh PEINTVMO3HOI TEPMUHOJIOTUY Taraysos,
KOTOpas MMeeT MYyCY/IbMaHCKOe IIPOMCXOX/eHle, He CBfA3aHa ¢ KOH(eCCHOHATbHOM
IPMHALIEKHOCTBIO aray30B B IIPOLIIOM, a 0003Ha4YaeT MuIb ObIue MOHATUS B
PeMIMO3HOI 00/1aCTH, MCIIO/Ib3yeMble TIOPKCKMMM HapopaMu [81].

O630p ncropuorpadum 1o 3asgBJIeHHOI IPoOIeMaTIKe 03BOJIIeT TOBOPUTD O TOM,
YTO B JAHHOII 00/1aCTM HAYIHOTO 3HAHNS HAKOIIIEH 3HAYMTe/TbHBII Oarax. B mesom, ¢ Toii
VULV MIHOTE IIO/THOTOJT OCBEIljeHbI OCHOBHBIE HaybosIee 3HaIMMble 00/1aCTI TPAULIMIOHHOI!
Ky/IbTYpBI Iaray3oB. AHa/IM3 CTelleH) M3YYeHHOCTH Iaray3ckoro JyXOBHOTO Hacefus,
IpeACTaB/IEHHBIl B 9TOM pasfiesie, CBUETe/NbCTBYET O TOM, YTO B aHHYIO 00IacTh
raray3oBeJieHIs HeMaJIblil BK/IaJ] BHEC/IU Taray3ckye y4eHble — 9STHOIOTH, (POTIbKIOPUCTEI,
NMMHTBUCTHL. BMecTe ¢ TeM Xo4eTcss 0c060 MOFUEPKHYTh ¥ BECOMBIil BKIAZ psga
3apy0e>KHbIX MCCIIeoBaTeNelt 1 yIeHbIX B paspabOoTKy 1 M3ydeHue si3bika 1 GoIbKIopa,
UCTOpUM U KynbTypbI raray3os: M. H. I'ybormny, M. I1. I'y6orny, I. A. Cy66otuna, JI. A.
IMToxposckas, H. A. Backakos, A. B. lla6amos, K. VMpeuek, Ctp. IuMutpos, A. MaHOB,
I'. Atanacos, B. 3arionukoBcknit, K. baes, M. VBanosa, B. Mateesa, [I. Togoposa, [I. A.
Kamnaro, E. Xatnac u mu. ap. [34].

B 3ax/mo4eHuM X0Tenoch ObI OTMETUTD, YTO Npupanue OT/eny raraysoBefjeHusA
CTaTyca caMOCTOATe/IbHOTO HAYYHOTO CTPYKTYPHOTO TIO/ipasfie/leH s U YBeJIMYeHNe ero
IITaTa, yYUTBbIBasA TOT (PaKT, 4To B Pecrrybmmke MongoBa raraysbl IMeIOT eIMHCTBEHHOE B
MIpe aBTOHOMHOE TeppUTOpHa/IbHOE 00pa3oBaHIte, OyfieT, Ha Halll B3IJLAJ, CIIOCOOCTBOBATh
[a/IbHeliIIeMy pa3BUTIIO raray30Bejueckoro HarpasieHnus B Peciiy6nuke Mosjosa.
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Abstract

THE GAGAUZOLOGY IN THE ETHNOLOGY FROM THE REPUBLIC OF
MOLDOVA (100 YEARS OF HISTORY). The author of the paper examines the historiography
dedicated to the gagauzology problematic, an inseparable part of the ethnology from the
Republic of Moldova. The main stages of evolution of the Moldavian gagauzology are traced.
The author notes that the fundament of this scientific direction was laid down a little more
than 100 years ago. In the 70-80s of the XXth century were published the first studies of the
researchers in gagauzology, dedicated to the material and spiritual culture of the Gagauz
people. Thus, this period is characterized as a stage of establishment and evolution of the
ethnographical direction within the Moldavian gagauzology. Beginning with the 90 years
of the XXth c. until nowadays, can be observed an evolution and thoroughgoing of different
currents within the Moldavian gagauzology. Many investigations have an interdisciplinary
character. The author highlights the contributions of several specialists from the Republic of
Moldova, to the study of the history and material culture of the Gagauz.

Keywords: gagauzology, ethnology from the Republic of Moldova, historiography.

Rezumat

GAGAUZOLOGIA IN ETNOLOGIA DIN REPUBLICA MOLDOVA (100 DE ANI
DE ISTORIE). Autoarea articolului examineazad istoriografia consacratd problematicii
gagduze, componentd organicd a etnologiei din Republica Moldova. Sunt evidentiate
principalele etape ale evolutiei gigauzologiei moldave. Autoarea noteazd ci bazele acestei
directii stiintifice au fost puse acum aproape 100 de ani. In anii 70-80 ai sec. XX apar primele
studii consacrate culturii materiale si spirituale a gagduzilor. Astfel, perioada respectivi
se caracterizeazd drept o etapd a afirmdrii §i evolutiei directiei etnografice din cadrul
gagauzologiei moldave. Incepand cu anii 90 ai sec. XX, pand astdzi, are loc dezvoltarea si
aprofundarea diferitor curente in cadrul gigauzologiei moldave. Multe investigatii posedi
un caracter interdisciplinar. Autoarea pune in lumind contributiile unui sir de savanti din
Republica Moldova, in studiul istoriei si culturii materiale a gigauzilor.

Cuvinte-cheie: gigiuzologie, etnologia din Republica Moldova, istoriografie.
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PUTEREA MAGICA A PODOABEI TRADITIONALE
Tamara MACOVEI

Rezumat

Articolul pune in valoare rostul podoabelor traditionale. La originea vietii sociale,
podoaba a fost utilizatd dupd reguli bine stabilite, avand semnificatii diferite: de la cele
magice, la semne de recunoastere sau diferentiere sociald, de marcare a unor evenimente.
Obiectele permanent insotitoare ale stramosilor nostri, fie ele amulete, coliere, aplice
corporale, au fost asezate pe corp, gat, urechi, frunte, locuri bine alese, bogate in energie
subtild. Acestea au fost insotitoare permanente ale omului, au format grupul de gdteli care,
cu prilejul evenimentelor importante, deveneau mai bogate. In timp, podoabele au rezistat
numai in mdsura in care au fost investite cu valori spirituale deosebite pentru purtdtor,
intre acestea puterea magicd fiind esentiald.

Cuvinte-cheie: podoabd traditionald, energie subtild, talisman, amuletd.

Despre podoabe s-a scris din diferite unghiuri de vedere, incercandu-se a se pune
in valoare aspecte importante ale acestui fenomen, dar el raiméne atractiv pentru cercetare,
fiindca este destul de complex. Tinem s3 urmdrim un aspect mai putin prezentat in alte
lucriri - cel al puterii de influentd a acestor obiecte asupra purtitorului, ca rost primordial
in podoabele vechi, iar in cele produse in prezent de artizani, rimas doar ca o reminiscentd.
Liliana Condraticova a abordat bogitia morfologica a bijuteriilor din Moldova din
perspectiva istorica [11]. Maria Ciocanu a insistat asupra analizei semnificatiilor multiple
dezvoltate de citre podoabe in diverse contexte [8]. Varvara Buzild a relevat diversitatea
acestor podoabe, functiile si semnificatiile lor, ca 0 componentd importantd a intregirii
costumului popular [4].

Experienta umanitatii in inventarea si promovarea podoabei este covarsitoare, are
un debut si un parcurs ce merité sé fie reamintite. La indeména omului, in toate timpurile,
a stat observatia directd, rezultatd din jocul intdmplarii; aceasta l-a ajutat sa-si confectioneze
uneltele, sd-si alcatuiascé locuinta, imbracamintea etc. Arheologii au descoperit podoabe
vechi din milenjul X 1.d.Hr. in grota de la Cuina Turcului [13, p. 88-104]. Conform acestor
mdrturii, omul preistoric a prelucrat osul de ecvideu, 1-a uns cu ocru rosu, l-a perforat
sil-a purtat la git generatii la rdnd [9, p. 120-198]. Convingerile privind necesitatea de a
purta podoabe au fost destul de puternice, pentru cé ulterior s-au confectionat amulete
din piatra, din ceramicd, din metal, din sticla etc.

Sunt mai multe dovezi care intdresc convingerea cd omul preistoric stia de existenta
energiei subtile si 0 subordona conceptului cultic primar. In toate vetrele mari ale neoliticului
carpatic, toate zeitatile, modelate in lut, au fost purtatoare de semne cultice [13, p. 87-205].
Din sistemul aplicat in folosirea si agsezarea semnelor reiese cd podoabele cultice siidolii din
lut se alcdtuiau respectandu-se un ritual specific scopului pentru care erau create.

Amuletele, colierele, cordelutele fruntii, cerceii, brdatdrile, verigile de picior si
cele pentru degetele mainilor au format grupul de gdteli, fiind incarcate cu semnificatii
generale si, adesea, individualizate. Acestea au insotit permanent omul, care cu prilejul
evenimentelor importante deveneau mai bogate. Spre exemplu, femeile de la Branzeni
(prin anii 1600 i.d. Hr.) au purtat cate 5-7 verigi pe fiecare picior, alterndnd bronzul cu
aurul, cu argintul si fierul. Putem urmari acelasi fenomen la zeitele imprimate pe placutele
de la Cioara, pe téblitele de la Selistea Hunedoarei (mileniul II i.d.Hr.) care au conturul
subliniat de un sir de puncte marunte, iar zona energiei subtile este puternic evidentiatd
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cu semne [10, p. 56-190]. Era firesc ca zonele bogate in senzori sa fie incércate cu obiecte
menite adorarii, incat sa li se aduca elemente de confirmare, de cinstire.

Daca toate gatelile au fost create pentru zonele cele mai bogate in energie subtild
ale corpului uman, au fost purtitoare de ocru rosu, ornate cu semnele primare si alcituite
din materiale de uz cultic, inseamna ci podoaba a intrat in familia accesoriilor rituale, a
fost invéluita in aura acestuia, in lunga sa existenta.

De-a lungul timpului, podoaba s-a adaptat mereu schimbdrilor din viata sociala,
ea a constituit un obiect de pret, datorita materialului costisitor folosit, migalei cu care a
fost lucrata, semnificatiilor de natura subiectiva cu care a fost investita.

Numai semnificatiile majore trebuie sd fi determinat individul sd aleagd cateva
zone ale corpului si pe acestea sd le impodobeascd in chip adorator cu semne si intr-un
anumit mod de exprimare.

Aici se impun citeva observatii cu putere de concluzie: se poate sustine ca podoabele
fruntii, ale gatului, ale gleznelor, ale falangelor, sunt obiecte cultice aduse in chip adorator.
Zonele corpului care divulgau usor prezenta energiei launtrice au fost cunoscute in spatiul
carpatic si au fost evidentiate prin ritual si simbol. Ceremonialul specific alcatuirii si
utilizarii insemnelor cultice le-a dat podoabelor o nebanuitd rezistentd in timp, iar prezenta
lor pe zonele sensibile ale energiei subtile au influentat benefic organismul uman.

Pe parcursul timpului, podoabele au rezistat numai in masura in care au fost
investite cu valori spirituale deosebite pentru purtator. Astfel, fiecare obiect a avut o
poveste a lui, a fost considerat ca purtitor de puteri tdinuite.

Talismanele si amuletele

Conform dictionarelor, prin talisman sau amuletd se intelege o imagine sau o figurd
pe care persoana superstitioasa o poartd asupra ei, atribuindu-i puteri magice, capabile
sd-i aducd noroc sau sd o fereascd de farmece, blesteme, boli sau orice alte rele ce pot fi
provocate de un eventual dusman, prin mijloace vrajitoresti [6, p. 94].

Talismanele au fost create in preistorie, de cei dintii oameni care adorau fortele
naturii, pentru cé resimteau efectul benefic si malefic al acestora asupra lor. Desenele
rupestre, cat si figurinele realizate din pimant, lemn sau os, constituie nu numai inceputul
unei arte primitive, caracterizata prin simplitate si subtilitate, dar sunt si reprezentéri
magice al cdror scop era cooptarea bunavointei zeilor si animalelor venerate.

Cuvantul talisman provine din caldeeanul tilsmen care defineste un obiect, o
formuld, un cuvant etc., care poseda virtuti magice. Desi cuvantul talisman si amuletd sunt
sinonime, specialistii in materie sustin ca intre ele existd o diferentd. Talismanul consta
dintr-o grafie facuta pe diferite materiale, — e vorba de un semn, o literd, un cuvant, o
formuld, o frazd etc., — este purtat cusut in cdptuseala hainei, tinut in buzunar sau in punga
cu bani, permanent si nestiut de nimeni, in afard de purtétor. Astfel, la nasterea unui copil,
moasa sau o batrand a casei, dupd ce femeia a ndscut, strange ,,locul” (placenta), il usuca,
apoi, cand copilul se face mai maricel, il coase in ciptuseala hainei si acesta il poarta pe
tot parcursul vietii, ca sa-l fereasca ,,de rau” si sa aiba noroc in lumea asta. Batranele sau
chiar mama ii legau copilului o ,,zgarda rosie” la mana ca sa nu fie deocheat, iar daca
copilul se deochea des, se coseau la poalele hainutei doi ochi de soarece, ca si nu poata fi
deocheat si ca deochiul sd se intoarca spre cel care-1 face [2]. Se crede ca talismanul fixeaza
si concentreaza toate fortele, actionind in toate planurile cosmice, asezandu-1 pe om in
mijlocul acestor forte, facaindu-i sd-i creasca vitalitatea, sa fie mai realist si garantandu-i
o situatie mai bunad dupd moarte.
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Amuleta nu era numai un obiect special facut, ci putea sa fie si o gheard sau un cioc
de pasire, un organ de pasare sau un animal mic, uscat la soare sau la foc, un fragment de
0s, un corn etc., fiecare avind o semnificatie si jucdnd un anumit rol in viata purtatorului.
Amuleta care-1simboliza pe Ureus (sarpele urias, protector al zeului Soare) isi are originea
in vremuri atat de indepartate, incat in Egiptul si Roma Anticé era considerat un simbol
invaluit in mister. Din cauza caracterului sau pozitiv, protector, a devenit blazon regal si
apare pe ornamentele de pe coroanele si pieptul faraonilor, precum si pe tiara zeitei Isis,
reprezentand intelepciunea, puterea si cunoasterea cu care isi inzestreaza purtatorul; are
putere magica, ajuta la cunoasterea de sine si purificarea constiintei, este de asemenea
simbolul nemuririi si al renasterii [7, p. 353]. Astazi, acest simbol, desi este intélnit ca bratara
sau colier, nu si-a mai péstrat acea putere ancestrala, pentru ca se crede mai putin in ea.

Semnul infinitului sau amuleta in formd de cifra opt este foarte veche si o intalnim
pe vase de ritual, cit si in ornamentica vesmintelor, la copii indeosebi (aplicAnd acest
semn inconstient pe hainutele copiilor), este semnul beatitudinii si transmite purtitorului
multa energie pozitiva.

Lantisorul, ca pandantiv, poartd puterea beneficd ce aduce echilibru de-a lungul
intregii zile.

Se crede ca, purtind amuletele, acestea regleazi dificultitile din relatiile sociale,
dezvolta noi relatii; febra problemelor si a blocajelor energetice va fi opritd in viata personald
si profesionald; calea spre sindtate, iubire si fericire va fi mai clara si mai linistitd; orice
lucru pe care ti-1 doresti va fi atras cétre tine fird prea mult efort; oamenii te vor respecta
si te vor considera un adevirat lider [1].

Amuletele trebuie purtate timp indelungat pe corp, ca sa preia rezonanta energiei
personale. Dorintele se intruchipeaza in energii pozitive, si daca sunt alimentate cu puterea
credintei - se implinesc. Astfel dacd avem nevoie de sprijin, trebuie doar puterea amuletei
si sd avem incredere in fortele ei.

Dar sa nu uitam cd amuletele reprezinta o simbolisticd specifica unei anumite
practici ritualice. Cele mai vechi pot fi privite ca obiect de cult cdruia poti sa te rogi sau
sd te inchini, cum este, de exemplu, crucea.

Astazi, amuletele sunt mici obiecte care reprezinta, in ultimul timp, animale,
insecte, flori etc., care sunt purtate la git, ména sau bréu, fara ca purtitorul sa le atribuie
un anumit simbol si sd poatd interpreta semnificatia lui.

Podoabe pentru gat

Printre cele mai importante podoabe ale portului femeiesc pot fi distinse si mdrgelele.
Ele sunt purtate in diferite forme si diferite feluri, in majoritatea zonelor etnografice din
tard.

Sunt de os sau lemn, scoici, coral, de ceramica sau sticld, chihlimbar, margele de siamburi
de fructe etc. [17, p. 68-80]. Cercetarile arheologice au permis descoperirea unor piese de
provenienta locala, cit si straina. Din aceste categorii fac parte podoabe de sticla si cele din
metale pretioase. Podoabele de sticld sunt prezentate de margele confectionate, mai frecvent,
din pasté de sticld de culoare albastrd si verde [14, p. 89-104]. La populatia pruto-nistreana,
margele similare au fost atestate in complexele de la Rudi, Raciula, Glinjeni etc. Formele lor
sunt diverse, de la ovale pana la rectangulare, iar diametrul variaza intre 1,0 cm si 2,5 cm. in
stadiul actual al cercetérilor, studierea lor nu ne permite determinarea cu precizie a centrelor
de productie, insa dupa forma si tehnologia de confectionare, ele pot fi atribuite unui mare
grup de piese din sticla, larg raspandite in Europa de Est in sec. VIII-IX [16, p. 83-90].
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Din categoria obiectelor de podoaba, confectionate din metal pretios, fac parte, in
special, inelele si cerceii, care sunt intr-un numar mare. Ele au fost confectionate dintr-o
lama de metal circulard, avand un diametru ce variaza intre 1,5 cm si 2,5 cm, si erau larg
raspandite in Europa de sud in secolele IX-X d.Hr. [16, p. 89-107].

Credinta populara glasuia: ,femeia care nu poarta cercei si margele pe lumea asta,
pe cealalta lume va purta serpi in jurul gatului si soparle in urechi” [8].

Ghiordanele, numite si bertite, zgherdane, litite sau ciptare erau ficute din margeluse
mici de tot, alcatuiau benzi sau coliere de forma unei retele, ce se purtau fie pe cap, la gat,
pe piept sau chiar la talie, cind erau de dimensiuni mai mari [3, p. 189-207].

Podoabele confectionate din metal, constituie cea de a doua mare categorie de
podoabe populare femeiesti. Ele se impart in monede montate in colier si podoabe de
metal, lucrate de mesteri.

Monedele de aramd, argint sau aur au fost folosite de multa vreme ca podoabe,
alcatuind cunoscutele salbe de bani, deseori intrind in componenta zestrei fetelor [12, p.
78-100]. Cele mai simple salbe sunt siraguri de monede géurite, prinse pe un fir metalic,
ldntisor, snur tare sau panglicd. Unele salbe sunt scurte, asezate in partea inferioara gatului
femeii, altele sunt lungi, coborand pe piept, altele sunt compuse din mai multe randuri,
atdrnand pana la brau.

Braiele de bani contineau zeci de monede de argint sau de aur, constituind o
adevaratd avere [19, p. 78]. Cele mai simple podoabe din bani erau asa numitii florinasi,
care constau dintr-un singur ban de argint, prins intr-o rama metalica cizelata si agatatd
pe o panglica neagra, dupa moda vienezd, cunoscuta din tablouri de epocé [18, p. 53]. De
la acest colier cu 0 moneda, pand la podoabele complicate, formate din zeci de monede,
adevirate plastoane de galbeni, se succeda o serie intreaga de forme intermediare, ilustrand
frecventa si gustul paturilor instarite si al celor tdrdnesti pentru acest gen de afirmare
sociala si dorinta de reprezentare, materializata in banul expus ca stare.

Mirtisorul ca podoaba

O carte relativ recent apdrutda — Sub semnul Mdartisorului [20] - abordeazd
dimensiunile acestei sarbatori si ale obiectului simbolic, practicate in Republica Moldova,
Romania si celelalte tari ce ii contureazd aria. Cu toate acestea, am considerat necesar sa
accentudm valorile martisoarelor din perspectiva problematicii urmarite de noi. 1 martie
este un important prag simbolic intre iarna care se sfarseste si priméavara care trebuie sa
vind. Aceastd datd cumuleaza si unele practici magice cu caracter protector (apotropaic),
augural si propitiator, deoarece exista credinta in primul patrar al lunii, cand totul se
trezeste la viatd: plantele, vietétile si oamenii intrd intr-o perioada favorabild de crestere si
fecunditate maxima. Pentru a marca simbolic acest ,,cap de primavard”, in fiecare casd se
confectionau (azi se practicd mai putin), in ajunul zilei de 1 martie, mdrtisoare. Din doua
fire de1and, bumbac sau matase, unul rosu si altul alb, rasucite impreund, se obtine un snur.
La capetele snurului se prind ciucuri, unul alb si altul rosu, iar in unele zone etnografice
(Muntenia, Oltenia, Dobrogea), firul martisorului se trage printr-un ban de aur sau de
argint. Mdrtisorul se poartd legat sa incheietura ménii drepte sau in jurul gatului, ori prins
la piept. El se pune in dimineata zilei de 1 martie, inainte de a cobori din pat. In trecut,
madrtisorul era purtat de copii, fete si béieti, maturi si batrani, indiferent de sex. Conceptul
acestui simbol este ca un insemn protector, cu incontestabile virtutii apotropaice in fata
spiritelor malefice [15, p. 78-170].
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Miartisorul este, din perspectiva spiritualitatii traditionale, o adevaratd amuletd,
apta sd ocroteasca pe purtitor de actiunea fortelor adverse. Conform acestor credinte,
madrtisorul este impotriva deochiului, vrajilor sia ,arsului de soare”, dar tot mértisorul este
cel care conferd purtdtorului sansa obtinerii unor insusiri vitale. Continutul si simbolismul
cromaticii snurului: rosul este o emblema a vietii, a tineretii plenare si vitalitdtii maxime,
iar albul - simbol al puritétii, candoarei si imaculatului. Timpul purtarii martisorului
variaza de la o zona la alta, dar peste tot se crede cé trebuie pastrat cel putin 12 zile, o luna
intreagd sau pand infloresc arbustii sau apar pédsari calatoare. Atunci snurul martisorului
se leagd de ramura unui pom inflorit, in credinta ci persoana care a purtat martisorul va
prelua prin intermediul acestuia rodnicia, frumusetea si puterea arborelui, iar martisorul
va conferi pielii fetelor si copiilor albeata florilor, bazandu-se pe transferul magic de
insusire a regnului vegetal spre om.

In localititile de la sud, dar si in Muntenia, mirtisorul se lasa pe o tufi de trandafir,
dorindu-se obtinerea unor obraji rumeni si catifelati ca petalele de trandafir. Iar in satele
prahovene, din banul legat pe snurul martisorului se cumpara cas, paine alba si vin rosu.
Alimentele alese sunt consumate in mod simbolic pentru calitatile lor; painea si casul sunt
albe, conferind albeata lor celor ce le vor méanca, iar roseata rubinie a vinului se va regasi
in obrajii consumatorilor [5, p. 108].

Fara a mai reprezenta pentru contemporani amuleta cu virtuti protectoare
propitiatoare, martisorul continud sa fie o datind activa in toate casele. Pentru oamenii de
azi, martisorul este inca un simbol al ,,capului de primévara”, care nu trebuie sd lipseasca
in ziua de 1 martie.

Cu acelasi snur bicolor, alb si rosu, expresie a vietii si a luminii, a iernii si a verii
sau a celor 365 de zile ce au fost toarse de batrana Baba Dochia, cand s-a pornit cu oile
la munte, martisorul actual si-a pierdut semnificatiile ancestrale. El a devenit un fel de
podoabd care are pe snur diverse forme cu statut decorativ, casute, flori, fluturi, buburuze,
frunze etc. Insa in contextul ritualului, cele doui elemente cromatice, albul si rosul, cu
semnificatii profunde, purtdtoare de semne faste, manifestate consistent si permanent in
practicile empirice, au persistat in acest frumos obicei al mértisorului, rdspandit in toate
zonele locuite de romani.

Trecerea in revistd a acestor podoabe vine sd demonstreze ca oamenii societatilor
arhaice si traditionale au practicat o mare diversitate de podoabe, percepandu-le ca sursa
energetica, pusd in serviciul protejérii omului.
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Abstract

THE MAGIC POWER OF TRADITIONAL ADORNMENTS. The article considers
the significances of traditional adornments. At the origin of social life, adornment has been
used according to well-established rules, bearing different significances: from magic ones to
the functions of recognition or the function of social differentiation, marking certain events.
These objects (amulets, necklace, and body jewelry) have always joined our ancestors and
have been worn on the body, on the neck, ears, and forehead, i.e. well-chosen places, rich in
subtle energy. Always joining people, they formed a group of things that enriched themselves
before significant events in the lives of people. Time passed, and only the items associated
with peculiar spiritual values for their owners, have been preserved up till now. Among these
values, the magic power was essential.

Keywords: traditional adornment, subtle energy, talisman, amulet.
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CAMASI DE SARBATOARE DIN COLECTIA
MUZEULUI MUNICIPAL PASCANI, JUDETUL IASI

Daniela CALISTRU

Rezumat
Colectia de camadsi si ii din patrimoniul Muzeului Municipal Pascani contine 250 de
piese provenite din diverse donatii, marea lor majoritate fiind de sarbdtoare. Dupd materia
primard utilizatd la tesut aceste piese sunt din land, bumbac sau din cdnepd, iar dupd croi
sunt drepte, largi si incretite la gat. Toate tipurile de ii se regdsesc in expozitia de bazd a
muzeului. In colectie se contin, de asemenea, obiecte provenite din localitdtile limitrofe
Pascanilor, ceea ce ajutd la determinarea particularitdtilor acestor piese vestimentare.

Cuvinte cheie: cdmasd, ie, sarbdtoare, Muzeul Municipal Pascani, colectie muzeald.

Colectia de camasi a Muzeului Municipal Pascani insumeazd un numar de 250 de
piese, provenite din donatii. Ele au intrat in patrimoniul muzeal ca rezultat al cercetérilor
etnografice efectuate in satele din microzona etnograficd Pascani, areal in care am incadrat
si comunele Lespezi, Tatarusi si Vanatori. In conformitate cu rigorile valorice, in colectia
etnografica a muzeului predomind cimasile de sarbatoare.

Dupé cum se stie, tdranca noastra a stiut intuitiv si imbine culorile, sa stilizeze
motivele decorative, sa redea in ornamente idei si mesaje alese. Camadsile de sdrbdtoare
erau lucrate de fete in gospodariile proprii, ferite unele de altele, pentru ca la hore, nunti, la
biserica, s aibd cele mai frumoase ,,cuséturi”, cel mai inspirat model, cele mai armonioase
culori, sa fie cele mai méndre intre celelalte fete. Anton Verancsics, dalmatul care descrie
Moldova in timpul lui Petru Rares, subliniaza spiritul traditionalist ce exista in conceptia
tdranului din aici: ,,Spre deosebire de munteni, care au imprumutat unele obiceiuri si
elemente turcesti in port, moldovenii, se spune, tin la straiele lor si se pedepseste cu
moartea acela care ar imprumuta imbracaminte sau alte obiceiuri de la turci” [1, p. 130].

Materiile prime folosite pentru confectionarea cimésilor au fost, la inceput, cAnepa
siinul, apoi bumbacul, care domina sfarsitul secolului al XIX-lea pana la jumaétatea secolului
al XX-lea. Pentru ornamentarea cdmadsilor s-au utilizat arniciul (bumbac dezlanat),
ibrisinul, dar si bumbacul mercerizat si méitasea vegetald, care are un colorit mai puternic.

In ceea ce priveste tipurile de cimasa, si in aceastd microzona intalnim cdmasa
dreaptd sau bdtraneascd - tip ,,poncho” si cimasa incretitd sau cu ,,brezdrdu” - tip carpatic.
Despre relatia temporala dintre cele doud tipuri, etnologii au afirmat intaietatea primului
tip, »a carei croiala de facturd arhaica precede pe scara istoricd pe cea a asa-zisei camasi
incretita la gat” [3, p. 45].

De altfel, in literatura de specialitate despre cdmasa dreaptd s-au mai ficut si alte
afirmatii lamuritoare: ,,A fost folosita in toate regiunile tarii — cu foarte mici exceptii - cu
o deosebitd frecventd in Moldova, pe Campia Dundrii si in Dobrogea, iar in zonele de
campie ale tarii prezenta fiindu-i notabila. Face parte din stratul arhaic unitar al omenirii,
intilnindu-se in multe pérti ale lumii, unele din numele folosite in literatura strdind pentru
a desemna acest tip fiind ,,poncho andin” 3, p. 46]. La inceputul secolului al XX-lea apare,
ca o varianta a cimasii drepte, ,cimasa cu platcd”, despre care etnologul iesean Emilia Pavel,
distins cercetator al acestei problematici mai ales in spatiul moldovenesc, a concluzionat
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cd este un rezultat al influentei ordsenesti: ,,Camasa cu platca deriva din camasa de tip
»poncho” si care, in croi, a suferit influenta orasului - platca” [2, p. 30].

Platca, de forma dreptunghiulard, incadreaza gatul, trecind intinsd peste umeri
si coboard in fatd si in spate pana la nivelul subratului. De platcé se prind foile camasii
incretite, iar la umeri se prind ménecile largi, drepte sau incretite. Motivele ornamentale
sunt dispuse pe piept, platca, gat, bentita de la mana si pe poale si se realizeazé cu ajutorul
arniciului, fluturilor si a margelelor. Apare, de asemenea, gulerul ingust pe langa gat, guler
numit ,,ciupag”, fiind format dintr-o bucata de panzi croita asemenea unei ,,bentite”, care
este o prelungire a rascroiturii propriu-zise. Aceasta camasd mai poartd si denumirea de
»camesoi” si era purtata atat de femei, cét si de barbati — frumos impodobita la sarbatori
si simpla in zilele de lucru.

Camaga barbateasca, la inceput, asemenea celei femeiesti, avea stanul croit impreuna
cu poalele dintr-o singura bucata de panza. Mai tarziu sunt adaugati clinii, pavele, dar si
platca dreptunghiulard, gulerul ingust (,,ciupagul”). Noul guler se leaga la git cu un snur,
care are la capete motocei, iar despicatura de pe piept se incheie cu doi sau trei nasturi mici.
La camasa de sarbétoare, ,ciupagul” este mai inalt, iar pe partea de la vedere a acestuia
sunt brodate variate motive decorative. Poalele prinse de stan sunt mai bogate, formeaza
falduri si sunt impodobite cu aceleasi motive decorative de la piept si maneci. In timp,
poalele s-au desprins, cdmadsile propriu-zise primind denumirea de ,,stan”.

Cel de-al doilea tip de cdmasa, cel carpatic, este cunoscut si sub denumirea de
camasd cu ,brezdrdu” sau incretitd. Aceastd cdmasa, care presupune adunarea in creturi
a Intregii latimi a stanilor si a partii superioare a manecilor cu ajutorul unui snur de ata
colorata, este considerata de specialistii romani ca fiind cel mai vechi tip de camasa din
spatiul nostru etnic. Vechimea acestei camdsi este atestata pe monumentele romane de
la Admclisi si pe Columna lui Traian din Roma: ,Iconografia celor doud monumente
amintite ar permite cu mai multd indreptitire si fie numit tipul dacic, transmis direct
urmasilor dacilor pe intreg spatiul romanesc” [3, p. 47].

Cdmasa cu altitd (altd denumire a acestui tip) s-a purtat in special intre cele
doud rdzboaie mondiale. Structura ornamentald a acestor cimasi este mai bogatd, fiind
evidentiatd prin trei registre distincte, brodate pe ménecd: altita, incretul si riurile. La
inceput, altita avea doar rol functional, bine definit in croiul cdmadsii, deoarece acoperea
umarul; dar, pentru a fi prinsa de bucata de panza care acoperea bratul, s-a intervenit cu
o altd bucatd, mai putin incretita, care sa egaleze latimea diferitd a altitei de cea a manecii.
Cu timpul, méneca va fi croita din aceeasi bucatd de panza si cele trei registre se vor regasi
pe aceeasi suprafatd in care isi vor dezvolta rolul pregnant decorativ. De altfel, altita
aduni simbolistica cea mai importanti a creatiei populare roméanesti. Incretul se impune
ca un chenar decorativ. Raurile, care se intind de la incret pana la tivul de jos al manecii,
brizdeazd bucata de pAnza drept sau orizontal. Ca si in cazul celuilalt tip (cdmasa dreaptd)
si la aceastd camasa partea de sus s-a desprins, in timp, de poale.

Repetam, cu satisfactie, faptul ci cele doud tipuri fundamentale ale uneia dintre
cele mai importante piese vestimentare pot fi regésite si in colectia muzeala etnograficd
de la Pagcani. In aceasta colectie avem camisi cusute pe panza de 1and tigaie (cimaisi de
mireasd si de mire), dar si cdmasi cusute pe panza de bumbac. Cimadsile din panza de
lana tigaie sunt fie cu alesaturi executate cu bumbac alb, fie cu bumbac colorat. Pe aceste
alesdturi se afld, de obicei, margele si fluturi.
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Cdmdsi de mireasd. O astfel de cimasa de la Topile, croitd din panza de lana tigaie,
are alesaturi din bumbac alb, cu motivul ,,romburi”. Méaneca este largd, fiind prinsd de umar
cu,,zarfurele” marginite de fluturi si horbota alba lucrata cu inglita. Este o cdmasa croita
fard guler pe langa gat, despicatd la piept si incheiatd cu cinci nasturi (bunghi). Poalele
camadsii, prinse de stan, sunt din altd panza. Tot din Topile avem o cdmasa cu stanul din
panza de land tigaie, iar poalele din altd panza (fig.1). Pértile componente ale camasii
sunt prinse cu ,hajur”. Are alesaturi din bumbac alb, motive ,fundite” si ,romburi” in
fatd, in timp ce spatele este ornamentat tot cu motive geometrice. Maneca dreapta este
prinsa de umar cu ajutorul unei dantele lucrate cu inglita. Este o cdmasa cu gulerul drept
pe langd gat, despicata la piept si incheiatd cu doi nasturi negri. Marginea gulerului si a
despicaturii de la piept este tivitd cu colturele lucrate cu inglita. Din Lunca Pagcani avem
o altd camasa cu stanul din panza de lana tigaie ,,in cruci”, cu poale din bumbac alb (fig.
2). Este o camasd cu maneca dreaptd terminatd cu voldnas (,,cretisori”) si horbotd alba
lucratd cu inglita. La umar, méneca este prinsa de stan cu ajutorul unei dantele marginite
de mirgele si fluturi. Manecile si stanii sunt ornamentati cu fluturi si mérgele, cusuti sub
forma de ,,miez-de-nucd”, iar pe piept apare si motivul ,pomul vietii”. Cimasa este cu
croi patrat la gat si despicata la piept, avind fluturi si margele pe margine. Se incheie cu
snur din matase alba, terminat cu motocei la capete. Din Hértoape existd in colectie o
altd camasd de mireasd cu stanii din panza de lana tigaie, iar poalele din alt material. De
data aceasta este vorba de o camasa incretitd la gat cu snur albastru, cu maneca incretita
terminatd cu o danteluta albd. Este ornamentata cu alesdturi de mana (motiv floral), in
privinta cromaticii fiind dominante doua nuante de albastru.

Fig. 1. Cdmasd de mireasd din Topile Fig. 2. Cdmasd din Lunca Pascani
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Tot din categoria camasilor de mireasd prezentdm si cdmdsile cusute cu margele
divers colorate. Astfel, din Gastesti avem o camasd incretita la gat cu snur, cu méneca
dreapta, cusutd cu altita si rduri dispuse orizontal atat pe méaneci, cét si pe stani (fig. 3).
Decorul este cusut cu motive fitomorfe stilizate, culorile camadsii fiind galben, verde, alb si
negru. Din satul Heci provine o altd cimasa fara poale, lucratd din panza de bumbac (fig. 4).
Aceasta este cusuta cu platca prinsé de stani si manecile camasii cu ajutorul unor gaurele
duble facute cu acul. Platca este ornamentatd cu margele, motivul decorativ dominant
fiind ,,vita-de-vie” in vrej. Méineca este dreapta si este ornamentatd cu un motiv floral
cusut cu margele. Acelasi motiv floral se regiseste si pe fata cdmasii. Gulerul este drept,
incheiat intr-un ,bunghi” la spate. Pe guler se afla ,,ploita” (horbotd). Cromatica este in
rosu, albastru (doud nuante) si portocaliu. Din Tatdrusi detinem o cdmasé cu poale croitd
din panzd de bumbac, incretitd la git si maneci (fig. 5). Are altitd si rauri pe maneci si
stani. Motivele ornamentale sunt mai numeroase: ,stelute”, ,stelute in romburi” si ,,zig-
zag”-ul la maneci, fiind cusute cu margele. La gét are horbota alba, cu motivul, atat de
des intanit in aceasta parte de tard, ,romburi”. Cromatica predominant este verdele. Din
Bldgesti provine o camasa croitd din panzd de bumbac, crosetata si incretita cu snur la gat
si méneci (fig. 6). Are, ca si precedenta, altita si rauri pe méaneci si stani. Decorul, bogat in
motive geometrice, este realizat din margele galbene si arnici negru. Partile componente ale
camadsii sunt prinse cu zig-zag din ,,mouline” portocaliu. Manecile se termina cu horbota
lucratd cu inglita din bumbac alb. O altd cimasa de mireasa, adusa in muzeu din Lunca
Pascani, este croita din panza de bumbac, fiind despicatd la piept si incheiatd la git cu
snur terminat cu motocei, maneca incretitd cu snur si marginea tivitd prin crosetare. La
despicatura de la piept, umdr si marginea ménecii are giurele duble, aici fiind motivul
decorativ ,zig-zag” lucrat cu acusorul. Un alt motiv ornamental, e vorba de ,trandafiri”,
este dispus in fata si la umeri. La maneci apar ,frunzulite”, iar la gat iardsi ,,zig-zag”-ul.
Ornamentatia este realizata in intregime din margele. Cromatica este dominatd de verde
(doud nuante), albastru (doud nuante), portocaliu si de rosu.

Fig. 3. Cdmasd de mireasd din Gdstesti Fig. 4. Cdmasd din Heci
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Fig. 6. Camasd din Bldigesti

Cdmdsi de mire. Dintre aceste camasi
detinute de Muzeul Municipal Pascani,
lucrate, mai precizdm inca o datd, din
panzd de lana tigaie, vom aminti numai
doud. Ambele sunt croite cu poale separate.

Fig. 5. Camasa de mireasd :11- fﬁtﬁru)si Prima dintre ele, o caimasi de la Heci, este
cu alesdturi, cu motivul decorativ ,,romburi”

(grupate aici cte trei), avand ,sinatdu” la poale sila marginea méanecilor (fig.7). Are gulerul
drept pe langd gét, despicatd in fatd si incheiata cu un nasture. La guler, méneci si poale are
horboti albé. De la Hartoape avem o cdmasd tot din panzd de 1ana tigaie, care are alesdturi
de mand, cu motivul ,trandafiri” (fig. 8). Aceasta are gulerul drept (incheiat cu un nasture)
si méaneca largd. Poalele sunt plisate in talie, fiind marginite de gaurele duble lucrate cu acul.

R %

Fig. 7. Cdmasd din Heci Fig. 8. Cdmasd din Hartoape
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Cdamdsi de sarbdtoare. Din Lunca
Pascani exista la muzeul nostru mai multe
astfel de cimdsi cusute cu mdrgele. Dintre
acestea prezentdm o cdmasi barbéteasca,
cusutd cu motivul ornamental ,trandafiri” (fig.
9). Este vorba de o cdmasa cu poale croitd din
panza de bumbac cu guler drept, pe langa gat,
si despicati la piept. Méneca este prinsi de stan
cu gaurele duble lucrate cu acul, iar la margine
are bentitd prinsd cu ,faldurei” cusuti cu doud
randuri de tigheluri facute cu mana. Gulerul
si gura camdsii sunt incheiate cu doi ,,bunghi”
negri si trei capse. De asemenea, marginea
gulerului este tivitd cu margele albastre,
grupate céte trei, si lucrate cu acusorul; gulerul
este ornamentat cu ,trandafiri” incadrati de
»2ig-zag”-uri. Pieptul camdsii este médrginit de
géurele duble lucrate cu acusorul si ornamentat
cu margele cusute cu motivele decorative
,miez-de-nucd” si ,trandafiri”, incadrati, la fel,
de ,,zig-zag”-uri. Aceleasi motive ornamentale
se regasesc la umadr si pe bentita de la méneca.
Poalele sunt marginite de gdurele duble
lucrate tot cu acusorul, horboté fiind facutd
cu spelca, avand margele portocalii si altele
cusute cu motivul ,trandafiri”. Cromatica
predominanta: portocaliu, albastru (doud
nuante), rosu si negru.

Prezentand in acest material atét
camadsi de mireasa, cét si de mire, consideram
cd este indicat sd amintim in acest context
si camasa de vornic din Heci (fig. 10).
Aceasta este croitd din panza de bumbac, cu
gulerul rasfrant si maneca dreaptd. Partile
componente ale camadsii sunt tivite cu gaurele
prinse cu ,zig-zag” rosu. Decorul, lucrat in
cruci, are motivul ,,trandafiri”, fiind incadrat
de fluturi si margele cusute sub formd de
boboc de trandafir, cusuti, la rdndul lor, in
vrej la umeri si maneca, iar la piept si guler
siruri si grupuri de trei fluturi si margele.
Gulerul este tivit cu dantelutd lucrata cu
acusorul, iar manecile au o danteld din panza
brodatd cu rosu in colturele. Cromatica este
dominata de rosu si negru.

Fig. 10. Camasd de vornic din Heci
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Fig. 11.Cdmasd din Brosteni

Cdmasd din Brosteni (Fragment)

Cdmdsi de sdrbdtoare purtate
la hore sau la alte sdrbdtori. Mai intai
prezentdm o camasa barbdteasca
cu poale din Bosteni (fig. 11). Este
croitd din panza de bumbac cu guler
rasfrant si ménecd dreaptd. Pirtile
componente ale camadsii sunt prinse
cu zig-zag albastru. Decorul brodat
peste fire este cusut cu motivul
decorativ ,crucea in x inscrisd in
romburi” la piept, umeri, poale si
guler. Motivul ornamental de la
umeri, maneci, piept si poale este
marginit si de motivul ornamental
floral stilizat. Poalele, manecile,
gura camasii si gulerul sunt tivite
cu colturele lucrate cu inglita din
bumbac albastru. De asemenea,
gulerul este tivit cu colturele si la
baza sa. Cromatica este de un albastru
desavarsit. Din Contesti avem la
muzeu o caimasa barbateasca cu poale
separate croita din pAnza de bumbac
cu gulerul rasfrant si maneca dreapta
(fig. 12). Pértile componente sunt
prinse cu cusaturd simpld. Decorul,
brodat peste fire, este dispus pe
piept, guler, umeri, méneci si poale.
Motivul ornamental ,stelute in
romburi” este marginit de ,,zig-zag”
la guler si un motiv geometric. Gura
camasii si gulerul se incheie cu un
nasture si snur terminat cu canafi.
Minecile, poalele, gulerul si gura
camdsii sunt tivite cu colturele lucrate
cu inglita. Poalele sunt incretite cu
snur. Cromatica este dominatd de
culoarea neagra.

Din Heci provine o cimasa
femeiascd fira poale, croitd din
panza de bumbac crosetata la gat
si incretitd cu snur la gat si méneci.
Decorul, lucrat in cruci cu bumbac
negru, este dispus, ca altita si rauri, pe
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maneci si piept. Motivul ornamental
floral stilizat este incadrat de ,zig-
zag’-uri si ,miez-de-nucd”. Pe motivul
ornamental sunt cusute grupuri de cate
doua mirgele verzi dispuse aleatoriu.
Cromatica: negru. Tot din Heci
avem in colectie o cimasa femeiasca,
confectionata din panza de bumbac,
incretita la gat, cu un snur terminat
cu canafi, tivitd cu acul si maneca
dreapta (fig. 13). Pértile componente
ale cdmdsii sunt prinse cu ,zig-zag”
negru. Decorul, in cruci, este cusut si
are un motiv skeomorf (,morisca”),
fiind incadrat de un alt motiv, de data
aceasta fitomorf, care alterneaza cu
»Zig-zag”-ul. Acesta din urma este
dispus, tot ca altitd si rauri, pe maneci,
fatd si spate. Marginile manecii sunt
terminate cu ,,zig-zag -uri incadrate
si festonate cu acul. Cromatica este
deja una obisnuita in aceastd zona,
anume negru. Din Tédtarusi detinem o
cidmasa femeiascd cu poale, croitd din
panzd de bumbac, incretitd la gat cu
ploita, legatd cu snur si maneca dreapta
(fig. 14). Decorul este brodat peste
fire, dispus pe altita cu motivele ,,3”
(specific zonei) si ,,cruce in romburi”,
delimitate de ,,pomul vietii”, sub
altita fiind incretul; la méneci are
decor in siruri cu ,hajur”, lucrat cu
motivele ,,cruce inscrisa in patrat” si
»romburi”, alternat de cel cu motivul
,»3”, delimitate de ,,pomul vietii’; la
piept apar numai randuri paralele cu
»hajur”, delimitat de siruri de ,,pomul
vietii”. Incretul la aceastd cimasa este
realizat de un ,hajur” dispus orizontal
cu motivul ,,cruce inscrisa in pétrat”
si ,romburi” realizate cu matase alba.
Poalele camasii sunt marginite de
acelasi repetitiv motiv ,,3”. Cromatica:
negru si alb.

Fig. 13. Camasa din Heci
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o In sfarsit, de la Gura Badilitei

iy % g % Pl avem in colectia noastra etnograficd o

;,‘ ‘3 3 ¥ ¢ camasd fara poale croita din panza de

$1%3 i bumbac si completata in lungime cu o

; 3 * 4 g fasie de panz, incretita la gat cu snur,

i 38 ’; § - si méneca dreapta (fig. 15). Decorul
£ 8§ & 3

in cruce este dispus pe piept, spate
si maneci. Motivul ornamental este
unul geometric pe fata camasii si floral
stilizat pe altitd, incadrat de frunzulite,
si floral (,boboci de trandafir” dispusi
in randuri orizontale) pe méineca. Pe
spatele camasii apare motivul ,,miez
de nucd”. Gura camadsii este tivitd cu
gaurele realizate cu acusorul si are
marginea crosetatd. Cromatica: negru
si alb.

Privind, prezentand si anali-
zand, chiar sumar, aceste piese muzeale
ajungem la concluzia cd, din punct
de vedere tehnic, cdmasa nu este
decéat o bucata de panza albd, dar
pentru transformarea ei in piesa
vestimentard, sd recunoastem, adesea,
de o frumusete aparte, e nevoie de mult
timp, rabdare, bun gust, experienta si
talent. Astfel cimasa, prin simplitatea
si emotia pe care, de obicei, o trezeste
celor ce o poartd, dar si celor care o
admird, devine un simbol al neamului
romdnesc. Considerdm ca trasatura
definitorie a cdmasii traditionale
romanesti este aceea ca impresioneaza
atunci cand este privita de aproape, dar
si atunci cand este privita de departe,
iar prin aceastd trasdturd credem ca
»vorbeste” despre caracterul celui ce
o poartd — sincer, frumos, curat si
neduplicitar: in interior si in exterior,
de aproape si de departe, pentru sine
si pentru ceilalti.

Fig. 14. Camasd din Tdtdrusi

Fig. 15. Camagd din Gura Bddilitei
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Abstract

CEREMONIAL SHIRTS FROM THE COLLECTION OF THE MUNICIPAL
MUSEUM FROM PASCANI, DISTRICT OF IASSY. The collection of shirts and peasant
blouses from the collections of the Municipal Museum from Pascani contains 250 items,
originating from various donations, the majority of them being ceremonial shirts. Depending
on the raw material used at weaving, these shirts were made of wool, cotton or hemp. While
according to the cut, these are straight, large and with wrinkles around the neck. All these
kinds of peasant blouses are found in the basic collection of the museum. The collection also
contains samples from neighbourhood villages of Pascani, a fact that enables us to determine
the peculiarities of these clothing items.

Keywords: shirt, peasant blouse (ie), ceremony, Municipal Museum of Pascani,
museum collection.

Muzeul Municipal Pascani,
Iasi - Romania

Volumul 23 (36) Buletin Stiintific. Revista de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie



98 LA PERENNITE DES COUTUMES TRADITIONNELLES CONCERNANT LA NAISSANCE ...

LA PERENNITE DES COUTUMES TRADITIONNELLES CONCERNANT
LA NAISSANCE DE L’ENFANT (REPUBLIQUE MOLDAVIE)

Maria CIOCANU

Résumé

LA PERENNITE DES COUTUMES TRADITIONNELLES CONCERNANT LA
NAISSANCE DE L’ENFANT (REPUBLIQUE MOLDAVIE). L article suivant mit en valeur
les coutumes traditionnelles concernant la naissance de enfant. L’auteur distingue les
significations et les messages des rites et des pratiques magiques, qui reléve la mentalité, les
valeurs morales et esthétiques d’un peuple. Les informations obtenues par des recherches de
terrain indiquent une continuité des traditions populaires, préoccupées en particulier avec
la protection et la propitiation du nouveau-né et de sa mére, qui sont situées dans la sphére
d’un rite de passage, comme la naissance. Les coutumes d’intégrer l'enfant dans la société
ont un caracteére prestigieux, étant performée selon un scénario trés vaste.

Mots-clefs : pratique magique, amulette, interdictions, sage-femme, nouveau-né,
baignoire rituelle, baptisme, féte apreés le baptéme, gimblettes.

Une famille ayant des enfants était considérée comme prospére. La naissance d'un
enfant représentait un événement heureux, non seulement pour la famille proche, mais
aussi pour la famille au sens large. En étudiant le folklore du mariage, on peut noter de
nombreux toasts prononcés en souhaitant aux jeunes mariés d’avoir des enfants en bonne
santé et qu’ils ne leur apportent que de la joie.

L’attitude envers I'infertilité était claire : une femme sans enfants était vue comme
une grande pecheresse; cette circonstance pouvait servir comme cause de divorce.
Beaucoup de familles adoptaient des enfants, des filles comme des garcons. Dans la
majorité des cas, on favorisait les enfants des parents proches. Construire une maison,
planter un arbre et élever un enfant: c’est de cette facon que ’homme pensait accomplir
sa mission sur Terre. Il faut noter que certaines familles, méme en ayant leurs propres
enfants, élevaient leurs petits-enfants ou leurs neveux en cas de conditions de vie difficiles
des parents de ceux derniers.

Il existait de nombreuses actions, effectuées pour assurer la procréation. En premier
lieu, les femmes priaient au Dieu pour avoir un enfant, tenaient le caréme, principalement
avant le Vendredi saint considéré comme protecteur des femmes. Une autre méthode
consistait a allumer des bougies devant 'icone de la Mere de Dieu [26, p. 8]. Contre
Pinfertilité, elles utilisaient encore une amulette cousue a la serre-taille portée jusqu’aux
premiers signes de conception, et souvent jusqu’a la naissance de 'enfant [28, p. 305-306].
Dans la majorité de cas, les femmes s’adressaient aux médecins populaires connaissant
toutes sortes de paroles magiques et pratiquantes des soins par les plantes. Dans la période
prénatale, la famille veillait a ce que les prescriptions, les interdictions et les tabous suivants
soient respectés pour la santé du feetus et la fin heureuse de la grossesse. Par exemple, il
y avait des interdictions basées principalement sur la magie imitative: ne pas manger de
prunes fusionnées pour ne pas donner naissance aux jumeaux [13]. Pour éviter cela, on
interdisait a la future mére de passer a travers une machine a tisser horizontale [26, p. 14].
Il lui était interdit de regarder un incendie, pour que I'enfant n’ait pas de taches rouges
sur le visage [2]. En voyant un étre difforme ou handicapé, elle ne devait pas penser a son
état de grossesse, sinon I'enfant pourrait naitre difforme; pour cette raison, elle chuchotait
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une formule magique: «Sois ainsi, mon enfant, ne sois pas ainsi!» [3]. Si la mére donnait
un coup de pied a un chien ou & un chat, alors 'enfant pouvait naitre avec des poils sur la
peau. Si la femme enceinte volait et cachait I'objet volé dans son dos ou sous sa poitrine,
alors des taches apparaissaient sur le corps du nouveau-né. Cacher sa grossesse menait
au mutisme de I'enfant [5].

Pour avoir des enfants en bonne santé, la femme ne devait pas travailler durant
la période des fétes religieuses. Selon une légende, la violation de cette interdiction se
reflétait inévitablement sur le nouveau-né. Les travaux domestiques liés au tissage étaient
considérés comme défavorables pour elle et pour sa progéniture. Dans la vision populaire
du monde, l'art du tissage avait le statut de la force créatrice mythique en analogie avec
I'accouchement [25, p. 192]. Lorsqu’elle tissait, la femme semblait créer le fil de sa vie,
courte ou longue selon la longueur du filage [23, p. 96-97]. Il était méme de coutume que
les paysannes commencent les travaux de tissage et de tricot au moment de la féte de la
Conception Immaculée de Marie [22, p. 28]. Voici un autre exemple de tours de magie
basé sur la croyance a la connotation créatrice du tissage, y compris le fil comme symbole
de la vie : en cas de risques de perdre 'enfant, la future mére portrait sur le ventre, durant
trois jours, un filage de chanvre humide fabriqué pour la premiére fois par une fille [26,
p. 16]. Il était interdit a la future mére de passer par-dessus une corde pour que le cordon
ombilical ne s’enroule autour du cou du bébé [26, p. 19].

Les membres de la famille, et non seulement, tachaient a réaliser les désirs
alimentaires de la future mére. En cas de refus d’'un quelconque aliment, elle pouvait
tomber malade ou perdre 'enfant. En résultat de voeux non réalisés, croyaient les paysans,
les souris mangeaient les vétements de la femme enceinte, tout comme les vétements de
ceux qui refusaient de réaliser ses désirs.

Pour une fin de grossesse réussie, la femme portait a méme la peau un ruban rouge.
Il est a noter ici que la ceinture, en tant qu’élément de la tenue traditionnelle, occupait une
place importante dans les légendes, les coutumes et les rites, mais aussi dans la tradition
orale des Moldaves, non seulement en qualité de porte-bonheur.

La croyance aux étres surnaturels (zburdtorul, lichiturd, iele, pocituri, tricolici)
était également étendue. La nuit, ils pénétraient dans la maison par la cheminée, sous
forme de serpents volants, en apportant des maladies a la femme qu’on guérissait par
de I'incantation et des bains a 'eau aux différentes herbes, le vendredi ou le mardi [28,
p. 29]. Leffet négatif des étres ci-dessus mentionnés atteignait également le nouveau-
né. La samca (type d’étre surnaturel de genre féminin) était considérée comme la plus
dangereuse. Elle sous-entendait le diable, & qui on attribuait de nombreux noms dans la
mythologie populaire. Ce personnage agissait sous 'apparence de mouche, de chien, de
chat, d’oiseau, etc. Contre 'impact négatif des forces du mal ci-dessus mentionnées, il
était de coutume que la femme enceinte porte sur soi une amulette sous forme de priere
de Saint Michel Archange, écrite sur une feuille de papier. Cette priére d’origine bogomile
était aussi connue par des peuples slaves [26, p. 26].

La femme enceinte avait une place déterminée dans les pratiques agricoles liées a la
sécheresse. Elle ne devait pas porter trois seaux d’eau en méme temps (deux a la palanche
et un ala main), afin de ne pas chasser la pluie. Elle participait aux processions religieuses
dans des champs. Les gens croyaient que les souffrances de la femme en travail avaient un
effet magique sur les nuages — tout comme la femme en travail souffrait, ainsi devaient
souffrir les nuages pour donner de la pluie [20].
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Les conditions de la vie difficiles et la mentalité traditionnelle ne permettaient pas a
la future meére, en particulier venant des familles pauvres, de suivre un régime approprié.
Elle participait aux travaux agricoles et domestiques jusqu’a I'accouchement et il lui arrivait
assez souvent d’accoucher dans le champ. Elle n’était dispensée que du port d’objets lourds.

Le sexe du futur enfant était déterminé selon la forme du ventre de la mére, la couleur
de peau de son visage, ce qu’elle exigeait @ manger, la maniére dont elle portait I'enfant.

Dans la campagne traditionnelle les nouveau-nés arrivaient dans la présence d’'une
sage-femme (moasd). Dans chaque village il y avait plusieurs sages-femmes en méme
temps, en fonction du nombre de ménages. La femme enceinte avait le droit de choisir
n’importe laquelle d’entre elles. Une sage-femme ne pouvait étre qu'une femme de bonne
conduite, ayant une certaine expérience et habitude dans I'obstétrique populaire. Sa
fonction principale était 'accouchement, puis le soin de 'enfant et de la mére durant la
période entre 'accouchement et le baptéme du nouveau-né. Elle vivait et passait la majeure
partie de sa journée dans la famille de la mére, parfois jusqu’a deux semaines. Durant ce
temps, elle s’occupait non seulement de la meére et du bébé, mais aussi de la maison : elle
rangeait, lavait le linge, préparait a manger. Traditionnellement, elle devenait, dans une
certaine mesure, membre de la famille. On I'appelait maman ou mamie (bunicd, mdcd,
mamd, bdtrand). Les nouveau-nés et la mére elle-méme, étaient considérés comme ses
petits-enfants. On l'invitait a toutes les fétes familiales et, une fois par an, aux grandes fétes
rurales (le lendemain de Noél, le jour de Saint Basile ou le jour de Paques). En signe de
respect et de gratitude pour 'accouchement réussi, une féte était organisée spécialement
en P’honneur des sages-femmes, nommée «Jour de sage-femme» (Ziua moasei) [24 p. 102].
Ce jour-la, les femmes leur apportaient des cadeaux (produits de céréales, farine, sucre,
vin, chéles, habits, argent). A leur tour, les sages-femmes préparaient des rafraichissements
pour leurs «petits-enfants» (nepoate). Aprés sa mort, son nom était enregistré dans
I'obituaire familial.

Au moment de 'accouchement, les enfants et les hommes s’éloignaient de la
piéce. Le mari de la femme ne pouvait assister a 'accouchement qu’en se faisant discret.
On accouchait souvent a la maison par terre, sur le banc ou sur le four qu'on couvrait de
la paille ou du foin et d’une vieille couverture par-dessus. On considérait que la paille,
associée au commencement de la procréation et a la fertilité dans la conscience populaire
[29, p. 128], libérait de la douleur de 'accouchement - rusuri [10].

Dans les rites de la naissance, la mére et 'enfant jouaient le role d’initiés et la sage-
femme le role d’initiateur. Une sage-femme sortait 'enfant du ventre maternel, d’'un
milieu «étranger» pour ainsi dire, d’ou il tombait dans un espace marginal. Pendant cette
période, une sage-femme préparait 'enfant a la socialisation, et la mere au retour a son
état d’origine. A ce moment, on nommait la meére lehuzd, leuzd, et le pére de I'enfant -
lahuzoiu, leuzu, covaliu.

Le matériel recueilli sur le terrain montre que les sages-femmes maitrisaient
certaines techniques facilitant 'accouchement. Ces différentes techniques étaient du
caractére rationnel, par exemple, le massage du ventre a 'huile d’oie ou la marche autour
de la table. Etaient également courantes différentes pratiques magiques basées sur la magie
par similitude: dénouement de tous les nceuds, délaissement des cheveux, défaite des
boutons de sa chemise. On cousait de Iail sur I'ourlet de sa chemise. Afin de purifier et
de protéger la mére et 'enfant des forces du mal, on devait avoir sur la table un couteau,
une hache ou des ciseaux et une bougie en cire allumée. On portait 'enfant par-dessus
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ces objets, en pronong¢ant une formule magique [32, p. 283]. Ces objets, selon la légende,
effrayaient et éloignaient les mauvais esprits.

A ce méme but servaient le pain, le sel, 'eau bénite et un livre de priéres. Quelques-
uns de ces objets avaient acquis certaines propriétés. Par exemple, a la naissance du
premier enfant, la sage-femme donnait a la mére une gousse d’ail a garder sous la poitrine
pendant trois jours. Conformément aux légendes populaires, cet ail, mangé par des filles,
les aidaient a trouver un mari. «La couche-chemise» (placenta), dans laquelle naissait le
nouveau-né, était percue comme porteuse de propriétés magiques, tout comme l’ail. Les
filles la trempaient dans I'eau pour se laver les cheveux [27, p. 196].

Les fonctions principales d’une sage-femme étaient le traitement du cordon
ombilical et du placenta, le bain de 'enfant et le lavage de la meére. Différentes techniques
étaient connues, facilitant 'adaptation de 'enfant a la vie dans un nouveau milieu. La
correction physique, pratiquée a la suite de 'accouchement, consistait dans le massage de
la masse musculaire, la formation de la téte et le controle des bras et des jambes de 'enfant,
afin de constater s’il a une dislocation ou d’autres déformations physiques. Les procédures
pratiques étaient suivies des techniques magiques. Une sage-femme prenait les mesures
du nombril de I'enfant a 'aide d’'un empan (cu schioapa) ou d’un fil. Elle enveloppait le
cordon ombilical coupé dans un sachet, en pronongant son veeu que I'enfant soit heureux
et intelligent. Quand le bébé grandissait, on interrogeait I'avenir sur son bonheur de
maniére suivante : on le laissait détacher le nombril séché et on suivait ses actions — des
mouvements agiles et rapides signifiaient que 'enfant grandirait heureux [12].

On creusait une place pour I'enfant directement dans la piéce sous le plancher, sous
le banc ou sous le seuil, dans un hangar, au cimetiére, dans le vignoble, sous un arbre.
Dans tous les cas, suffisamment profonde, pour que les chiens ne la souillent, comme cela
pouvait nuire a la meére et a 'enfant. Cette pratique était liée a la croyance en la possibilité
de porter malheur a I'enfant a travers le placenta. En méme temps, le placenta, considéré
comme une partie de 'ame du nouveau-né, était utilisé comme un moyen de guérir I'abces
chez I'enfant, apparu apres la visite d’'une femme ayant ses régles menstruelles. Le malade
recevait un bain a I'eau dans laquelle était mis le placenta, suivi des paroles magiques en
conséquence : «Que I'endroit d’otu tu as sorti t'apporte la guérison» [17]. Dans le but de
faire guérir 'enfant, on roulait un ceuf volé a travers son corps, du bas vers le haut, au
moment du bain.

Pour que 'enfant s’entende bien avec les animaux, on enterrait le placenta dans la
pépiniére du bétail. A ce méme but, la sage-femme coupait quelques cheveux a I'enfant
et les mettait dans I'excrément d’une vache.

On appliquait aussi d’autres techniques magiques déterminant 'apparence et la
chance de I'enfant. On faisait passer a travers son nombril une bouchée de porridge a la
semoule de mais (mdmadligd), afin que 'enfant soit travailleur [31, p. 23].

Il faut noter la pratique de baigner 'enfant dans I'eau froide, pour qu’il ne craigne
pas le froid et qu’il soit d'une bonne trempe [26, p. 57]. On le sortait de 'eau par la téte,
pour que son coup ne soit pas court. Pour que les fossettes sur ses joues ou sur son menton
donnent a 'enfant une apparence agréable, les baisers de la mére suffisaient. Apreés le bain,
on enveloppait le nouveau-né dans une couche de vieilles chemises, on le serrait fort a
l'aide d’un ruban, pour qu’il n’ait pas de jambes tordues, et on attachait également son
front a 'aide d’un serre-téte, pour que le front «ne dépasse pas».

Puis, on le mettait sur un four en hiver ou sur un banc en été. Selon une coutume
trés répandue, on mettait le nouveau-né sur le sol en terre battue sous le banc ou sous la
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table. Il faut chercher la racine de cette coutume chez les anciens Romains, qui considéraient
que la Terre était une déesse favorisant la fertilité. Quand on mettait 'enfant sous la
table, les présents jetaient une pierre derriere sa téte, en disant: «Une pierre a la bouche
du vampire». Le but de cette technique était de tromper les mauvais esprits. A la base de
ceci était, de toute évidence, 'image qu’avaient les anciens Romains du dieu Saturne qui,
apparemment, dévorait ses propres nouveau-nés, et afin d’éviter cela, on lui apportait
comme offrande des pierres enroulées dans une couche d’enfant [26, p. 41].

La sage-femme accordait beaucoup d’attention a la meére. Pour retrouver ses forces,
elle lui massait le ventre a la graisse animale du bas vers le haut, appliquait un chiffon
brilant a 'endroit du cordon ombilical, qu’on n’enlevait pas avant le séchage complet.
Afin de faire partir les douleurs et le ventre de la mére, on mettait un morceau d’argile
pétrie a 'endroit du cordon ombilical et le serrait a I'aide d’un bandeau large. Les paysans
pensaient que I'argile accomplissait les fonctions apotropaiques [30, p. 87]. L’enfant était
couché sous le banc ou sous la table, jusqu’a ce que le pére n’entre pas a la maison. A la
naissance d’'un garcon, la sage-femme Otait le bonnet ou la ceinture au pére, en exigeant
un rachat. Apres le rachat, le pére levait 'enfant du sol, 'embrassait et le mettait & coté de
la mére en signe de reconnaissance de sa paternité [26, p. 68]. En cas de naissance d’une
fille, si une femme venait dans la maison, on lui Otait aussi la ceinture ou le tablier, en
exigeant le rachat.

Les Moldaves croyaient au destin. Selon I'imaginaire populaire, les créations
mythologiques (ursele, ursitoarele), fées divines prédisant le sort de 'homme, venaient
a la maison a la troisiéme nuit apres la naissance de I'enfant. La nuit, on leur laissait des
collations, afin de les amadouer. Dans beaucoup de villages on croyait en son ange gardien.
Tout de suite apres la naissance, la sage-femme laissait pour lui un verre d’eau, du pain
et du sel sur le rebord d’une fenétre. Selon une légende populaire, les étoiles avaient une
influence particuliere sur ’homme. A la naissance, chacun s’appropriait une étoile au
ciel, compagne de sa vie. Quand une personne mourrait, son étoile tombait du ciel. En
voyant cela, les gens disaient : « Une étoile est tombée, donc quelqurun est mort ». Cette
idée se manifeste dans les contes folkloriques. Ayant appris sur sa mort imminente, un
bon berger a demandé qu’on n’en dise rien a sa mére, mais de lui transmettre le fait que
son fils ait épousé la reine de 'univers et que le jour de son mariage «une étoile a coulé»
du ciel [21, p. 14].

Avant le baptéme, I'enfant et sa mére étaient considérés comme sans défense
devant tout maléfice. Cette période était donc riche en pratiques et en paroles magiques.
Selon certaines légendes populaires, la lumiére devait rester allumée toute la nuit, sinon
le mauvais esprit pouvait rendre I'enfant nuisible et laid. Il ne fallait pas laisser le bébé
seul, méme pendant la journée. Dans le berceau ou dans le lit de bébé, on mettait comme
talisman un couteau ou un vieux balai abandonné. On faisait porter a 'enfant un bandeau
rouge ou un fil rouge contre le mauvais ceil. Dans ce méme but, on suspendait des objets
de couleur rouge au-dessus de la porte. Beaucoup de procédés magiques existaient contre
I'insomnie et les pleurs. L'influence de la samca (dont on a parlé ci-dessus) représentait
grand danger, provoquant chez I'enfant des transformations, convulsions, crampes. Dans le
but de protection, I'enfant portait autour du coup une feuille de papier contenant un texte
avec des formules magiques — hdrtie de samcd [14]. Ce texte était estimé comme efficace
s’il était écrit par un gargon-vierge. Une autre pratique était courante aussi: on lisait ce
texte a un enfant malade trois soirs de suite, puis on brulait les angles de la feuille et on lui
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donnait a boire la cendre. Contre les crampes (de strdns), la mére mettait les couches de
I'enfant a la porte, en pronongant la formule: «Que les crampes disparaissent a la méme
vitesse que jouvre et je ferme la porte» [11]. La ceinture de la meére avait la qualité de
talisman, et la sage-femme s’en servait pour envelopper le nouveau-né, en le protégeant
ainsi des étrangers leur ayant rendu visite avant 'accouchement.

D’un autre cdté, le ritualisme apreés 'accouchement comprenait de nombreux
interdictions et rituels de la purification dans le but de protéger la communauté et
I'environnement de l'effet nocif provoqué par «'impureté» sacrée de la mere et du nouveau-
né, jusqu’a la réception de la quarantiéme priére. Une jeune mere n’était pas autorisée
d’aller au puits, pour ne pas le faire sécher. Elle ne devait pas monter sur un arbre pour
cette méme raison. On lui interdisait de traverser la rue, de passer la frontiére ou d’aller
chez les voisins. On considérait que la terre traversée par son pied, pouvait briiler jusqu’a
quarante metres de profondeur. Des rituels religieux étaient pratiqués dans le but d’'une
purification spéciale de I'«impureté» sacrée. Le prétre venait chez la mére le huitieme jour,
oest-a-dire aprés 'achévement du rituel de la naissance, pour prier et asperger de 'eau
bénite la, soi-disant, habitation «profanée». Selon la tradition, le deuxiéme ou le huitieme
jour, la sage-femme allait a I'église pour faire de I'eau bénite (a face apa copilului). L’eau
bénite s’utilisait dans la maison, en général, dans le but de purifier 'habitation, le bébé,
la mére et les invités.

Le troisiéme jour apres la naissance on pratiquait un bain rituel spécial de la meére
et du nouveau-né, dans le but de leur enlever '« impureté » puerpérale. Il faut noter que
dans les villages de la région Dubosarski ce rituel était exécuté sur un four [1]. Le bain
rituel était considéré comme la fonction principale de la sage-femme, durant les huit
premiers jours de la période de purification. La sage-femme préparait la chambre d’une
manieére particuliere. Elle faisait chauffer 'eau dans un récipient en terre cuite neuf, pour
que 'enfant ait une belle voix. Dans la salle de bains, elle mettait un nid de cigogne, pour
que I'enfant grandisse aussi vite que cet oiseau [18]. Tout au long, elle mettait dans 'eau
rituelle certaines plantes (des herbes cueillies et utilisées pour la décoration de 'intérieur
de la maison paysanne, le jour de la Sainte-Trinité étaient considérées comme bénéfiques),
ensuite elle y versait de 'eau bénite, ajoutait des objets portant un sens déterminé: un rabot,
pour que le gargon soit un bon maitre, et une quenouille ou un rouet s’il s’agissait d’'une
fille, pour qu’elle soit une maitresse expérimentée. La mére entrait dans la baignoire en
premier, «en prenant sur soi la vapeur». Il fallait poser I'enfant entre les jambes de sa mere.
Dans certains villages, on mettait une pierre dans I'eau. Régulierement, la sage-femme
aspergeait le four en pierre de I'eau froide, pour que cette vapeur réchauffe les os et les
veines [19]. L’enfant était retiré de 'eau en premier. Il était de coutume qu’apres le bain
purificateur, la mere mette une nouvelle chemise, offerte par sa mére. En sortant de 'eau,
elle se posait sur un objet en fer, pour que I'enfant soit en bonne santé et fort comme le
fer. Le garcon était enveloppé dans une vieille chemise de son pére, et la fille dans celle de
sa meére, «pour qu’ils sentent qu’ils sont leurs enfants» [15].

Le premier habillage rituel du nouveau-né faisait écho a une ancienne idée de la
relation physique entre le pére et les enfants durant la période entre la naissance et le
baptéme [29, p. 47]. C’est dans ce contexte qu’est intéressante la coutume de la mere de
coudre une chemise a la naissance d’un gargon, portée par 'enfant un ou deux mois, et
ensuite gardée pour les fils suivants. De cette maniere, tous les freres mettaient la méme
chemise, «pour étre amis» [27, p. 197]. Dans ce cas précis, 'habit était considéré comme
un élément magique promouvant 'amitié fraternelle et 'amour.
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L’eau dans laquelle se baignaient la meére et 'enfant, ainsi que dans d’autres cas de
bains (jusqu'a quarante jours), devait étre versée dans un endroit propre, en particulier
sur un arbre de fruit ou dans les buissons de roses et de pivoines, en lui souhaitant bonne
santé, du bonheur et une belle apparence. Il fallait faire cela avant le coucher de soleil,
pour que 'enfant dorme bien.

Selon les légendes régionales, 'impureté rituelle qui accompagnait 'accouchement,
s’étendait sur la sage-femme. La purification de la sage-femme et de la meére se réalisait a
laide du rituel du lavage des mains a trois reprises (spalatul pe mdini), effectué tout de suite
apreés le bain rituel. Les deux femmes se versaient de I'eau bénite au basilic sur les mains
I'une a 'autre, en se demandant mutuellement pardon: «Je te demande pardon!» — «Que
Dieu te pardonne!» — «Moi aussi, je te demande pardon!» — «Que Dieu de pardonne!».
Au moment de I'action verbale, la mére baisait les mains de la sage-femme [4].

A la fin du rituel du lavage des mains, on procédait au paiement des services sous
forme de dons ou au, soi-disant, rachat de I'enfant de la sage-femme. Conformément
aux traditions, la mere de I'enfant remettait en main de la sage-femme du savon et un
morceau de tissu de bure ou «fausse manche» (de mdneci). Ces objets étaient destinés a la
purification des mains « souillées par les péchés de la mere ». Si pour une raison quelconque
cette remise en main n’a pas eu lieu, alors les femmes, s’occupant de respecter les lois
traditionnelles, devaient déposer leurs dons dans la tombe de la sage-femme au moment
de son enterrement. Selon les légendes populaires, la redevable cherchait la sage-femme
a l'au-dela afin de lui donner de la bure [8]. Dés la fin du rituel du lavage des mains, la
mere ne pouvait procéder qu'aux activités domestiques. L’interdiction de la vie sociale

emeurait jusqu’a la réception de la quarantiéme priére.
d t

Des actes rituels, menant a 'acquisition du nouveau statut de la mere et de I'enfant,
occupaient une place particuliere dans le ritualisme de la naissance. Le premier évenement
de la catégorie des rites, ayant lieu aprés la familiarisation des initiés (ainsi on appelait la
mere et 'enfant durant la période liminaire [13]), était rodine, la cérémonie de la naissance.
Immédiatement apres la naissance de 'enfant, les femmes (cousines, voisines, amies et
marraines de la mére) pouvaient rendre visite a la meére et la féliciter. La sage-femme, avant
d’accueillir les invités, accrochait a la porte quelque chose de rouge contre le mauvais ceil.

a cérémonie de la naissance était universellement connue sous différents noms : rodine,
L del tait 11 t différent d
cu merintd, rachiu fierbinte et organisée conformément aux traditions locales.

Dans certains villages, les femmes rendaient visite a la meére sans invitation. Selon
d’autres recherches menées sur le terrain, les jours de visite étaient désignés dans le but de
faire passer 'événement d’une fagon plus efficace. Ainsi, par exemple, la mére d’honneur
avait droit d’inviter ses femmes a participer a 'événement. Les participantes de la cérémonie
apportaient comme cadeau des aliments, du pain, de la farine, des haricots, des petits pois,

taient deau desal ts, d delaf; des haricots, des petit

es fruits, des noix, du vin, de I'argent. Les dons avaient une signification inspirée de la
des fruits, d d del
magie imitative : assurer du pain, du sel et de 'argent. Aux filles, on offrait un filage, pour
que leurs cheveux poussent longs. On posait de I'argent sur le front du nouveau-né. A
I'entrée de la maison, on pronongait des formules d’invocation: «Pourvu que les cousins
soient grands.», «Pourvu que les filles, les garcons, les enseignants, les couturiers, les
maitres vivent longtemps et soient en bonne santé.», etc.

Dans le but de rompre un maléfice, la sage-femme purifiait les mains de toutes
les femmes avec du basilic et de 'eau bénite. Dans ce rituel, tout comme dans la culture
populaire, le basilic était percu comme une plante favorisant la fertilité. Les femmes
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pensaient qu’elles auront autant d’enfants que de graines de basilic tombent dans leur
paume [16]. La jeune femme, assistant pour la premiére fois a la cérémonie de la naissance,
était envoyée chercher du bois de chauffage. On considérait que, tant de buches qu’elle
apporte, tant d’enfants elle aura [13]. La cérémonie de la naissance durait jusqu’au tard
le soir, se transformant en véritable féte joyeuse.

Le choix du prénom de 'enfant avait un sens important chez les Moldaves. Durant
la période liminaire I'enfant était sans prénom. Le prénom de I'enfant, choisi selon le
calendrier de I'Eglise, ne plaisait pas toujours aux parents. Selon la coutume populaire, le
prénom était choisi par la famille. Assez souvent les enfants portaient le prénom de leurs
parrains ou celui des enfants de leurs parrains, les plus modernes. Parfois, son prénom était
choisi par ses grands freres. Si les enfants de la famille mourraient, on per¢ait les oreilles
de I'enfant suivant de sorte qu’il soit tenace [33, p. 86]. Selon une autre coutume, on lui
donnait le prénom de ses parents ou de ses grands-parents. La coutume de nommer les
nouveau-nés par des anciens prénoms familiaux cache en soi I'idée animiste reposant sur
la transmigration des 4mes, ayant été répandue chez les sociétés primitives [34, p. 256].

Il était de coutume de donner aux enfants a la santé fragile deux prénoms: le
premier était recu a la naissance, le second lui était donné dans le but de tromper la mort
et les mauvais esprits. Une méthode de I'achat, puis de la revente de I'enfant malade était
considérée comme efficace contre la mort. On vendait 'enfant malade & une femme ayant
des enfants en bonne santé a travers le seuil, puis on rachetait celui en bonne santé a travers
la fenétre et sous un autre nom [9]. Pour tromper I'esprit de la mort, on pratiquait un rituel
du faux enterrement, ayant lieu au cimetiére, a la tombe d’un défunt d’'une mort naturelle.
En méme temps, on disait: «Un sac vide pour vous, a la place duquel donnez-en moi un
plein. J’ai apporté des os nus, rendez-les moi avec de la viande. Je n’enterre pas X..., mais
sa maladie» [7]. Il était de coutume, largement connue dans les Balkans et dans I'Europe,
de donner aux enfants le nom des animaux totems (Ursu — Ours ; Lupu — Loup). Avec le
temps, ces prénoms sont devenus noms de famille.

En cas de menace de mort d’'un enfant malade, on changeait la fagon de faire en
faisant baptiser I'enfant par une sage-femme avec la permission du prétre, sous quoi elle
avait droit de lui donner un prénom. La sage-femme versait trois fois sur 'enfant de 'eau
bénite diluée avec de I'eau plate, en disant: «Au nom du Pére, du Fils, du Saint Esprit.
Amen». Dans lesprit populaire, un enfant décédé n’ayant pas été baptisé, pouvait se
transformer en vampire. Pour cette raison, durant sept ans, on versait de I'eau bénite sur
la tombe d’un nouveau-né mort, le jour du Saint Jean le Baptiste, suite a quoi on estimait
que son ame est sauvée du mauvais esprit et envoyée au paradis sous forme d’ange [27, p.
197]. Une meére, morte au moment de I’accouchement a cause d’'un mauvais ceil ou d’'un
mauvais sort, n’entrait pas a I'Eglise, car on la considérait impure, pécheresse.

Le choix des parrains était un moment important dans la préparation du baptéme
d’un enfant. Chez les Moldaves, un institut de parrainage était développé, ayant pour base
une forme ancienne de parenté artificielle. Les parrains amenaient un nouveau-né a la
sphere de spiritualité, I'initiaient a la foi juste. En cas de mort des parents de I'enfant, les
parrains devaient s’occuper de son éducation. D’abord, on choisissait comme parrains le
peére et la mére d’honneur, qui ont marié les parents de 'enfant. Le nombre de parrains
changeaient au fil du temps. Si au début et au milieu du XIX*™ siecle on prenait un seul
parrain (homme, s’il s’agissait d’'un gargon, femme, s’il s’agissait d’une fille), alors a la
fin du XIX®™ siécle on en prenait six a dix [32, p. 283]. Selon la tradition, un seul couple
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baptisait tous les enfants d’une famille. Avec le temps, la coutume changeait, plusieurs
couples étaient choisis comme parrains, car on considérait que la chance et le bonheur
du ménage dépendaient du nombre de filleuls. Dans ce contexte, rappelons la coutume
de baptiser des enfants illégitimes, et également des enfants Tziganes. D’un autre c6té, il
y avait une croyance populaire, conformément a laquelle des filleuls auraient, soi-disant,
sauvé leurs parrains de 'enfer.

Il existait certaines régles concernant le statut des parrains : les parents de 'enfant
étaient ses petits-parrains (cumuditrii mici), les parrains étaient appelés les grands-parrains
(cumdtrii mari). On choisissait comme parrains des parents, des couples respectés et
prosperes, des grands cousins des parents. Des enfants participaient au baptéme, eux
aussi. On considérait comme bon signe qu’un gar¢on baptise une fille et vice versa. Tous
les participants au baptéme d’'un méme bébé se considéraient comme parrains (cumdtri)
et Cest ainsi qu’ils s’adressaient I'un a I'autre. L’'usage de cette considération était connu
également entre les étrangers.

On interdisait de baptiser son propre enfant et le baptéme mutuel entre les parrains.
En cas de cela, «la bénédiction tournait a I'envers» (a intoarce pomana inapoi). Le mariage
entre les parrains était classé dans la catégorie de péchés. Le mariage entre les baptisés
dans la méme eau n’était pas permis.

Le choix du parrain se passait d’'une maniére spéciale. Pour commencer, on menait
des négociations verbales concernant le baptéme d’un enfant et seulement apres avoir regu
une réponse positive, la sage-femme ou le pére de 'enfant se rendait chez I’élu; d’abord
chez les parents d’honneur, a la veille du baptéme, avec une quantité de brioches et une
bouteille de vin pour signer la «péche» au parrain (colaci mici de prins cumadtri, colac de
moagd). A la remise en main de ces aliments, on disait: «Je vous prie de baptiser notre
enfant et d’accepter votre filleul». On acceptait la brioche en signe de consentement. Le
futur parrain baisait la brioche, en retirait une part et la rendait a I'enfant tout avec du
basilic, du sel, un peu de farine et d’argent, «pour qu’il ait suffisamment de lait maternelle».
Si, pour une raison quelconque, la personne concernée n’était pas en mesure de baptiser
Ienfant, alors elle gardait la brioche en se rachetant par I'argent. Rendre le pain était
considéré comme un péché.

Certains traits des croyances préchrétiennes étaient liées a la compréhension du
pouvoir magique de la laine [32, p. 289]. Au titre d’exemple, a 'entrée d’une Eglise il était
de coutume de mettre I'enfant par terre sur un manteau en peau de mouton. C’est son
parrain qui le soulevait en disant: «Je prends un antéchrist et je rends un chrétien». En
méme temps, il laissait de 'argent sur le manteau en peau pour montrer que le rachat de
I'enfant a la sage-femme vient seulement d’étre effectué par les membres de la communauté,
devant les yeux des parrains.

Des objets utilisés au moment du rituel de I'Eglise étaient porteurs d’une signification
importante. A la suite du baptéme, directement aprés avoir sorti 'enfant de la chapelle, on
I'enveloppait dans un morceau de tissu blanc - crdjma — utilisé pour envelopper un enfant
tout de suite apres la triple immersion dans I'eau, élément d’habit rituel symbolisant la
robe blanche dans laquelle était baptisé Jésus Christ. Si un enfant mourait en paix (peu
de temps apres le baptéme), alors la crdjma le représentait dans 'Outre monde comme
baptisé [27, p. 66-67, 198]. Aumoment du bain rituel, quelques techniques avec la crdjma
(tout avec des bougies et des filetages) ont contribué a assurer un effet positif sur le bébé,
dans I'espoir qu’il soit en bonne santé, d’une belle apparence et qu’il ait un mariage au
temps opportun. En plus du tissu, on utilisait aussi des bougies.
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On sortait de I'Eglise le bébé baptisé également dans un manteau en peau de
mouton. Dans certains lieux, la mére prenait son enfant en étant assise sur un four. Selon
les coutumes analogiques, un four est considéré comme foyer familial et habitat de 'esprit
- le saint patron de la famille [32, p. 283]. A la remise en main de I'enfant, les parrains
disaient: «Acceptez notre filleul, baptisé de Dieu». Le baptéme était 'étape finale de la
familiarisation d’un enfant avec la société.

La féte apres le baptéme (cumadtrie) gardaient des traditions anciennes provenant
d’un systéme communautaire primitif. Le but principal de ce rituel, dans lequel
participaient tous les parents, consistait a faire entrer un enfant dans la société d’une
maniére cérémoniale. Le réle principal était joué par une sage-femme et les parrains.
Le scenario du repas baptismal comprenait différentes actions. La remise d’une grande
brioche était le moment central de la féte (inchinarea colacilor).

La sage-femme remettait la brioche aux parrains, qui, a leur tour, mettaient de
largent sur la poitrine de 'enfant. On passait 'enfant de main en main, ce qui symbolisait
son entrée dans la société par le moyen de rachat. A partir de ce moment-13, on pouvait
considérer un enfant comme intégré dans la société. Dans d’autres endroits, pour exécuter
une telle cérémonie solennelle, on utilisait a la place de I'enfant une brioche spéciale de
forme allongée, ressemblant a des figures anthropomorphes appelées «enfant» (copilul)
ou «poupée» (pdpusa) [6]. Cet échange de 'enfant par une brioche s’explique par le désir
de protéger le bébé de mauvais ceil et de mauvais esprits. Ces actes rituels ne différaient
pas de ceux accomplis lors de I'affichage d’'un enfant vivant. Au retour de 'enfant ou de la
poupée a sa meére, se trouvant dans une autre chambre (dans le cas ou ceci arrivait durant
la période avant la quarantiéme priére), on lui donnait un morceau de brioche, afin que
Penfant ait assez de pain. Un autre morceau allait a la sage-femme en contrepartie de ses
efforts.

Les dons accordés a la sage-femme pour ses efforts prenaient la forme solennelle
et rituelle de récompense collective. Le diner s’approchant a sa fin, on mettait a table une
brioche de forme allongée - pupdza babei - brioche de sage-femme. Les invités y déposaient
de l'argent destiné a la sage-femme.

Le jour-méme ou le deuxiéme jour du baptéme on procédait a un bain rituel de
I'enfant (scalddtoare, mantdnire, rodine, la zamd). Seulement des femmes y participaient.
Cette fois-ci aussi, c’est une sage-femme qui préparait de 'eau. Les marraines
accomplissaient des techniques et opérations magiques en souhaitant de la santé et du
bonheur a 'enfant. On utilisait des éléments de la magie défensive et productive (pain, blé,
miel, cire, eau bénite, ceuf, plumes, basilic, etc.), ce qui élargissait la signification du rituel.

En termes générales, beaucoup de rituels accomplis dans le passé existent dans le
temps moderne, gardant en soi les fonctions traditionnelles les plus importantes. Le rite
de la naissance moderne comprend les parents, I'institut de parrainage, le baptéme, les
parrains, la coutume d’achat de 'enfant, la remise du pain rituel, les rituels ecclésiastiques
et populaires dans le but de purifier la mere et le nouveau-né, etc. On emploi de nombreux
moyens magiques avec le désir d’influencer la forme d’un enfant, de le rendre grand, beau,
au visage rose et blanc, de prédire le futur d’un nouveau-né et la durée de sa vie.

Traduit par Miletic Aleksandra,
Etudiante a I'Université de la Sorbonne — Paris IV,
Master CIMER (Communication Interculturelle et Muséologie dans 'Europe rénovée)
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Abstract

THE PERMANENCE OF THE TRADITIONAL CUSTOMS CONCERNING
CHILDBIRTH (REPUBLIC OF MOLDOVA). The paper focuses on the traditional customs
concerning childbirth. The author points out the significances and messages of the rites and
magical practices that disclose the mentality, the moral and the aesthetic values of a people.
The information obtained through field researches indicates the permanence of the folk
traditions, intended especially to protect and propitiate the newborn baby and his mother,
both of them situated in the realm of a rite of passage as birth is. The customs of integrating
the child in the society have a prestigious character, being accomplished according to a vast
scenario.

Keywords: magical practice, amulet, interdictions, midwife, newborn baby, ritual
bath, baptism, feast after baptism, ritual bread.

Rezumat

PERENITATEA OBICEIURILOR TRADITIONALE LEGATE DE NASTEREA
COPILULUI (REPUBLICA MOLDOVA). Articolul pune in valoare obiceiurile traditionale
legate de nasterea copilului. Sunt evidentiate semnificatiile si mesajele riturilor si practicilor
magice care insumeazd mentalitatea, valorile morale si estetice ale unui popor. Informatiile
obtinute in cadrul investigatiilor de teren indicd o continuitate a traditiilor populare,
concentrate mai ales asupra protejdrii si propitierii nou-ndscutului si a mamei sale, aflati
in sfera unui rit de trecere cum este nasterea. Obiceiurile de integrare a copilului in societate
poartd un caracter prestigios, fiind desfdasurate dupd un scenariu vast.

Cuvinte-cheie: practicd magicd, amuletd, interdictii, moasd, nou-ndscut, scalddtoare
rituald, botez, cumetrie, colaci.

Sef Sectie Etnografie, MNEIN
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DONATORII SI DONATIILE MUZEULUI (2007-2014)
Valentina ONOFRIESCU, Raisa TABUICA

Rezumat

Articolul evocd sumar istoria formarii colectiilor Muzeului National de Etnografie si
Istorie Naturald, incepdnd de la fondarea sa in 1889. Autoarele precizeazd principalele surse
de completare a colectiilor muzeale, in perioada 2007-2014. Astfel, patrimoniul institutiei
s-a imbogdtit datoritd pieselor colectate de angajatii sdai, in timpul cercetdrilor de teren,
a donatiilor persoanelor private (in special, ale mesterilor populari), a atelierelor de artd
populard si expozitiilor organizate in cadrul Muzeului. Lucrarea pune in lumind importanta
cooperdrii dintre Muzeu si societate intru protejarea si promovarea patrimoniului cultural
national.

Cuvinte-cheie: muzeu, colectii, expozitii, ateliere, mesteri populari, donatii.

Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturala a fost fondat acum 126 de ani, in
rezultatul acumularii mai multor exponate la Expozitia Agricold si Industriald din 1889,
organizatd in orasul Chisindu de catre Zemstva Guberniald. Expozitia a dat nastere unei
institutii durabile, devenitd unul dintre principalele centre ale muzeografiei din Republica
Moldova, ce contribuie esentialmente la pastrarea patrimoniului cultural national [6, p.
278].

Aceastd expozitie a pus inceputul relatiilor culturale cu publicul vizitator in care se
regaseau toate paturile sociale din Basarabia. Patrimoniul Muzeului, in mare masura, s-a
completat din obiectele donate de catre cetiteni. Primele colectii cuprindeau domeniile
zoologiei si agronomiei, apoi au urmat cele de etnografie (reprezentate prin industria
casnicd), arheologie, geologie si paleontologie. Intre primii donatori s-au numarat chiar
fondatorii Muzeului - baronul Alexandru Stuart impreuni cu sotia, Ecaterina Stuart,
conservatorii Franz Ostermann si Albina Ostermann (sot si sotie).

Donatiile au avut un rol decisiv in dezvoltarea Muzeului pand in anul 1918. La
imbogitirea patrimoniului muzeal au contribuit diferite categorii sociale, prin oferirea
donatiilor. In calitate de donatori s-au manifestat inclusiv tirani din sate, care preferau
sd ofere covoare, prosoape, ceramici si alte obiecte de uz casnic.

Primele doud decenii ale sec. XX in activitatea Muzeului se caracterizeaza prin
lirgirea profilului institutiei, datorita includerii colectiilor din domeniile arheologie si
numismaticd, reprezentate destul de consistent in patrimoniul muzeal, si prin afirmarea
institutiei in calitate de centru de cercetare in regiune [4, p. 48].

Printre donatorii permanenti si siguri au fost manastirile din centrul Basarabiei,
care au completat patrimoniul Muzeului cu scoarte si cdrti rare. Din raportul de activitate
al Muzeului pentru perioada 1 octombrie 1910 - 1 octombrie 1911 aflim ci Muzeul a
primit in dar covoare, ldicere, paretare de la Manastirile Tabara, Noul Neamt, Raciula,
Harbovit, Dobrusa [7, p. 22].

In buletinele stiintifice ale Muzeului din perioada interbelica se regdsesc numele
persoanelor si descrierea obiectelor donate Muzeului, mostenite de la parinti si bunei,
pentru a le invesnici memoria. De exemplu, in anul 1933 Muzeul a primit donatie din
partea Laboratorului de bacteriologie veterinara, reprezentat de Dr. C. Cerndianu, un
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craniu, un cadavru de oaie de rasd Astrahan, 4 cobai, 2 soareci albi [3, p. 5]. Inanul 1938in
colectia Muzeului au intrat icoane vechi de lemn din satele basarabene din zona Prutului,
colectate de angajata Muzeului Victoria Daes [2, p. 3].

In anii 1918-1944 Muzeul nu a achizitionat piese etnografice din lipsa de mijloace
bénesti, dar patrimoniul etnografic a fost completat din donatii, ca rezultat al cercetérilor
muzeografilor si publicdrii monografiilor despre satele basarabene. Aceasta etapd este
remarcabila si prin numarul pieselor donate de un sir de mari personalitati — Al. Donici,
N. Frolov, N. Morosan, E. Goronovici, datorita carora Muzeul s-a imbogatit cu colectii
din domeniul stiintelor naturii.

Fiind o institutie bugetara, actualmente Muzeul in permanenté duce lipsa de surse
financiare. Reiesind din situatia creata, muzeografii din institutia noastrd, sustinuti de
Compania de Stat Teleradio-Moldova, la 18 mai 2004, de Ziua Internationald a Muzeelor,
au lansat un program cu genericul ,,Intra in istorie daruind muzeului un obiect”. Acest
proiect a avut o largd rezonantd printre locuitorii republicii. Colaboratorii Muzeului au
efectuat numeroase deplasdri pe teren, in urma carora colectiile muzeale s-au imbogatit cu
numeroase obiecte de valoare de la persoanele care au péstrat zestrea culturald a neamului,
ca mai apoi s-o transmita institutiei, pentru generatiile care vor urma. Numele de familie
ale acestor persoane au intrat deja in istorie, in calitate de prieteni ai Muzeului.

Istoria donatiilor primite de la populatie, in anii 2004-2006, este reflectatd in doud
articole publicate in Buletinul Stiintific al Muzeului, la compartimentul Etnografie, semnate
de Elena Gumene, sefa Sectiei Relatii cu Publicul [1], si Raisa Tabuicé, custode principal
al Muzeului [5]. La randul nostru, in studiul de fatd ne vom referi la donatiile primite in
perioada anilor 2007-2014.

Melnicova Natalia, muzeograf — 1093 de unitéti, intre care: cirti si marci postale,
bancnote, ceasuri, jucarii pentru copii, vesela.

Azmanova Nadejda, muzeograf — 538 de unitati: cirti postale, carti topografice,
ceasuri, ustensile, bijuterii si accesorii pentru femei si barbati etc.

Nezvinschii Valentin, restaurator — 348 de unititi de emisiuni filatelice din anii
1948-2010.

Luchianet Olga, cercetitor stiintific coordonator — 316 de unitati: cirti postale,
insigne.

Iarovoi Valentina, cercetitor stiintific — 87 de unitati: servetele, prosoape si stergare,
piepteni de tesut covoare, suveici, tindechi, fusuri, discuri cu muzica populara.

Postolachi Elena, cercetitor stiintific coordonator — 62 de unititi: stergare de
ritual, unelte de tesut.

Murzac Vasile, muncitor — 208 unitéti: discuri cu muzica populara.

Ursu Mihai, director general — 105 carti postale.

Ciobanu Constantin, sef Redactie Stiintificd — 168 de carti postale.

Madan Dumitru, custode sald — 81 de unitéti: discuri, 1dzi de zestre, perne.

Pciolchina Victoria, operator calculator — 64 de unitéti: suvenire, ceasuri, rame
pentru fotografii.

Resetnic Elena, muzeograf - 243 de unititi: cirti postale, fotografii vechi etnografice.

Cemirtan Romeo, cercetitor stiintific — 91 de unitéti: fotografii color.

In timpul investigatiilor de teren, in satele Tapova, Lalova, Saharna si Horodiste,
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cercetdtorii stiintifici ai Muzeului au colectat 33 de piese: ite, spete, paretare, toale, fatd
de perna, fata de masd, ragild.

In ultimele doud decenii Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald
colaboreazi fructuos cu Intreprinderea de Stat ,,Posta Moldovei”. In acest sens, au
fost organizate mai multe expozitii in incinta Muzeului. Anual s-a donat Muzeului
si productie filatelicd: plicuri, carti postale, mérci, colite, maximafilie. La rdndul lor,
specialistii Muzeului propun anual piese de valoare muzeals, stiintifica, artistica, istorica
pentru realizarea de emisiuni postale. Coordoneazi acest proces Constantin Ciobanu,
doctor in istorie, presedintele Asociatiei Filatelistilor, Maximafilistilor si Cartofilistilor
din Republica Moldova. Astfel, ,Posta Moldovei” a emis diferite piese postale, ce reflecta
jubileul de 120 de ani ai MNEIN, specii de pasari disparute (dropie, hoitar, cocos de
mesteacdn, vultur plesuv sur, cocos de munte), oud incondeiate din primul si ultimul
pétrar al sec. XX, acoperaminte pentru cap si costume traditionale, fluturi exotici, toate
din colectiile Muzeului. De asemenea, la propunerea MNEIN multe mérci postale, editate
de citre 1.S. »Posta Moldovei” au ca tema ritualuri si obiceiuri traditionale (paparuda,
curdtirea fAntanilor, colindatul de ceatd barbateasca si o ceatd de colindatori. La initiativa
specialistilor din Muzeu, 1.S. ,,Posta Moldovei” a realizat emisiuni postale, ce redau specii
de porumbei din Republica Moldova, reprezentati in Vivariul institutiei noastre.

Mesterii populari care au avut expozitii temporare in incinta Muzeului au déruit
institutiei cele mai reprezentative obiecte, create in baza traditiilor consacrate. Astfel,
pe parcursul anilor 2007-2014, in cadrul expozitiilor ,,Croseta de aur”, ,,Tmpletitul din
fibre vegetale”, ,,Expozitia nationald de lucrari ale mesterilor olari”, ,,Expozitia lucrarilor
mesterilor olari si ale discipolilor lor”, ,,Prelucrarea artistica a lemnului”, ,,Masca
traditionald”, ,,Pascala”, in patrimoniul muzeal au intrat obiecte cioplite in lemn, ceramica,
textile, oud incondeiate, obiecte impletite din fibre vegetale etc, donate de citre mesterii
populari Niculina Tcacenco (23 de unitati, piese brodate), Eleonora Volosciuc (obiecte
impletite din foi de porumb), Daria Grigoriev (obiecte crosetate), Tatiana Popa (covorase
in bumbi), Victor Pelin (obiecte din lemn).

Pentru a reflecta procesul de perpetuare a mestesugurilor artistice populare o
buni parte a pieselor donate au fost etalate in expozitia pavilionard actuald. Datoritd
acestor donatii a devenit posibild renovarea compartimentelor ,,Optimizarea culturii” si
»Mestesugurile artistice” din cadrul expozitiei permanente.

Expozitia jubiliara ,,120 ani impreuna cu publicul si pentru public”, inaugurata in
luna octombrie 2009, a permis demonstrarea celor mai reprezentative bunuri culturale
donate de catre populatia republicii. Manifestarea s-a bucurat de o largéd rezonanta in
randurile publicului vizitator. Toti cei care au donat exponate erau méandri si emotionati
de felul cum au fost restaurate si cat de bine se privesc in vitrinele aranjate la mansarda
Muzeului.

In anul 2012, pentru prima datd, s-a organizat Expozitia-Concurs Republicana
»Masca traditionald”, la care au participat 10 mesteri populari, insotiti de discipolii lor,
de la scolile de arte plastice din or. Balti, Ungheni si Orhei. In rezultatul acestei expozitii,
colectia muzeald s-a completat cu 39 de masti, ddruite de citre Victor Pelin (s. Béltata, r-nul
Criuleni), Marcel Ostrovschi (s. Hlinaia, r-nul Edinet), Grigore Stamati (s. Ciupesti, r-nul
Nisporeni), Natalia Cangea (s. Zolonceni, r-nul Criuleni), Tatiana Popa (s. Palanca, r-nul
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Cilarasi), Ilie Cojocaru (or. Ungheni), Ecaterina Cernous (or. Causeni). Unele dintre ele
vor fi prezentate in expozitia permanenta, la compartimentul ,,Obiceiurile calendaristice”.

In urma expozitiilor-concurs republicane a olarilor si mesterilor impletitori din
fibre vegetale Muzeul a primit in dar 28 de piese din ceramicé rosie si neagra, 23 de lucrari
impletite din fibre vegetale, confectionate de mesterii populari Ion Privodniuc, Ruslan
Scutelnic, Alena Stoica, Adrian Triboi, Ludmila Berezin, Grigore Posternac (toti din or.
Chisindu), Vasilisa Bujor (r-nul Orhei).

Expozitia cu genericul ,,Muzeul in viziunea publicului” a ajuns deja la a treia editie,
fiind organizatd anual in luna octombrie, atunci cdnd sarbatorim fondarea muzeului (23
octombrie). Cu acest prilej, la Muzeu sunt prezentate creatii de pictura, graficd, fotografie,
sculptura, ce reflecta perceptia expozitiei pavilionare de cétre vizitatori. Aceste lucrari sunt
executate de admiratorii patrimoniului muzeal, avind vérste si profesii diferite. La sfarsitul
expozitiei o bund parte dintre lucrari au fost ddruite Muzeului. Pictorii Ion Musteatd, Victor
Cretu si Veaceslav Ignatenco au avut in cadrul Muzeului expozitii personale, intitulate
»Vesnicia s-a ndscut la sat” si ,Intre cer si pAmant”. Lucririle lor au fost inalt apreciate de
public. Patru tablouri ale autorilor sus-numiti au intrat in colectia Muzeului.

Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturala detine o colectie impunatoare de
madrtisoare. Prima partida din colectia de mértisoare a fost procurata inca in anii 70-80 ai
sec. XX-lea, din magazinele de artizanat. In anul 2003, redactia emisiunii ,,Buna dimineata”
dela Postul de Televiziune ,Moldova 1” a anuntat un concurs de mértisoare, care mai apoi
au fost daruite Muzeului. Avand in colectie aceste piese, in 2004 am decis sd inauguram o
expozitie de martisoare, prezentate pentru prima data in sélile Muzeului. De atunci s-au
scurs zece ani, §i, in mod regulat, in ajunul lunii martie, in Muzeu se organizeazd un atelier
de confectionare a martisorului traditional, care se incununeazi cu o expozitie superba.
De fiecare datd ne exprimdm toatd admiratia pentru cei ce confectioneazd martisoare cu
atita dragoste si maiestrie.

In colectia Muzeului regdsim piese primite de la donatori de varstd prescolard,
elevi, studenti, maturi. Considerdm ci aceasta colectie e valoroasa nu numai prin numérul
impresionant de piese (peste patru mii), dar si prin energetica si bucuria celor ce ne déruiesc
aceste mdrtisoare. Suntem recunoscatori centrelor de creatie pentru copii, institutiilor
prescolare, scolilor, liceelor, gimnaziilor, institutiilor superioare de invatamént din
republicd, pentru pastrarea acestui frumos obicei de a darui celor apropiati cAte un martisor
in ajunul sosirii priméaverii. Au contribuit la completarea colectiei de mértisoare mesterii
populari Eugenia Moldovanu (or. Bilti), Maria Ciobanu (s. Catranac, r-nul Falesti), Larisa
Cojocaru (s. Saseni, r-nul Céldrasi), Ludmila Berezin (or. Chisindu), Claudia Curci (s.
Hartopul Mare, r-nul Criuleni), Lidia Ceban (or. Chisindu).

Reflecta creativitatea traditionald si colectia de oua incondeiate de Pasti. Inci in
raportul de activitate al Muzeului din anul 1906, se mentiona ca institutia a primit in dar 43
de oud incondeiate din judetele Orhei si Tighina. Dupé aprecierea specialistilor, ,.ele aveau
o mare importanti etnografici ca mostre ale creatiei populare” [1, p. 305]. In ultimii ani
a devenit o traditie organizarea la Muzeu, cu doua sdptdmani inaintea Sfintelor Sarbétori
de Pasti, a unui atelier de incondeiere a ouilor, pentru a oferi doritorilor posibilitatea de
a insusi aceastd artd veche. Initial, pentru a oferi lectii de incondeiere a oudlor, au fost
invitati specialisti din judetele Iasi si Suceava, iar mai apoi muzeografii nostri au preluat
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acest mestesug si invata toti doritorii de a deprinde aceastd artd a fragilitdtii. Ulterior,
lucrarile realizate in cadrul atelierului sunt prezentate in expozitia anuald ,, A treia zi de
Pastila Muzeu”. Din atelierele respective, in colectiile Muzeului au intrat oud incondeiate
de muzeografi, mesteri populari si vizitatori.

In anul 2014, aniversarea a 125 de ani de la fondarea Muzeului National de
Etnografie si Istorie Naturald, am serbat-o impreuna cu publicul, deoarece pe tot parcursul
existentei sale acesta ne-a fost mereu alaturi, sustindnd activitatea zilnica a institutiei
culturale. Muzeul detine in patrimoniu cea mai bogata si valoroasé colectie muzeala din
tard, in mare parte, datorita donatiilor primite de la oamenii de buna credinta, care tin
la cultura materiald si imateriald a poporului nostru. In continuare, nominalizim ctiva
dintre donatorii, prieteni ai Muzeului, care au imbogatit colectiile institutiei noastre cu
piese de incontestabila valoare:

Aurelia Roman, mun. Chisindu, pictor, scenograf — 270 de unitéti, intre care: schite
de costume, schite de decor pentru filme artistice turnate la studioul ,,Moldova-Film”, 26
de desene din naturd, 19 picturi pe panza sau carton, crochiuri la filme artistice, schite
de mdsti, grafica de sevalet, piese etnografice (stergare, ulcioare, strecurdtoare, cimasi,
sa pentru cal), precum si 48 de lucrari ale pictorului S. Bulgakov (schite de decoratii si
decoruri, crochiuri, schite de masti la filmele artistice etc.).

Grigore Goleavschi, mun. Chisindu, piese mostenite de la parinti, din satul Braicdu,
r. Donduseni: instrumentele timplarului, paretare, toluri, ldicere, perdele, horbotele, etc.
In total - 90 de unitati.

Bebo Axionov, obiecte mostenite de la istoricul de artd Matus Livsit (1920-2008):
desene in guas, desene in creion sau tus, fotografii alb-negru, colectate in timpul cercetarilor
de teren in Moldova si Ucraina in anii 1965-1968.

Mihail Cérlig, unelte pentru prelucrarea fibrelor, pentru tors, depanat si tesut.

Mihai Papuc, 57 de unitéti, dintre care: 34 prosoape, odoare bisericesti si vesminte
preotesti vechi.

Vladimir Lupu, 10 obiecte mostenite de la périnti: 6 stergare, 2 fete de masa, 2
fete de pernute.

Stela Botezatu, 5 obiecte de interior, mostenite de la périnti.

Timp de un deceniu, gratie contributiei celor peste 290 de donatori de obiecte,
patrimoniul muzeal s-a completat cu mai bine de 6580 de bunuri culturale. Prin aceste
donatii publicul si-a exprimat atitudinea fatd de Muzeu si fata de patrimoniul cultural
national. Multi posesori sau mostenitori de patrimoniu au decis sa transmita spre pastrare
vesnica Muzeului relicvele culturii si societatii, pentru a asigura perpetuarea memoriei lor
istorice in timp. Este un gest pe masura constientizarii rolului Muzeului in societate si un
avans de incredere pentru responsabilii de destinul patrimoniului national.
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DONORS AND DONATIONS OF THE MUSEUM (2007-2014). The article briefly
outlines the history of the formation of the collections of the National Museum of Ethnography
and Natural History, starting from its foundation in 1889. The authors point out the main
sources of completing the Museum collections in 2007-2014. Thus the heritage of this
institution has grown due to the items collected by its employees, through field researches,
to the donations made by individuals (especially, folk craftsmen), to the workshops of folk
art and the exhibitions organized within the Museum. The paper highlights the importance
of the cooperation between the Museum and the society, in order to preserve and promote
the national cultural heritage.

Keywords: museum, exhibitions, workshops, folk craftsmen, donations.

Valentina ONOFRIESCU - Sefa Sectiei Expozitii si Activititi Culturale;
Raisa TABUICA - Custode principal, Sectia Patrimoniu, MNEIN

Volumul 23 (36) Buletin Stiintific. Revista de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie



116 TBOPYECTBO H. K. MOIMJITHCKOTO (Ilo marepuanam komnexuuu u3 porgos HMIIS P. Mongosa)

TBOPYECTBO H. K. MOTTJIIHCKOTO
(ITo maTepmanam komwtekuyn u3 ¢pouaos HanmonansHOro Myses npupoasl
u sTHOrpaduu Pecmy6mmku Monpmosa)

Onbra IVKbSHELI, Panca TABYMKA

Pestome

B cmamuve paccmampusaromcs omoenvHvle smanvt xusHu u meopuecmea H. K.
Mozunauckoeo (1877-1966), meopemuxa u npakmukd, aémopa 02pOMHO20 KOIUHeCMEa
pabom, 0o cux nop He 6 00CMAMO4HOL CMeneHU OyeHeHH020 6 HAY4HOU numepamype. B
Kauecmee 0CHOBHbIX UCMOUHUKOB 0715 0AHHOLL CrAmblU ObLIU UCNONb306AHbL MAMEPUATILL
xpausweticss 6 Ppondax HayuonanvHoeo myses npupoovt u smHozpapui KonieKuuu u
mpyovL yueHoeo. VI3yuas u oueHusas ux, asmopuvl cedyrom 3aKOHAM MaKozo Haupa
Kak ucmopuueckas 6uozpadus, a makxce psaoy memo0002U4ecKUx acnexmos aHanu3a
MY3etiHbIX KONAeKUUT.

Knwouesvie cnosa: Mozunauckuii, beccapabus, ucmopuueckas 6uozpagdus,
Mmyseiirvle KOeKUUU.

O6patenne k cpOpMyIMPOBAHHOI B HA3BaHNUM CTATbY TeMe /11 aBTOPOB He ObLIO
cnydariHocTbio. OffHa U3 HUX B Te€UeHMe MHOTHX JIeT XpaHU/Ia KOJUIEKINIO, UMEIOIIyI0
oTHouIeHue K >x13Hu 1 TBopuecTBy H. K. Mormnnsanckoro. [Ipyras aHaims3upoBana ero
BKJIaJl B pasBUTMeE STHOrpapUIeCcKUX UCC/Ie[JlOBaHMIl B Kpae [7, c. 82-83; 8, c. 140-145].

Xpansamasca B pougax myses Kowtekuys (Ne 11471), akTuBHast HeATENbHOCTD
MHTEPeCYIOLeil Hac IMYHOCTI, B TOM YNCIe U Ha Tepputopun beccapabuu u Pecrry6mmxn
MornpoBa, crmabasi CTelleHb OCBEIEHHOCTH €r0 TBOPYECKOTO Haciefus, aBTopa Oosee
150 paboT, ABMINCh MOTUBOM JiIs BbIOOpa TeMbl ucciefoBanns. HecMoTps Ha TO, 4TO
pesrenbHocTb H. K. MormissHckoro Ha Hay4YHOM IIOIpUIlie Ha4a/Iach HEMHOTUM OOJIbliIe
gem 100 et Ha3aj, TEM He MeHee, OHa BBI3bIBa€T MHTEPEC Ha COBPEMEHHOM 3Talle, 160
KaK CIIPABEJI/IMBO OTMEeYaJl BEIMKWI PyCCKUIA M COBETCKMIA ydenbiii B. V. Bepragckmii: «...
[IOTOMCTBO MH/JUBUYa/IbHOCTEIA. .. He YHIUYTOXKUT 1 He 3aMEHUT BeYHbIX U CBOCOOPa3HBIX
4epT CBOMX IIPeJIIeCTBEHHIKOBY [1, ¢. 425].

Komnexuus, Bourenuras B GoHbI My3est Hocyte 1966 rofa, COCTONT 113 JOKYMEHTOB
n pororpaduii. B uncie JOKyMEHTOB €CTh Pa3/IMYHOIO POJa CBUETENbCTBA, ATTECTATDI,
OUIUIOMBI, BBIIIMCKY 13 IIPOTOKOJIOB 3aCeflaHMil HaYYHbIX YIPeX/IeHNII, I0CTaHOB/IeHN ],
YKasbl BJIaCTHBIX CTPYKTYp, oTpakaromue npojsikenne H. K. Morunanckoro 1o
npodeccroHanbHoI nectHuUIle. ECTb cpefy JOKYMEHTOB TeTpajil C €ro 3alucAMU U3
paboT APYrux aBTOPOB, @ TAK)KE ero COOCTBEHHBIE 3aMETKY 110 Pa3/INYHBIM IIpobieMam
BUHOJeMusA. JIpyras 4acTh KOJUIEKIMY IpejcTaBieHa gororpadpusMu ero camoro u
PONHBIX (BHYKM, IPaBHYKH, CYIIPYTa), a TAKXKe KOJIIeT. B 60JIbIiIeli cTelleHy OHY OTPaykaloT
3TAIIbl €I0 CeMeJTHO XXM3HMU U U3MEHEHIS eT0 CIy)KeOHOTOo cTaryca.

Konnexuus spiser co60il MCTOPUKO-3THOTPaQUIECKIUI UCTOUHNUK, HAIOLINI
CBeJIeHNs He TOJIBKO [/ PEKOHCTPYKLIMM MCTOPUYeCcKOTt 61orpadui, HO 1 OCBELAIOL I
oTzenpHble cTpanubl uctopun beccapabum u CoBerckoit Poccru nepBoit momoBuHbr XX
BeKa 1 1o 60-X TOLOB TOTO >Ke BeKa.

Knsum u tBopuectBy H. K. MorunsiHckoro 6su1 mocBsier 6morpaduaeckuii
ouepk, nogrorosneHssit A. C. Kugenem u A. C. MayjaToBbIM, YBUIEBILNIL CBET 3a 6 JIeT
o ero cMeptH [6]. OTa Opolopa XpaHUTCA HbIHE B My3elTHOI Koyutekiyy (Ne 11471-45).
Kpatkue ceupetenbctsa o H. K. MoruasHCcKoM cofiepyKaTcs Bo 2-M ToMe «HIUKIONe NN
BUHOTpagapcTBa» [4, c. 224].
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PopuBmmiics Ha YepHurosmune B 1877 ropmy, 1o faHHBIM Ha3BaHHBIX BbILIE
JICTOYHJKOB, OH 3HAYMTENbHYIO YaCTh CBOEN KM3HM IPOXX B beccapabuu, a 3aTeM B
Coserckoit Monpasun. Cranosnenne H. K. MornasaHcKoro Kak crenmanyicTa npoxXoauno
B beccapabckoM yunmiie BUHOAeNNA, CTapeiilieM y4eOHOM 3aBefleHIN Kpasl.

Ha o6opotHoit ctopone ¢oTorpadum us Koutekuym, garupyemorn 1905 rogom,
sanevarnesuieii H. K. MOTWIsSHCKOTO ¢ Cynpyroit u pe6eHKOM, PyKOit ero CIyTHHUIIbI
JKU3HM OBUI CelaH PUCYHOK, CONPOBOXAaImiica TekcroM: «KonmnmHa koMHaTa B
Yunnuiue Bunogmenus ¢ 1 cenrsops 1901 roga o 13 mapta 1903» (Ne 11471-56).

OpnHOt 3 TPagnINit FAHHOTO y4eOHOTO 3aBee s, COXPAHSIBIIEIICS J/IUTENbHO.
BpeMsI, OBIIO IIPOKMBAHNE HA €T0 TEPPUTOPIY YIALINXCSI, 0OCTY>KMBAIOLIETO TIEPCOHANIA,
npernogaBareseit. 910 GOPMUPOBATO OCOOBIT KIMMAT B YUNM/INIIE, BAMSIO Ha IIPOLIece
bopMUpPOBaHIIsI CIIELIUATNCTOB, YOBICTPSIA €TO0.

V3BecTHbIIT poccuiickmii mucaterb, punocod B. B. Pozanos, ananmsnupys cocrosHue
npocselleHNss B Poccui, oTMeyan HacTOMYMBOCTD MOMNBITOK ¢ KoHIA 80-x rogos XIX
Beka BHempeHus B Poccun npodeccronanpaoro obyuenns [16, c. 182]. Beccapabekoe
YUMIHIIe BUHOMEVS SIBISIO c00071 06pasel] TAKOTo THIA yueOHOro 3aBefieHNs. B Hauane
XX Beka beccapabckoe yumnuine BUHOfENMNUA 110 IIPaBy CYUTATIOCh 0Opa3oBaTeIbHBIM
yupeXx/ileHMeM, Ifie TeOpeTUYecKNe 3HaHUA COYeTalNCh ¢ MpakTudeckumu. IIpu Hem
ObITa OTBITHASI CTAHIVS, KOTOPasi HE TONBKO TPEJOCTABIISIA CBEIEHNSI O XMMUIECKOM
cocTaBe BJH, HO U BeJla MHOTOJIETHIE HaOJTI0eHVIA 3a ITOTOfI0M. Y UM/InIie y9acTBOBAIO
B BBICTaBKaX. Tak, B PycckoMm oTfene BUHOAENM U CafloBOACTBA Ha MEX/yHapOAHOI
BbICTaBKe B TypuHe cpenu 3-x 6eccapabCKux 9KCIIOHEeHTOB 66110 1 beccapabekoe yaniiie
BMHOJIe/NA, BBICTaByBIIee BIHA « T pamumHep» 1895 ropia, «Pucimur» 1896 ropa, « AnnroTs»
1900 roma 1 BMHOrpagHbIii cok 1910.

OmnbITHaA CTaHLMA YYWINILA TOATOTOBMIIA K BBICTABKE TAOIMIIBI O XMMIYECKOM
COCTaBe PyCCKUX BuH [5, ¢. 125-126]. ITorpe6a, B KOTOPBIX XPaHMIICD IPOM3BEfEHHbIE
B Yumimnine BYHA, COXpaHAIUCDh 1o 60-x rogoB XX Beka Ha 3aHATON 9TUM y4eOHBIM
3aBefieHneM Tepputopun. Crapoxxmibl aToro yronka Kunmuesa (boranukn) momMmHumm
U paccKasplBalmM 00 3TOM, YTO 3arevariiesia ¥ JeTCKasl MaMsATh ogHoro us aBTopos (O.
JIykbsiHell) ZaHHOTO MaTepyaa.

Heckonpkumu rogamy panblile BbIcTaBky B TypuHe beccapabckoe yumnniie
BUHOJIe/NA IIPYHATIO YYacTye B BBICTaBKe-0asape pPYKTOB U BUHOTPa/ja, OPraHN30BaHHO
Beccapabckum o61ecTBOM cafjoBOJCTBA U ITpoxoauBlIeil B KumnHese ¢ 29 aBrycra 1o
14 cents16ps 1908 [13, c. 117-126].

Cranosnennio H. K. MOrmasaHcKoro Kaxk clienuanamncra B 00/1acTy BUHOLEIUA U
BUHOTPafIapCTBa CII0COOCTBOBaIA aTMOCepa 00IIero BHUMAHS K CENbCKOMY XO35IICTBY,
tapusinas B beccapabuu ¢ konna 90-x roos XIX Beka u B epBble HecsaTuneTns XX Beka.

3eMckuMu yupexpeHusMu 6vima paspaborana «IIporpamMma cBefeHMIt o
BUHOTPaJapCcTBy M CaflOBOJCTBY», pa3ocjlaHHasA II0 ye3[jaM M BOJIOCTSAM a TaKXe
onyonukoBaHHas B 1893 r. B «O630pe BaykKHENIIX MEPOIPUATHUIL B 00/1aCTH CETBCKOTO
xosgiicTBa» [14, c. 48-49].

Bomnpocsl pa3BuTuA CajjlOBOACTBA, BUHOTPaZapcTBa M BUHOJeNUA B Kpae
paccMaTpuBaINCh U Ha Cbe3[le BMHOTpajjapell, BUHO/E/IOB, I/I0lOBOJIOB, COCTOSIBIIIEMCS
B Knmmnese B 1908 ropy [3, c. 137].

Beite nepeuncieHHble (akTOPbI CTUMY/IMPOBAJIY MHTEPeC B 0011IecTBe K OTPaC/y, a
cpeny n36paBIINX ee B KauecTBe podeccui pOsKIanoch CTpeMIeHne KaK MOYKHO ObIcTpee
HaKOIUTb HY>KHbI€ 3HaHM:, OCBOUTD OIIBIT IPEAIIECTBYIOLINI TOKOTEHNIL.
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H. K. MOTunsaHCKui yBIEKCS, 9YTO OBIIO CBOJICTBEHHO MOTOABIM TIOMM,
PEBOMIOLMOHHOI 60pb00IL. 3a IPOBO3 HeJleraIbHO IUTepaTypsl (raseTsl «VIckpa») 13
Pymbranu B Beccapa6uto 6611 apectoBat. O6 3TOM COOBITHN B €I'0 XXI3HU CBUCTE/IbCTBYET
¢dororpadus (11471-53). Ha Heit XopolIo BUieH KOCTIOM apecTOBAHHOTO, pyballka-
KOCOBOPOTKA 13 TKaHM, MMUTHUPYIOIE!l YKPaMHCKYI0 «BHIINBAHKY». B mepuopn
PeBOMIOIMOHHBIX cOObITHIT 1905-1907 rT., 9Ta TKaHb ObIIa, BOSMOXXHO, B MOJe€, 110
LieHe JOCTYIIHA LIMPOKUM CJIOSAM Hace/leHus. B ceMeilHOM apXyBe OJHOTO M3 aBTOPOB
(O. JlykpsHel) ZaHHOTO MaTepuana XpaHUTcs QoTorpadus, Iie B3pOCbI My>XINHA
Y MaJIbYMKI OfEThl B KOCOBOPOTKM U3 MOJOOHOI TKaHM. DTO CeMbsl YKPaMHIEB U3
ITonTaBCKOI IyOepHUH B 9TOT JKe IIepHOf, Iepe IepecenenreM B Cubups no pepopme
CrosnpinmHa.

H. K. MorunsaHckuil moknugaer npefensl beccapabuu, yesxaer 3a rpaHuUILy u
Bo3Bparaercsa B 1908 rogy B Knmmnes. C 9TOro MoMeHTa HauMHAETCA €r0 aKTUBHAs
UCCTIe[0BATEIbCKAs AeSITE/IbHOCTD, OLIPEe/AI0TCS ero HaydHble IIPUCTPACTH.

BepnyBmuch B KummuHes, OH ¢ TOJOBOIl OKYHYJICA B MHOTOIIJIAHOBYIO
HesATeNbHOCTb. TaK, OH HPUHAT ydacTie B mononHeHnn 6ubnmorekn COpoKcKoro
obiectBa mccnenoBaresneit IIpugHecTpoBbs, 4TO O6bIIO 3apUKCUPOBAHO B OTYETE
mocnenHero 3a 1911 rop (8, c. 7-8].

YuacrBys B pabore 1-ro beccapabckoro arpoHOMMYECKOTO COBeIaHus,
npoxoauBiIero ¢ 30 okTA0ps 1o 2 HOsAOps, ompenenuB U CPOPMYIMPOBAB ITIABHYIO
3aauy ['yOepHCKOro 3eMCTBa B PaCIpOCTPAHEHNN CeNbCKOXO3SIICTBEHHBIX 3HAHWIT 1
YMEHMUIT, OH CBOEI! AesITe/IbHOCTBIO IIOATBEPIK/a/l 3HAUMMOCTD [JIs1 Pa3BUTUSI Ce/IBCKOTO
x03s1iicTBa ee peanmsanuu [10, c. 4].

PaccmatpuBas Baxkuyto 111 beccapabun npo6iemy 60pb0bI ¢ OBparamu u posb B
9TOM 3aIYTHOTO JIeCOpa3Be/ieHNsA, OH 00paTyI BHUMaHIe Ha 3Ha4eHe [IOC/IeTHETO 1 B
KadyecTBe pery/sropa Baaryu. O3HaKOMUBIINCH ¢ pabotamu npodeccopa B. B. [lokyuaesa,
OH CTpeMUTCs Haubosiee ApKye IPUMepbl, UfieH TOBECTY IO IIMPOKUX CIOEB HAaCeNICHNS.
H. K. MorunstHckuit Bociipousser onycaHie JJoky4aeBbIM BIMAHNS 6€pe30BOIT POLMIIbI
Ha 3ajlep>KaHle CHera, OT KOTOPOTo IO IIPOIIeCTBUM PAfia JIeT ycanbba Oblia II0THOCTDIO
nsbasjena. bomee Toro, B ObIBILIEM B ycaabbe KOIOfLIe, IOCTOSIHHO UCCAKABILEM, YPOBEHbD
BOJBI CTa/I IOBBIMIATHCA. «DTO sABIeHNue, mogdepkusaa H. K. MornisaHckmii, HaXORUTCA B
IIPSIMOII CBSI3U C 3a/jep>KaHyeM CHeTa JiepeBbsMI B TAKOM MeCTe, OTKYZIa BOJIa He MOYXKET
cTeKaTh B oBpar» [9, c. 135].

T'eorpaduueckie, sTHOrpadmueckue, feMorpaduueckue cefenns o beccapabun
cobupaer u anammsupyer H. K. MornnstHckuii, fefast 1je/ibl0 MCIONMb30BaHMe UX IS
PasBUTHUA CETIbCKOTO X03:i1cTBa Kpas. CoOpaHHbBIe U IPOaHaIN3MPOBaHHbIe JaHHbIE OH
IUTAHNMPYeT pa3MeCTUTh Ha KapTaxX, obpalias BHIMaHue Ha HeOOXORMMOCTb ITOATOTOBKM
KapTbl BeCeHHeT pPacCTUTE/IbHOCTH, a TAKKe KapThl peK, py4bes, o3ep [8, ¢. 1]. Vcnonb3oBanne
KapTorpadyueckoro, CpaBHUTEIbHO-MCTOPUIECKOTO METOOB, IIPUBJICYCHNE TAKOTO
MCTOYHMKA KaK HapojHas IIaMATh HNPU/IaBajio €ro M3BICKAHMAM IIparMaTudecKoi
HaIlpaBJIeHHOCTY TeopeTndecknil xapakrep. OJJHaKO ero, COpMEeHTHPOBABIIETOCs ellie B
paHHelT MOJIOfOCTY Ha BUHOIE/IVIE I BUHOTPAalapCTBO, IMEHHO 9TI BOIIPOCHI MHTEPECYIOT
B 60Ib1IIEl CTeTTeH M. B TOAroTOB/IEHHOM MM 1 OTIy6/IMKOBaHHOM HoKaje «CTaTUCTUKO-
9KOHOMMYECKIIT OYepK COCTOSHMSA BMHOTpagapcTsa B beccapabckoil rybepHum», oH
OCTQHOBIWJICA Ha MCTOPUM BUHOTIPAJapCTBa, Ha 3HAYMMOCTHU 9TOI OTPACIM IS Kpas.
YIOMSIHYII OH 1 O CIIeLMaJIbHOM MHBEHTape, UCIIONb3yeMOM BIHOTpagapsaMu. B apyrom
CBOEM BBICTYIUIEHUM, TEKCT KOTOPOTO TaKk>Ke ObUI OIy0/IMKOBaH, «Bompoc o mpsMeix
IIPOM3BOANUTENSIX BuHOTpaga B beccapabckoM rybeprHckoM 3eMcTBe 1 Kommrerax
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BIMHOTPafapcTBa u BuHOmesi B 1914-1915 rofjax» OH OTMeYas pOCT MHTEpeca 001ecTBa
K 9TUM IpobieMaM, IpOsIB/IsIEMOTO U B IUVIAHMPOBAHNMY KOMAaHAVPOBOK 3a TPAHNUILY, a
TaKOKe B MHCTPYKIMM, KOTOPOI JTO/KHBI OBUIM PYKOBOACTBOBATbCSA KOMaHAVpPyeMble
B [ipyrue CTpaHbl. MHOTMM MpOeKTaM He CY)XIeHO ObUIo ocyuiecTBuThCs. [Tomexoit,
HeIpeoJjo/IMMOI1 Iperpagoii crana Ileppasa Muposas BoliHa.

Panee um 6bu1M OIyOIMKOBAHBI [iBe PabOTHI, HEITOCPEACTBEHHO IIOCBAIIEHHBIE
MeTOZlaM IPOM3BOJICTBA BMHA JI COXPAHEHMUA €ro KadecTB: «BpokeHne BMHOTpagHOTO
CyCIa ¥ IIpYIMeHeHe YICTOl KY/IbTYPBI IposoKelt B BuHOAemn» (1907) n «Ouncrka BuHa»
(1908). Oum 6pun usmanbl B Opecce. CBasb ¢ Opeccont Y HETO CyIIeCTBOBasIa JaBHAA.
B 1905-1906 rr. oH 6511 136paH yueHbIM ceKpeTapeM OZecCKOro HayIHOTro obliecTBa
CETTbCKOTO XO03AJCTBA.

[TonmuTuyeckue KaTakIN3MBbl NIEePBLIX gecATIwIeTnii XX BeKa BIMAIM Ha CY[bObI
roCyJapcTB U OTAeNbHbIX MnyHocTell. He cram mckmovyennem n H. K. Morunsanckmit.
Ero mHTepec k mpupoje, 0OJjHaKO, OCTaJCsA He3blOeMbIM. B Ko/nekium XxpaHuTCs
ymocroBepenue (11471-6), BBIgaHHOe eMy: «3aBeyIOLINii 10 COOPY IeKapCTBEHHbIX TPaB
YKkpanHKpecTa KOMaHAupyeTcs BO Bce yeszpl Opjecckoil rybepHM Jyig OpraHM3alum
cbopa AMKOpaCTyINX JIeKAPCTBEHHBIX TpaB. Bce rpakjaHCKue 1 BOeGHHbBIE BIACTU
IOOJ/DKHBI OKasbIBaTh copeiicTBue. 26 moHa 1920 r.». B aTOM Kouke moykenTeBlLIel OT
BpeMeHU OYMaXKKU COfiep)KUTCA MH(OpMauusa He TOJIbKO O CTOVMKOCTY MHTepecoB H.
K. MorunAaHckoro, Ho 1 0 CUTyallull B yKa3aHHOM peruoHe. V camoe rinaBHoe, oHa
CBUJIETENILCTBYET O BHUMaHUIM HOBOJ B/IACTU K OKpY>Kalollell cpefie ¥ caMoli JpeBHeIt,
Y BbIBEPEHHOI YaCTV HAPOJLHOI MEJVIMHBI — JIEKApCTBEHHBIM TpaBaM, HECMOTP Ha ee
3aIIpeT B L]eJIOM, Ha HACTYIUIeHNe Ha Hee IPO(ecCrOHaNTbHOI MeIUIIVHBL

B xomnexuum H. K. MormisHCKOro ecTb ele ofjiH IOKyMEeHT, C OIHOJ CTOPOHBI
HOZITBEP>KIAIOIMIT €T0 MHTepeC K HeTPaAMIMOHHbBIM /I IPO(eCcCHOHAIbHONM MeANIVHbI
MeTOJIaM, C IPYTOil CTOPOHBI, IeMOHCTPUPYIOLNIT €r0 Bepy, OCHOBAaHHYIO Ha (aKTax, B
BE/MKYIO CM/Iy IPOAYKTa — BYHA, KOTOPOMY OH IIOCBATIJI BCIO CBOIO JKM3Hb.

B opHoit 13 TeTpageit, xpaHsiierics B Koekuny (11471-1), ecTs mepeBof cTaTbhn
13 3apy0eXKHOTO XKypHa/Ia O BAMSIHNII BIHA Ha 350p0Bbe 1 60/1pHOIT oprannsM. Cyzs mo
BCEMY, IIPY [IepeBOJie OH BKJIIOYMI U KaK/e-TO CBOV HAaOJIIOeHM.

[TpencraBnsier uHTepec TakxKe ofgHa u3 ¢ororpacduii, sanevarnesmnx H. K.
MOTrUIAHCKOTO Cpefiu COTPYLHMUKOB BcecorodHOro MHCTUTYTA pacTeHneBoacTsa (11471-
57). HatupoBana oHa 1926-1927 rr. Celi4ac y»ke TPYHO OIIPeNe/IUTh, KOMY IIPYHAJIeKUT
maTupoBka — wieHaMm cemby H. K. Morusiackoro i pabotHukam mysesi. B mo6om
cay4yae oHa oumboYHa. Bcecoro3HbIl MHCTUTYT pacTeHMeBOACTBa OblI co3naH B 1930
rogy. [Ipuunnoit HEBEPHOIT JATUPOBKU MOXKET OBITH TO 06CTOSATENBCTBO, 4TO BVIP 6517
OTKPBIT Ha 6ase VIHCTUTYTa IPUKIafHOI OOTAHUKY, B 000UX CIyYasx FUPEKTOPOM ObLl
usBecTHbI1 yuenslit H. V1. Basunos [17, c. 1100].

I pyroit JOKyMeHT, CBsA3aHHBIN ¢ Bcecolo3HbIM MHCTUTYTOM PacTeHUEBO/CTBA,
XpaHAILMIICA B KOJUIEKIVM, NIPeACTaB/sAeT co00il BBIIMCKY M3 IPOTOKOJIA 3aceflaHys
Hayynoro coBeTa ykasaHHOI0O MHCTUTYTa OT 13 Mapra 1936 ropa u cofiep>KuT INIIb
IIOCTAaHOBJALIYI YacTb. OHa rmacut: «CYUTaTh BO3MOXHBIM IIPUCBOUTH TOB.
MoOTruIAHCKOMY YY4eHYI0 CTeleHb KaHAMJaTa OMONIOrM4ecKMX Hayk 0e3 3aluThl
IMCCepTaLMy [0 COBOKYITHOCTY PaboT, 3a paspabOTKy BOIPOCOB IO BUHOTPAJAPCTBY
un BuHopmenuiwo. ExunornacHo. IIpencenatens Coseta BaBunos». [Jna takoro popa
ILOKYMEHTOB Ha COBPeMEHHOM JTalle eCThb OIpeJie/IeHHble TPeOOBaHVA: [IeYaTh HAYYHOTO
YYPEXIEeHMN, 3aBepEeHHbIe TIOMNCHL.

Volumul 23 (36) Buletin Stiintific. Revista de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie



120 TBOPYECTBO H. K. MOIMJITHCKOTO (Ilo marepuanam komnexuuu u3 ¢porgos HMIIS P. Mongosa)

YkasaHa B JOKyMeHTe Ha TOT MOMEHT JO/KHOCTb H. K. MOrMIssHCKOro — Hay4HbIit
pykoBoguTenp [lepOeHTCKOI OTBITHO CTAHIIMY ITO0 BUHOTpafapcTBy. HasBaHue cTaHnm
— JlepbOeHTCKasA ONBITHAA CTAHINA 110 BUHOTPAapPCTBY Y OBOILEBOJICTBY.

HeroyHocTu B 0QopM/IeHNN ZOKYMEHTOB MOTYT CBMJI€TEIbCTBOBATb M O
HeOpe)XHOM OTHOIIEHN) Ha IIePBBIX dTalax CyliecTBoBaHMss COBETCKOTO rOCy[apcTBa
K 9TOMY IIPOIIecCy, KaK K OYMa>kHOII BO/IOKMTe. [IUmioMa, MOATBEP>KAAIOLEro Hamudne
crenenn y H. K. Mornnsuckoro, Het. O6bsicHeHUIT 31€Ch MOXKeT OBITh HeCKOMbKO. ORHO
13 HUX MO>KeT OBITH CBsI3aHO C TOHEHNMAMM Ha HAIIPaB/IeHI eATeNbHOCTH VIHCTUTYTA, C
rerernkoit. H. V1. BaBuios 6611 iupekTOpoM Bcecoio3HOro MHCTUTYTa pacTeHNEBOCTBA
Ko aBrycTa 1940 roga. HecMOTpsi Ha Bce ero peranui, OH ObUT pelpeccupoBaH. YMep B
1943 ropy [17, c. 187; 2, c. 9-25].

JoxkyMeHTHI, noATBepxAaomue npoasmkenue H. K. Morunanckoro no
npo¢ecCcroHaIbHOI JIECTHUIIE, OTHOCATCA K IO3[JHEMY IIePUOMY ero >KM3HM, CIIYCTH
10 yeT MOABWINCD JUIUIOMBI. XpaHATCA OHM B KOJUIeKIvy My3es (11471-15, 11471-16,
11471-17). ITosiBumach B HUX CHELUATBHOCTD — XMMUA M alPOXUMMA Y MHOE Hay4HOe
yupexjenne — CenbcKoxo3siicTBeHHass AKafeMns uM. TuMupssesa.

OdopmieHne arpoxuMmnm Kak CaMOCTOATE/IbHOTO HAYYHOTO HallpaBJIeHUA TeCHO
CBAI3aHO C fiesiTenbHOCThIO []. H. [IpAHNIIHIKOBA, €r0 TPyAaMit B 06/1aCTy arpoXuMuin [3, c.
1073; 13], npuBercrByembiMyu B CoBeTCKoIT cTpate. HeymuBuTenpHO HO9TOMY OOpalieHe
H. K. MoruisHckoro, ellje B MOJIOJbIe TOAbI MHTEPECOBABIIEr0ocs IpobIeMaMy XMMMIH,
K 9TOMY HallpaBjIeH!I0. XOTeNI0Ch ObI HOAYEPKHYTD ellje OfIH MOMEHT — MHOT000pasue
IPUPOJBI, CIOKHOCTD IIPOLIECCOB B HEll IPOMCXOAAIINX 3aTPYAHAIOT €€ UCCIeJOBaHMeE.
Pasnuyye MHeHMIT IO TeM MWIM VHBIM IpoOIeMaM YCIOKHAIOT U 6e3 TOTO CII0XKHBII
IIPOLIECC HAYYHBIX M3bICKAHUIA U, C IPYTOJ CTOPOHBL, IIyTh K I10/Ty4€HNIO HayYHbIX 3BaHNUIT
CTaHOBUTCA ellje 00JIee TEPHUCTBIM.

IIpmusnanne sacnyr H. K. MorunAanckoro co cTopoHbl Baacteii MongaBcKoii
Coserckoit Coumanucrudeckoit Pecriybnmmky Bbinano Ha ero 80-nmetue. B komteknyum
XpaHurcs fokymeHt (11471-19), Ykas IIpesuguyma Bepxosnoro Cosera MCCP o
NIPUCBOEHNM €My IIOYETHOTO 3BaHMUA 3acay>K€HHOTO fleATeNsA HayKu M TexHuku. Emre
6071ee Ba)KHBIM CBUJIETE/IBCTBOM NPU3HAHNUS €r0 HeSTeNbHOCTH SIB/IETCS OTPOMHOE
KOJIMYECTBO TeJlerpaMM-II03ipaB/IeHNI], TaK)Ke XPAHAIINXCA B KO/UIEKIMM. XPpaHUTCA
B KOJUIEKIIUM Y[JOCTOBepeHIe nof HoMepoM 185 ot 2 anpensa 1957, noaTepix/atoliee
Ha/IM4ye y Hero 9Toro 3Banus (11471-44).

ITogBenem HekoTOphle uTOru. Kommekuusa, cocrosmasa U3 JOKyYMEHTOB U
¢dororpadumit, us pougos HarmonanpbHoro Mysest npupopb! u sTHorpaduu Pecrry6mmku
MonpoBa, ocBeljaeT 1eATeIbHOCTD M )KM3HEHHBIN ITyTh H. K. MormiIAHCcKOro myHKTUPHO.
PeanpHOCTD BCerfa CIOXKHee, MHOTOOOpasHee, ApaMaTidHee, ¥ HIKAKOe KOINIECTBO
TOKYMEHTAIbHBIX CBUJETE/IbCTB HE B COCTOAHUM OCBETUTH INMPOKMUII CIIEKTP BCEX ee
KPacoK.

Hayvanm MbI CBOIO CTAThIO C APKOJ XapaKTePUCTUKY IIPE/IIECTBYIOIINX TI0KOIEHNIA
nofeit, fanuywo B. BepHajckum. 3aBepuras ee (cTaTbio), Mbl BHOBb 006paTuMcs K
HabmogeHnio Toro xe B. V1. BepHagckoro o GyHKumm mysesi, 06 OLIYIIEHUAX €TO
noceruTenein: «...B cylmHOCTH, Thl CIABIIINILID 3[1eCh BCE OJHY U Ty K€ IIeCHIO, OIHy U
Ty >K€ BUJIMIIb MbIC/Ib, OJHO M TO K€ 4yBCTBYEIb >Ke/laHMe. DTO MbIC/Ib YEJI0BEKA O
beccMepTum, 3TO JKeIaHNue YemoBeKa HAlTU YHOBIETBOpeHNe I OOBSICHEHNE KXUSHA 1
CMepTH, 9TO IIeCH: 00 niease, 0 4eM-TO JIy4IlleM 1 BBICIIEM, 4eM TO, YTO KPYTOM Ye/IoBeKa
apngercs» [1, c. 414].
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BaxxHas ponb Myses B IPOOYXXIEHUU CTOJNb CJIO)KHOTO KOMIIIEKCA YyBCTB B
YeT0BEKe, B CBOIO OUepelb, HAK/TA/[IBAET Ha €T0 PAOOTHIKOB, IIPEXK]IE BCETO XPAHUTETIEN,
OOJIBIYIO OTBETCTBEHHOCTD. VICTIBITHIBAS BE/UKYIO 6/1ar0OBAPHOCTD K HUM 3a TPYA, TI060Bb
K TOMY, YTO UMY OXPaHsIETCs, HY)KHO 3aMeTHUTh, U 9TO Oy[eT CIpaBef/nBO, Helb3s
IpeBpalljaTh XpaHMMOe Hacjlelye B YaCTHYIO TaBOYKY. XOUy — TO3BOMIO0 IOCMOTPETh
KOJITIEKIIVIO, X0Uy — 0bOecIedy HO3MpPOBaHHOE MONMydeHne MHGOPMaLNy, a 3ax04y — 1
BOBCe He IyIly. / 5To B Halll leMOKPaTUIeCKUIl BeK 11 B leMOKPAaTUIeCKOll CTpaHe, ITe
HeT LleH3ypbI? e Bce paBHBI? ['ie ecTh gocTyn K m060it nHoOpMaLuy, jaxxe eciu B
IleHTpe BHUMaHNA IpeACTaBUTeNN STHNYECK/X MEHbIIHCTB?

Bosspamasce k komnekiuy H. K. MormisHckoro, 3aMeTuM, 4To B Hell OCTacA
HEJCCIefOBAaHHBIM 00K JOKYMEHTOB Ha HEMELKOM s3bIKe (IMCbMa, OpULManbHble
6yMarM). Ha nekoropsix n3 Hux ectb nopnuch — O. ®. Kennen, dbammnns, gacto
BCTpeyvaroasca B beccapabCkmx My6mKanmax MepBbIxX gecAatmieTnit XX Beka.

Ectp ocTpas Heob6XomuMOCTb 60JIee [eTanbHOTO O3HAKOMJIEHUS C KOJUIEKLMel,
100 3TO He TOIBKO Hamuyye Oeryoro ImepeyHs IpPefMeTOB, JOKYMEHTOB, BXOJAIINX
B Hee, HO U BXXHOCTDb IIPOBeJleHNM Ile/IeHAIIPaBIeHHBIX MCCIeSOBAaHUI IO VICTOPUNU
HayYHBIX YYPEX/IeHNII, YIIOMMHAEMBIX B JOKYMEHTAaX, O0bsCHEHNE «IIPOBATIOB», OETIbIX
IATeH B JKM3HU JTIOfEN, KOTOPbIM MpUHAMIEKAIN 3TU caMble TOKYMEHTBI, YTOUHEeHIe
6uorpaduuecKux CBeIeHMII O TeX, OT KOTo IOoCTynuIa Komnekuys. Kasamocs 651, camble
IPOCTBIE BELIY, Ka3amoch OBL...
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Abstract

THE LEGACY OF N. C. MOGHILEANSKY (ACCORDING TO THE MATERIALS
FROM THE COLLECTIONS OF THE NATIONAL MUSEUM OF ETHNOGRAPHY AND
NATURAL HISTORY OF THE REPUBLIC OF MOLDOVA). The paper examines several
distinct stages from the life and legacy of N. C. Moghileansky (1877-1966), a theorist and
practitioner, author of a great amount of works, a personality that until nowadays hasn’t
been enough appreciated in the scientific literature. As basic sources for this paper serve the
works and materials of the scientist, preserved in the collections of the National Museum of
Ethnography and Natural History. While studying and estimating them, the authors follow
the principles of the genre of historical biography, as well as a series of methodological aspects
for the analysis of museum collections.

Keywords: Moghileansky, Bessarabia, historical biography, museum collections.

Rezumat

OPERA LUI N. C. MOGHILEANSCHI (DUPA MATERIALELE COLECTIILOR
DIN FONDURILE MUZEULUI NATIONAL DE ETNOGRAFIE SI ISTORIE NATURALA
AL REPUBLICII MOLDOVA). In cadrul lucrdrii sunt examinate etape distincte ale vietii si
operei lui N. C. Moghileanschi (1877-1966), teoretician si practician, autorul unui numdr
impundtor de lucrdri, personalitate care, pand in prezent, nu a fost apreciatd la justa valoare
in literatura stiintificd. Drept surse de bazd pentru prezentul articol ne-au servit lucrdrile
si materialele savantului, pdstrate in fondurile Muzeului National de Etnografie si Istorie
Naturald. Pentru analiza si aprecierea acestora, autorii s-au cdlduzit de principiile genului
biografiei istorice, precum si de un sir de aspecte metodologice privind analiza colectiilor
muzeale.

Olga LUCHIANET, doctor in istorie, conferentiar universitar,
cercetator stiintific coordonator;
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Buletin Stiintific. Revistd de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie Volumul 23 (36)



ksl

RECENZII
SI PREZENTARI DE CARTE

kel



124 VALENTINA PELIN. PAISTANISMUL IN CONTEXTUL CULTURAL SI SPIRITUAL SUD-EST ST EST EUROPEAN (SEC. XVIII-XIX).

Valentina PELIN
PAISIANISMUL IN CONTEXTUL CULTURAL SI SPIRITUAL
SUD-EST SI EST EUROPEAN (SEC. XVIII-XIX).
Editie ingrijita de acad. Andrei Esanu si Valentina Esanu.
Chisinau: Pontos, 2014. 236 p.

Viata si activitatea Sfantului
Paisie Velicikovski (1722-1794),
Valentina Pelin staretul mandstirilor Dragomirna,
Secu si Neamt, traducdtor al Filocaliei
si altor scrieri crestine, se afld in atentia
unui numdr impunator de cercetatori
romani si de peste hotare. Sf. Paisie
este initiatorul unei ample miscéri
literare si spirituale, dar si de reforma
madndstireascd, numitd ,,paisianism”,
care a condus la inviorarea vietii
monahale din Térile Roméne, din
Ucraina si Rusia. Paisianismul
a reactualizat doctrina si practica
isthasmului, curent mistic aparut in

sec. XIV, la Muntele Athos, adeptii
PAISIANISMUL caruia propovdaduiau comuniunea

iN CONTEXTUL CULTURALSISPIRITUAL | cu Dumnezeu, prin intermediul

SUD-EST SI EST EUROPEAN Contempla‘glel $1 a rugéCIunll inimii.

' ) Actualmente, paisianismul este

(sec. XVIII-XIX) . - o

apreciat drept o replicd ortodoxa

la iluminismul european, caruia ii

contrapune aspiratia spre cunoastere

suprarationala si idealul indumnezeirii
umanului.

In Republica Moldova Sf. Paisie Velicikovski a devenit celebru ca unul dintre
personajele romanului Biserica Albd de Ion Druta. Alaturi de alte opere ale scriitorului,
romanul aducea in constiinga publicd valorile crestine, marginalizate de regimul sovietic.
Ion Drutd evocd o tulburdtoare marturie despre impresia produsa de piesa Aflarea
Domnului, pe motivele romanului citat, montata la Moscova, in 1984: ,La incheierea
spectacolului, cat scena mai raiméanea deschisa, o parte dintre spectatori, in special femeile
mai in varstd, urcau pe scend si veneau la staretul ménastirii pentru binecuvantare.
Visneakov, liderul comunistilor din teatru, actorul care cu un an in urma faurise un
Ceapaev nemaipomenit pe aceeasi scend, statea disperat, in timp ce cuvioasele crestine ii
sarutau mainile. [...] Teatrul Armatei Rosii, teatrul comisarilor, zidit anume in cinci stele,
se transformd brusc in lacas sfant, in templu. Lumea vine la spectacol ca la biserica” (I.
Dru{d, Ingerul supravietuirii. Mdrturii si spovedanii, in Sdptdmana, 17 iunie 2011, p. 11).

Cercetitoarea basarabeana Valentina Pelin (1950-2006) a consacrat citeva decenii
studierii manuscriselor Sfantului Paisie si ale ucenicilor sii, provenite din biblioteca
Maénastirii Noul Neamt, depozitate in prezent la Arhiva Nationald a Republicii Moldova.
Aceste materiale, prea putin cunoscute anterior, contin ,,nu numai cel mai mare numar
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de lucrdri originale ale staretului
Paisie, dar si cele mai vechi copii
de pe ele, [...] iar in unele cazuri
unicale exemplare ale lucrarilor
respective” (p. 125). In urma unor
ample documentdri in biblioteci
din R. Moldova, Romania, Ucraina
si Federatia Rusd, Valentina Pelin
a asigurat aparifia a doud volume
de Cuvinte si scrisori duhovnicesti
ale Sfantului Paisie de la Neamt
(Chisindu, 1998-1999; editia
a II-a, lasi, 2010). in continuare,
cercetdtoarea preconiza sd elucideze
aspecte necunoscute din activitatea
Sfantului Paisie si a ucenicilor lui, sd
aducd noi puncte de vedere si intregiri
in bibliografia existentd, prin teza de
doctor habilitat Epoca paisiand in
contextul culturii spirituale din sud-

Valentina Pelin la masa de scris
(din arhiva familiei Acad. A. Esanu)

estul si estul Europei (sec. XVIII-XIX). Insé plecarea sa prematuri in lumea celor drepti
a impiedicat-o sd finalizeze studiul. Colegii de la Institutul de Istorie al ASM, - acad.
Andrei Esanu §i Valentina Esanu, in colaborare cu Igor Cereteu, — au pregatit pentru tipar
materialele autoarei, partial le-au completat, reunindu-le in editia de fatd. Pentru viitorii
exegeti, volumul insereazd principalele date biografice silista publicatiilor Valentinei Pelin.
Monografia postuma Paisianismul in contextul cultural si spiritual sud-est si est european
(sec. XVIII-XIX) reconstituie file din activitatea cdlugarilor-cérturari romani si aduce un
omagiu memoriei savantei care si-a dedicat viata studierii acestui subiect.

Dupa cum afirma regretata cercetdtoare, in prefatd, scopul lucrérii sale il constituia
»extinderea surselor literare si documentare privitoare la activitatea cultural-spirituald
a staretului Paisie Velicikovski, a ucenicilor sdi §i a continuatorilor traditiei paisiene pe
parcursul sec. al XIX-lea pand la secularizare”. Valorificarea materialelor inedite va deschide
posibilitatea ,,evaludrii acestor surse in raport cu procesele culturale si spirituale din obstea
paisiand si a influentei ei asupra altor ldcasuri monahale din Principatele Romane si de
peste hotare” (p. 32). Desi activitatea Sfantului Paisie a suscitat interesul a numerosi autori,
unicul repertoriu al manuscriselor sale a ramas, timp de aproape un secol, cel intocmit
de slavistul Aleksandr I. Iaimirski (1873-1925), basarabean de origine, in impunétorul
sau volum Crnassmckue u pycckue pykonucu pymviHckux 6ubnuomex [Manuscrise slave
si rusesti din bibliotecile roménesti] (Sankt-Petersburg, 1905). Intre timp, datarea si
originea multor manuscrise din catalogul citat au fost reevaluate, uneori constatindu-se
erori si falsuri intentionate. Dupd o analiza codicologicd minutioasa, V. Pelin intocmegte
lista actualizatd a manuscriselor autografe, cu traducerile Sfantului Paisie, insumand 53
de titluri, pastrate astdzi in Roménia (majoritatea — la Médnéstirea Neamf), Republica
Moldova si Federatia Rusd. Traducerile paisiene cuprind opere ale Sfintilor Parinti de
limba greaca, tratate ascetice, in special, cu caracter isihast (Sf. Simeon Noul Teolog, Sf.
Grigorie Sinaitul, Sf. Grigorie Palamas, Calist si Ignatie Xanthopol). La acestea se adauga
scrierile staretului, intre care o importantd deosebita revine Autobiografiei, originalul cireia
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a fost descoperit de Valentina Pelin la Ménistirea Secu (Romania). Confruntand propriile
rezultate cu ale predecesorilor, autoarea conchide ca ,,mult mai ampla se dovedeste a fi
tematica traducerilor slavone” (p. 93). Ea surprinde si aspecte din laboratorul de creatie al
Stantului Paisie, reflectate in manuscrisele sale: ,, Toate sunt ciorne impestritate de redactari
si stersaturi, dovada a cdutarilor prin care se ajunge la cuvantul potrivit si intelesul deplin
al originalului” (p. 78).

In prezenta editie Valentina Pelin combate constatarea lui Al. I. Iatimirski c
paisianismul a condus la ,renasterea scrisului slavon in Moldova, in a doua jumétate
a sec. al XVIII-lea”. Repertoriind manuscrisele paisiene, cunoscute in prezent, V. Pelin
conchide ca traducerile romanesti defin preeminentd cronologica si numerica, au o
tematicd mai variatd, fiind utilizate de Sf. Paisie pentru a corecta versiunile slavone sau
a talmici in slavona lucriri noi. Insusi staretul marturiseste, intr-o epistola, ca si-a luat
drept ,,indrumare traducerile cartilor patristice in limba moldoveneasca” (p. 75). Unul
dintre biografii sdi, Mitropolitul Grigorie Dascalul, noteaza c&, dintre ucenicii sfantului,
»in limba moldoveneasca erau mai multi tilmicitori” (p. 74). In ciutarea a noi argumente,
cercetdtoarea analizeazd conditiile istorice care au favorizat impresionanta activitate de
traducere a scolii paisiene: necesitatea imbogatirii literaturii crestine in limba romana;
buna pregitire a cirturarilor locali in domeniile teologiei, a limbilor greaca si slavona;
solidaritatea monahilor din Térile Roméne cu crestinii ortodocsi din statele vecine, care
aveau nevoie de asemenea cirti. In consecinti, ,,ar trebui s discutim despre o influenta a
culturii romanesti asupra celei slavone in a doua jumdtate a sec. al XVIII-lea, si nu invers”
(p. 222). Cercetatoarea subliniazd si valoarea culturald a activitdtii comunitatii Sfantului
Paisie: ,,Nivelul limbii literare din traducerile patristice romanesti va fi depdsit si imbogatit
substantial abia in a doua jumatate a sec. al XIX-lea, prin operele scriitorilor clasici” (p. 223).

Alaturi de Sfantul Paisie, autoarea readuce din uitare numele unui sir de calugari-
carturari, ucenicii staretului, care au tradus ,peste 70 de opere din limba greaca si
aproximativ 20 de opere de provenientd ruseascd, elaborandu-se si lucrari autentice in
limba romana” (p. 111). Intre acestia se numara ieromonahii Macarie si Ilarion Dascalul,
Isaac Dascilul s.a. (in total, 37 de traducitori si copisti). V. Pelin enumera traducerile lor,
ramase in manuscris, identificind si scrieri originale, consacrate gramaticii, lexicografiei,
istoriei, versuri si cuvantdri. Numarul modest al lucrérilor de autor, explica autoarea, e
cauzat de faptul céd ,prevederile randuielilor monahale asezate de staretul Paisie, dupa
tipicul Sfantului Munte, nu incurajeazd un asemenea gen de preocupari, care puteau fi
calificate drept lipsd de smerenie si lauda de sine” (p. 166-167).

Valentina Pelin a pus in lumind si continuitatea activitatii Sfantului Paisie
Velicikovski in Principatele Romane, pe parcursul primei jumatiti a sec. XIX. In timp ce
AL 1. Tatimirski sustinea cd ,la inceputul sec. al XIX-lea, cei mai inzestrati si mai activi
monahi de la Ménastirea Neamt pleacd in Rusia”, cercetatoarea de la Chisindu ii contrapune
o altd viziune: ,,Asemenea opinii pot veni numai de la cei ce nu cunosc i nu {in cont de
tdria legaturii duhovnicesti ce exista atunci in obstea paisiana si, totodata, in absenta
surselor documentare corespunzitoare” (p. 158). In baza condicilor si a pomelnicelor de
la Manastirea Neam{, demonstreaza concludent cd obstea monahald a inregistrat o crestere
numericd pand la 1859. Reformele manastiresti si de iluminare culturala, demarate de
St. Paisie, au continuat prin ucenicii sdi, mai ales, prin Veniamin Costache (1768-1846),
Mitropolitul Moldovei, si Sf. Grigorie Dascalul (1765-1834), Mitropolitul Tarii Romanesti.

Congtientizadnd spatiile albe din istoriografie, autoarea se opreste mai detaliat asupra
ecourilor paisianismului in Basarabia. Identificd la Médnastirea Dobrusa (r. Soldanesti) unul
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dintre centrele de copiere si difuzare a traducerilor patristice, provenite de la Neamt. In
plus, monahii de la Dobrusa, ,,prin legaturile fratesti ce le intretineau, urmau viefuirea din
obstea marelui staref Paisie Velicikovski” (p. 199). Autoarea generalizeaza ca ,sporirea
numarului de manastiri si schituri, in a doua jumadtate a sec. al XVIII-lea si primele
doud decenii ale sec. al XIX-lea, isi poate gdsi argumentarea cuvenitd anume in faptul cd
rdspandirea miscérii culturale paisiene s-a rdsfrant si asupra lacasurilor monahale din
Basarabia, dupa cum acelagi fenomen se observd in perioada respectiva in Moldova din
dreapta Prutului si in Tara Roméaneasca” (p. 199-200).

Un destin aparte, ne convinge Valentina Pelin, i-a revenit lui Andronic Popovici
(1820-1893), monah la Neamt, apoi staref al Médnastirii Noul Neamt, remarcabil autodidact,
copist si creator al unei impresionante mosteniri literare (peste 60 de cérti). Tematic, aceasta
vizeazd istoria crestinatatii, istoria Bisericii din Tara Moldovei, cuprinde note de caldtorie
si predici. In perioada dramatici de secularizare a domeniilor manastiresti, prin reforma
lui Alexandru Ioan Cuza din 1863, cdlugarii nemteni incercau disperat si-si demonstreze
drepturile asupra propriilor pamanturi. In acest sens, Andronic a elaborat un sir de lucrari
consacrate istoriei Mandstirii Neamf, unele in citeva variante. Din monumentala sa Istoria
mandstirilor Neamy si Secu (in 10 volume, circa 2000 de pagini), ramasa in manuscris,
volumele 3-5 ,,sunt consacrate in intregime vietii si activitdtii starefului Paisie Velicikovski,
unde Andronic aduna cel mai mare compendiu de lucréri si documente despre el” (p. 215).
Aceluiasi autor ii datordm un sinaxar neterminat, inserand traduceri patristice si lucréri
originale ale Sfantului Paisie. Anume viitorul staref Andronic si tovarasii sai, refugiati
in Basarabia, au trecut peste Prut valoroasele manuscrise paisiene, precum si alte carti
religioase, addpostite azi la Arhiva Nationald a Republicii Moldova.

Editia de fatd, ca si toate studiile Valentinei Pelin, se remarca prin claritatea expunerii,
spirit critic, analitic, rigurozitatea argumentarii. Cercetdtoarea a realizat un travaliu enorm
de repertoriere a manuscriselor mandstiresti, risipite in colectii din strainatate, incit nu e
de mirare cd nu a reusit sa definitiveze lucrari monografice si de sintezd. Totusi, publicatiile
sale, in care abordeazd subiecte majore ale culturii romanesti (activitatea lui Gavriil
Uric, versiunile romanului Varlaam si Ioasaf, manuscrisele lui Dimitrie Cantemir s.a.),
reunesc observatii judicioase §i sugestii rodnice pentru investigatiile viitoare. Ne-a lasat
mostenire o temelie sigurd pentru a reconstitui orizontul intelectual, cultura scrisa din
vremea voievozilor si de la inceputurile modernitétii. Initiatd in anii Miscérii de Renastere
Nationald din Basarabia, opera stiintifica a Valentinei Pelin ramane o ampla pledoarie
pentru recuperarea patrimoniului roménesc si a valorilor crestine.

Andrei PROHIN,
Cercetator stiintific stagiar,
Sectia Etnografie, MNEIN
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Ion XENOFONTOV
COMPLEXUL MONAHAL JAPCA: ISTORIE SI SPIRITUALITATE
Iasi: LUMEN, 2015. 488 p.

Remarc cu deosebit interes
aparitia volumului cu titlul:
»Complexul monahal Japca: istorie si

spiritualitate”, semnat de cunoscutul
Complexul monahal cercetdtor stiintific Ion Xenofontov.
Japca — Aceastd lucrare face parte din colectia
»Dimensiuni Culturale”, ingrijitd de
editura Lumen din Iasi, Roménia.
i Lucrarea a fost recomandatd spre
DIMENSIUNT publicare de Consiliul stiintific al
Bibliotecii Stiintifice Centrale ,,Andrei
Lupan” (Institut). Cercetarea realizata
de autor are un caracter monografic.
Structura tematicd, sursele, articulatia
istoriografica fixeazd subiectul in
cele mai subtile detalii. Judecind in
baza acestor puncte-cheie putem
concluziona cé lucrarea intregeste seria
de monografii dedicatd manastirilor
din Republica Moldova.

Caracterul fundamental al
studiului dat este semnalat si de cétre
prof. univ., dr. Doru Radosav din
cadrul Facultatii de Istorie si Filozofie,
Universitatea ,, Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, care, in prefata cértii, analizdnd structura si
calitatea lucrarii, conchide: ,,Ceea ce se remarcd de la prima lectura a cértii este temeinicia
si rigoarea proiectului istoriografic asumat pe cat de ambitios, pe atit de laborios implinit”
(p. 19).

Constat cu bucurie cd, in ultimii ani, sunt publicate tot mai multe monografii
stiintifice valoroase referitoare la istoria ménastirilor din spatiul pruto-nistrean. Desi in
literatura de specialitate s-au facut unele referinte tangentiale privitoare la ménastirea
Japca, autorul lucrdrii considerd cd o cercetare stiintifica fundamentald, cu prezentarea
evolutiei istorice a mandstirii, de la infiintare pana in prezent, nu a fost realizata. Ceea
ce a propus autorul, in acest volum, este efectuarea unei investigatii stiintifice aplicative
interdisciplinare, prin apelarea la istorie, teologie, antropologie, psihologie, filosofie,
geopoliticd, geografie etc. Studiul stiintific se bazeaza pe documente istorice si materiale
ilustrative ce reflectd diverse domenii ale asezamantului monahal.

Lucrarea prezinta contextul istoric si actual, cadrul spatial, arhitectural, terminologic
si stiintific al ménastirii Japca, singurul complex monastic din spatiul pruto-nistrean care
functioneaza neintrerupt de la infiintare. Pe paginile lucrarii sunt ilustrate portretele
diriguitorilor comunitétii monahale, ctitorilor, binefacatorilor si credinciosilor sfantului
asezamant. Autorul lucrdrii a reusit, in urma unui efort si a unei munci riguroase, sa
abordeze cu succes un subiect de cercetare ce inseamna cunoasterea cadrului monahal, a

Istorie si spiritualitate
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istoriei institutionale a monahismului, cu rigorile formatului monografic: contextul spatio-
temporal, particularititile institutiei monahale, ctitori si bineficatori, obstea monahald,
domeniul economic al méanastirii, tipologia monahald, activitati sociale, instructive si
educative, obiective filantropice, practicile pietatii monahale si ale pietatii colective laice,
arhitectura monastica, arhiva, biblioteca, necropola etc.

Din perspectivi istoriograficd cercetarea de fata a reusit sd asocieze istoria propriu-
zisd a asezamantului monastic ,istoriei mari” a teritoriului Basarabiei, in care istoria
politicd, culturala, religioasa a acestui tinut se recunoaste la nivelul istoriei ménastirii Japca.

Pentru elaborarea studiului dat, autorul a folosit o bibliografie bogatd, compusé din
documente de arhiva, documente editate, necrologuri, memorii, periodice, monografii,
articole si studii etc. Lucrarea contine peste 110 de materiale ilustrative, intre care:
fotografii, harti, planuri etc., relevante pentru complexul monastic. Anexele sunt compuse
din 174 de documente si 4 tabele inedite.

Cartea este destinata cercetatorilor stiintifici, pedagogilor, teologilor, tuturor
cititorilor interesati de istoria vietii spirituale a Moldovei. Lucrarea constituie si un
suport stiintific pentru sporirea vizibilitatii si cunoasterii aspectelor istorice si actuale
ale manastirii Japca. Autorul considera ca acest volum este un argument in plus despre
necesitatea includerii obiectivului religios in topul celor mai frumoase spatii istorice,
spirituale si naturale din Republica Moldova. Complexul monahal este apreciat de autor ca
un valoros monument de istorie si de arta. Bisericile méanastirii Japca reprezintd veritabile
monumente de arhitectura ecleziastica.

Remarcind dragostea autorului fata de subiectul cercetat si munca depusa la aparitia
volumului, inalt apreciat atat de fetele bisericesti, cit si de cercetatorii consacrati, doresc
sd aduc sincere felicitari lui Ion Xenofontov pentru realizarea studiului prezent si pentru
contributia la cercetarea academicd a patrimoniului bisericesc din Republica Moldova.
Sper si in continuare sa fim martori la aparitia altor lucréri, semnate de acelasi autor,
dedicate patrimoniului national si promovarii valorilor traditionale.

Romeo CEMIRTAN,
dr. in teologie ortodoxa, cercetitor stiintific superior,
Sectia Etnografie, MNEIN
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Mihai DANCUS
ARHITECTURA VERNACULARA
SI ALTE VALORI ALE CULTURII POPULARE
IN COLECTIILE MUZEULUI ETNOGRAFIC AL MARAMURESULUI
Cluj-Napoca: Editura Dacia XXI, 2010. 225 p.

aelitectumm yYernaculasm

si alte valori ale culturii populare in colectiile

Profesorul doctor etnolog Mihai Dancus a implinit, pe 10 februarie 2015,73 de ani
de viatd, dintre care aproape cinci decenii le-a dedicat cercetarii. Activitatea profesionala
exceptionald a lui Mihai Déncus cuprinde colectionarea a mii de obiecte muzeale, multe
de patrimoniu national, si peste 100 de unitéti arhitectonice pentru muzeul in aer liber
de la Sighetul Marmatiei, cercetdri in care a adunat un bogat material documentar. Se
mai adauga participarea, initierea §i conducerea unor campanii de cercetdri folcloristice
si etnografice, conducerea a numeroase lucrari de restaurare a unor biserici de lemn si
altor constructii de importanta istoricd, participarea la realizarea unor filme stiintifice si
documentare. A publicat studii si comunicari stiintifice in volume si reviste de specialitate.

Tatd cd avem in fatd incd o lucrare a domniei sale, care merita si fie cunoscutd
publicului larg si, in special, lucritorilor de muzeu: Arhitectura vernaculard si alte valori
ale culturii populare in colectiile Muzeului Etnografic al Maramuresului. Pe 1anga tema
anuntatd in titlul lucrérii, ea contine informatii relevante privind intemeierea si evolutia
Muzeului Etnografic al Maramuresului, cu toate problemele si piedicile pe care le-a
infruntat, crearea colectiilor, pierderea lor, ca rezultat al incorpordrii Maramuresului in
componenta Ungariei hortiste in 1940, redeschiderea muzeului la 1957, extinderea lui,
inclusiv personalitatile marcante care au condus acest muzeu de-a lungul anilor.
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In prima parte a lucririi, se da o descriere din perspectivi istoricd a ,, Tarii
Maramuresului”, care a fost marcatd, asa cum spune autorul, de structurile sociale de
obsti, cu elemente specifice dacilor liberi si simbiozei daco-romane-celtice. Cunoastem
momente importante din istoria orasului Sighetul Marmatiei, premergatoare aparitiei
muzeelor. Aflim ca muzeul etnografic maramuresean a fost inaugurat la 1926 si c4, la
deschiderea sa, a tinut un cuvant de salut savantul Simion Mehedinti (discursul sdu, in
facsimil, poate fi vazut pe una din paginile lucrarii). Avand scopul de a aduna aici mérturiile
trecutului (arheologice, etnografice, documentare s.a.) cu privire la populatia autohtond a
Maramuresului, roménii, colaboratorii muzeului si-au dat toata osteneala pentru ca acesta
sd fie ,,pdstrator al tezaurului sufletesc al poporului roman din Maramures, informator si
educator artistic al publicului vizitator” (p. 19).

Evolutia muzeului in timp, a facut posibila inaugurarea, la 30 mai 1981, a Muzeului
Arhitecturii Populare Maramuresene din Sighetul Marmatiei, caruia astazi i se mai spune
Muzeul Satului Maramuresean. Anume valorile culturale populare din colectia acestui
muzeu in aer liber, au devenit obiect de studiu prezentat in lucrarea de fata.

Incepand cu ,,Statutul”, asa in Maramures se numeste gospodaria, autorul trece la
descrierea casei, modalititilor de amplasare a acesteia, in conformitate cu credintele locului,
arhitectura si interiorul ei, portile maramuresene, punand accent pe tehnicile traditionale
de constructie, caracteristice arhitecturii vernaculare maramuresene. Autorul di o descriere
ampld, stiintifica a monumentelor restaurate si conservate in muzeu, a instalatiilor tehnice
actionate de apa, cum ar fi: moara cu valtoare; moara véltoare, piud; moara joagar, batoza,
piug, valtoare, etc. Mihai Dédncus face o prezentare exceptionald a caselor proprietate a
muzeului si conservate ,,in sit”. Este vorba de case istorice, dar si expresii ale arhitecturii
vernaculare maramuresene. Printre acestea se numard Casa Lazar, adusd din Giulesti,
care este un monument de arhitecturd traditionala, edificat in 1826. In aceasti casi, la 28
noiembrie 1918, dr. Ilie Lazar a convocat delegatii maramureseni, pentru a pleca in Alba
Iulia, unde la 1 Decembrie 1918 se va semna Unirea. Sunt date informatii pretioase in
ceea ce priveste planul casei, actiunile de conservare ale ei. Urmeaza Casa Kazar Vasile din
Vadul Izei (secolUL XVIII), Casa-muzeu scolar din Barsana (a doua jumatate a secolului
al XVIII-lea), Casa Dunca Gavrild Patu din Ieud, Casa-muzeu Stan Ion Pétras din Sdpanta,
Casa Diac Vasile Mosu din Cuhea — Bogdan Voda (datatd cu secolul XIX). Toate aceste case
au o valoare inestimabila, atat ca obiect de arta arhitecturala, cét si ca document istoric.

Lucrarea contine o colectie impresionantd de fotografii, imagini ale obiectelor
descrise, cat si planuri grafice privind constructiile si tehnicile traditionale de constructie.
Aceste imagini confera lucrérii o greutate si mai mare, pentru cd sunt documente
autentice de studiu arhitectural si etnografic. La fel, ea este sustinutd de o lista bibliografica
impunatoare.

Desi cartea a fost conceputa ca un ghid, de fapt ea reprezintd o lucrare stiintifica,
avand perspectiva de a salvgarda, si pe aceasta cale, valori ale culturii populare din
arhitectura vernaculara maramureseana.

Dr. Elena SISCANU,
cercetator stiintific coordonator,
Sectia Etnografie, MNEIN
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Delia SUIOGAN
SIMBOLICA RITURILOR DE TRECERE
Bucuresti: Editura Paideia, 2006. 296 p.

- Tematica propusa de doamna
Delia Suiogan redescopera, intr-o

Slmb0|lca manierd originala, formele specifice

= . de comunicare intre imaginar si
rltu rllor real, la nivelul mediilor traditionale,
d relatia dintre mentalitate si limbaj.
e trecere : N 3

Titlul cartii sugereazd abordarea unor
suprateme prezente in toata literatura
universala, orald sau culta, si anume:
viata si moartea. Autoarea, in studiul sau,
recurge la arsenalul de cercetare al teoriei
mitologice si a comparativismului,
exploreaza specificul national, fira
a ignora sursa comuna mitologicd a
umanitdfii.

Chiar din start, Delia Suiogan
colectiade studiigiesewri- pune in discutie doi termeni destul de
des utilizati: simbolism si simbolicd,
pentru a descoperi raporturile logice ce se
stabilesc intre diferite tipuri de simboluri
si pentru a redescoperi formele specifice
= de comunicare intre imaginar si real, la
nivelul mediilor traditionale. Lucrarea
isi propune sd urmdreascd o serie de

simboluri, asadar, simbolicé si nu simbolism. Aceasta disociere facutd intre simbolism si
simbolicd pleacd de la general la particular, prin coduri culturale populare, pentru ca, asa
cum afirmd autoarea, ,,in interiorul unei simbolici, simbolul isi dezvéluie functia sa de a
camulfla, de a codifica, dar si de a releva o categorie a inteligentei umane...” (p. 5). Ideea de
la care porneste Delia Suiogan este ca riturile de trecere sunt forme totale de comunicare
rituald, care actualizeazd un mit, recreAndu-1 mereu, iar codul comunicarii rituale rezida
in simbolica lor.

Inainte de a vorbi despre riturile de trecere, autoarea aduce in discutie simbolismul
casei, pentru cd ea, casa, ,are capacitatea de a ordona si spatiul, dar si timpul, devenind
simbolul total al Punctului din care se poate porni oricind o actiune de reordonare,...
toate riturile de trecere pornesc din casd si se reintorc in casi... Functia dominanti a
acestor rituri este de reglare a raporturilor individului cu comunitatea din care face parte,
dar, implicit, si a raporturilor omului cu Cosmosul” (p. 6). Riturile de trecere pornesc in
casd i sfarsesc in casd; aici ne aflam intr-un sistem de semnificatii care se cere tradus, iar
autoarea face acest lucru cu succes. Ea se incadreaza in ceea ce numea Nicolae Rosianu, in
lucrarea sa Eseuri despre folclor (Bucuresti, Editura Univers, 1981, p. 152), ,descoperirea
unor legitati ce guverneazd procesul de gandire al popoarelor, se cauta identificarea
sistemelor logice ale gdndirii, generatoare a modelelor (sabloanelor) de gandire, care devin
semne (simboluri)”. Specificitatea etnicd nu exclude universalitatea, prin intermediul
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unui sistem semiotic, vehicul cosmopolit care genereazd interpretari accesibile in orice
spatiu cultural. Casa este o concretizare a Sinelui care capdtd contur numai dupd un sir
de experiente cu valoare initiatica. Asa cum Sinele reflectd unicitatea noastra ca indivizi,
casa - cu toate mecanismele pe care le declanseazd — este vizutd ca marcé a originalitatii
etnice. Rand pe rand, actant si spectator, omul invatd toate formele comunicarii, inclusiv
pe aceea mai subtild, care este ticerea. Cum bine observi autoarea, omul traditional nu
doar repetd scenarii exemplare din care sunt alcatuite traditiile, ci le si imbogateste prin
noi experiente la care il provoacd viata. Traditia il ajutd sa urmeze drumul spre Sinele sau,
fara a-i refuza originalitatea.

In argumentirile sale, autoarea a apelat la o zon folclorica care conserva foarte
multe din riturile de trecere, este vorba despre comuna Sovarna, situatd in nord-estul
judetului Mehedinti, parte din plaiul Clogani. Asa cum afirma autoarea, aici sunt foarte
bine pastrate obiceiurile legate de momentele esentiale din viata omului: nasterea, nunta,
moartea. De asemenea, sunt foarte bine pastrate hora satului si nedeia, exista incé foarte
vie constiinta apartenentei de neam, in sensul de rudenie. Sarbétoarea nedeilor se intinde
pe parcursul a doua-trei zile, care sub influenta crestinismului, a capatat valoarea unui
Hram, nedeia fiind programata azi in functie de hramul bisericii din sat (p. 9).

Intentia lucrarii nu este de a reactualiza substratul de credinte si reprezentéri
mitice legate de trecere, ci aceea de a nuanta functionalitatea acestor acte de ritual si de
ceremonial, care nu sunt altceva decat parte a unui complex sistem al vietii spirituale a
omului traditional (p. 10).

Autoarea acorda o atentie deosebitd sincretismului functional si relational al
semnelor ce alcituiesc structura profundi a acestor rituri de trecere. Simbolul nu este
rezultatul unui rationament, ci al unei atitudini a individului fata de lucruri, fenomene etc.

Lucrarea este structurata in patru capitole: I. Coordonate teoretice, in care autoarea
nu incearcd o inventariere a tuturor pérerilor sau teoriilor asupra simbolului, ci il trateaza
ca pe un element fundamental al unui limbaj simbolic, identificé interferenta intre rit,
mit si religie, unde mitul semnificd, iar ritul opereazd, functia ultima a amandurora fiind
comunicarea (p. 45); IL. Riturile de trecere ca limbaje simbolice, o formi de comunicare
intre om i natura. Relatia gest-simbol, relatia cuvant-simbol sunt doar cateva din ideile
de baza ale acestui capitol; III. Ipostaze ale Trecerii este cel mai impunator capitol,
materialele pe care se construieste interpretarea au fost culese intre anii 1992-1980,
folosindu-se doar informatii confirmate de cel putin cinci informatori din localitatea
mentionatd mai sus. Ideile principale din acest capitol sunt: Primdvara si conotatiile ei
mitico-simbolice; ,,Colindetul” - practici, functii, simboluri; Casa omului - formd totald de
comunicare intre micro- si macrocosm; Obiceiurile de familie - modalitdti de afirmare a
gandirii de tip magico-ritual si religios in cadrul ceremonialurilor de la nastere, nuptial si
funerar; Obiceiurile calendaristice - modalitdti de afirmare a unei gandiri de tip magico-
ritual si religios, prin intermediul carora, mentioneaza autoarea, se stabileste de fapt o
relatie de interconditionare intre timpul Naturii si timpul Omului, astfel incit succesiunea
anotimpurilor se suprapune peste succesiunea vérstelor (p. 157), iar prin infelegerea naturii,
omul s-a inteles mai bine pe sine, descoperindu-si locul in Univers (p. 168). Ultimul capitol,
IV, se intituleaza: Simbolica riturilor de trecere (propriu-zise). Ideile principale abordate in
interiorul capitolului sunt: Limbajele nonverbale - limbaje simbolice, unde ritul este privit
ca suma a unor gesturi, obiecte, imagini, cuvinte care, influentate de context, primesc o
valoare simbolica (p. 169); Poezia de ritual si ceremonial - interferentele nonverbalului si
verbalizatului. Sensul simbolic, care se regaseste in Cdntecul Zorilor, Cantecul bradului,
Oratia mare si Finalitdti ale limbajului simbolic.
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Asa cum subliniazd autoarea, ,Riturile de trecere scot omul de sub incidenta
atributului de fiintd microcosmica; cinci sunt verbele care ar putea reconstitui simbolic
aceste rituri: a te naste (= a muri), a trdi, a nunti, a da nastere (ultimele trei verbe = a te
initia), a muri (= arenaste). Ele au puterea de a defini omul ca fiintd macrocosmicd” (p. 241).

In concluzie, autoarea releva faptul ca, intr-o societate de tip traditional, toate
obiectele, toate elementele ce-1 inconjoard pe individ sunt purtatoare de simbolism.
Mai mult chiar, intre elementele din jurul siu, omul stabileste o serie intreaga de relatii
care conduc la construirea in timp a unui adevérat sistem simbolic, un sistem pe cit de
complex, pe atat de coerent (p. 245). lar toate actele de ritual si de ceremonial au la baza
lor mimarea unor situatii conflictuale care se cer anulate. Conflictul se construieste in
jurul unei lupte simbolice.

Delia Suiogan accentueazd faptul ca existd foarte multe ritualuri, prin care
colectivitatea este obligatd sd repare posibilele discontinuitati, aparute pe parcursul
drumului fiecirui membru al neamului. In acest sens, sunt aduse mai multe exemple. Jata
doar céteva din ele: ,sacrificiile rituale de tip mancare si bauturd, prezente in structura
tuturor riturilor de trecere, vanzarea copilului, nunta mortului, pomana de om viu, riturile
de destrigoire, dezgroparea rituald de la sapte ani. Astazi ele sunt considerate de cele mai
multe ori ca rituri negative, ba mai mult, sunt interpretate ca semne de incultura. La nivelul
societétilor de tip traditional, ele constituiau modalitati de refacere a unei stéri de echilibru,
urmand si actioneze benefic atat asupra comunittii celor vii, dar mai ales asupra actantului
principal, reddndu-i dreptul de a reintra in cerc” (p. 250). Sunt date exemple concrete
de ritualuri si este talmacitd simbolica lor, pe care cititorul va fi incéntat sa le cunoasca.

Asa cum spune chiar autoarea, riturile de trecere, ca totalitate, ne propun si ne
permit infelegerea conceptiei asupra lumii, asupra vietii si a mortii; in fapt, ne descopera
modul in care omul se intelegea pe sine, inzestrand in permanentd cu sens actiunile sale
(p. 266).

Fird a fi o carte de popularizare, dimpotriva, marcand un efort documentar,
bibliografic, Simbolica riturilor de trecere are drept tintd atat specialistul in etnologie,
istorie, istoria culturii, etc., dar si publicul dornic de a-si imbogati universul spiritual. $i,
indiferent de apartenentd, publicul cititor are ce gasi aici: textul, rigoarea stiintifica, dar si
accesibilitatea limbajului, maniera analitica de prezentare, toate acestea fac din respectivul
volum un excelent tratat in care sunt expuse, metodic, probleme fundamentale.

Dr. Elena SISCANU,
Cercetator stiintific coordonator,
Sectia Etnografie, MNEIN
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ARHITECTUL SI MUZEOGRAFUL
EUGEN BAZGU LA 60 DE ANI DE LA NASTERE

Eugen Bézgu stie sd uimeascd prin ceea ce realizeaza.
Are si cu ce. Ne uimeste cu proiecte indraznete care
recupereazd si dezvoltad traditiile arhitecturii nationale,
asigurandu-i continuitate. Isi argumenteazi abordarile privind
restaurarea monumentelor construite prin cunoasterea lor
enciclopedici, inclusiv a periplului lor evolutiv. Ofera solutii
exemplare de gandire analitica a modelarii spatiale, bazata pe
rationamentele matematicii. Adeseori, solutiile sale vin dintr-o
perspectiva total neasteptatd, dar logica pentru intelegerea
fenomenului studiat, fiindca il cuprinde in totalitatea
expresiilor sale culturale.

Eugen Bazgu are o formare complexa, perfect pliatd

pe multiplele solicitari de coordonator al Muzeului Satului, Chisindu. Este constructor,
arhitect si etnograf. A insusit meseria de constructor invatand la Tehnicumul de Constructii
din orasul Héancesti, ca arhitect absolvind Facultatea de Urbanism si Arhitecturd a
Universitédtii Tehnice din Moldova, iar ca etnograf activaind de mai bine de 35 de ani in
sistemul muzeal de profil. Si-a inceput activitatea in calitate de arhitect in Complexul
Muzeal ,,Orheiul Vechi”, unde a infaptuit cateva reconstructii aflate si astdzi in uzul muzeal.
Din anul 1984 lucreazd in Muzeul nostru si, in acest rdstimp, a parcurs mai multe functii:
colaborator in Sectia Arta Popular, restaurator, seful Atelierului Restaurare, coordonator
al sectiei Muzeul Satului, Chisindu.

Eugen Bazgu este unul dintre putinii arhitecti ai Republicii Moldova, care si-a
concentrat activitatea intregii vieti asupra protejdrii patrimoniului arhitectural national
prin mai multe modalitati posibile. Edificarea Muzeului Satului, Chisindu, ca principala
posibilitate de salvare si conservare a arhitecturii populare, constituie unul din obiectivele
principale ale activitatii sale care i-a marcat intreaga viatd. Asumarea proiectului Muzeului
Satului a venit ca o continuare a lucrérii de licentd, dar si ca un tribut al orizontului sdu
istoric aplicat, intdi de toate, arhitecturii traditionale. Are o viziune de ansamblu asupra
misiunii arhitecturii in viata societitii, una de recuperare a frustrérilor aduse arhitecturii
nationale de cétre arhitectura sovieticd, de esenta totalitard. Desi la noi se discuta despre
edificarea unui muzeu al satului incd din anul 1929, desi pentru realizarea acestuia s-au
pronuntat mari ganditori, desi au fost elaborate si inaintate cateva proiecte ale viitorului
muzeu (spre exemplu, sapte proiecte au fost propuse numai in perioada 1967-1975, autori
fiind arhitectii R. Kurt si P. Naumov), conducerea republicii, exponenta ideologiei sovietice,
refractard discursului cultural national, n-a sustinut implementarea acestor propuneri ale
comunitatii arhitectilor si oamenilor de stiinta.

Inanul 1982, cind a elaborat, impreun cu alti colegi de facultate, Proiectul Muzeului
de Arhitecturd Populard, a tinut sa continue cauza predecesorilor sai, deoarece republica
noastra, la acea vreme, era singurul stat din Europa care nu avea edificat un asemenea
muzeu. A intreprins diferite actiuni pentru a sensibiliza opinia publicd, in special factorii
de decizie, privind constituirea acestui muzeu la Chisindu. Iar ca o activitate constanta
a continuat s monitorizeze situatia la zi a monumentelor de arhitecturd populara,
documentandu-le, fotografiindu-le, studiindu-le in toata complexitatea manifestdrilor
lor arhitecturale, istorice si sociale.

Astfel, in anul 1991, cand a fost posibil sa revind la problema acestui muzeu,
grupul de arhitecti condus de Eugen Bazgu a devenit castigdtorul concursului organizat
de citre Ministerul Culturii. In baza acestui concept-proiect, a fost elaborat Programul de
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edificare a Muzeului Satului, aprobat
prin Decretul prezidential din 24 julie
1995. Prin acest program, devenit
istoric, se prevede transferarea pe
teritoriul rezervat muzeului a diferitor
monumente de arhitecturd populara:
biserici medievale de lemn, mori
de apa si de vant, case de locuit
si alte constructii traditionale ale
satului moldovenesc. Prin aceastd
expunere, sub forma unor satuce, se
vor demonstra traditiile arhitecturii
din nordul, centrul si sudul Republicii Fig. 1. Eugen Bdzgu pe teren

Moldova, salvind monumentele
reprezentative, ajunse pand in zilele noastre, de la distrugerea lor iminenta.

Eugen Bazgu a insistat sa fie inceput acest muzeu din aceleasi considerente pentru
care el a fost refuzat de citre regimul sovietic. Muzeul Satului oferd modele ale celor
mai reprezentative monumente de arhitecturd, care sunt exemple elocvente ale gandirii
ingineresti, constructive si arhitecturale ale inaintasilor nostri, demne de toatd lauda, cu
un mare impact educational, cultural si patriotic. Moara de vant din Tanatari, r. Causeni,
cea mai inaltd dintre morile pastrate pand la acea vreme (avea 18 m inéltime), transferata
si edificatd pe teritoriul Muzeului in anul 1995, a pus si temelia Muzeului Satului. In
scurtd vreme, a inceput o luptd acerba pentru apdrarea teritoriului muzeului de tentativele
unor structuri care voiau sd schimbe destinatia acestui sector aflat in raza urbei, devenit
atractiv pentru alte constructii. O méand criminald a dat foc morii pentru a elibera terenul.
Timp de 3 ani si 8 luni a durat aceasté lupta pentru apararea terenului si, in acest rastimp,
arhitectul Eugen Bazgu a scris zeci de scrisori, a convins parlamentari de bund credinta,
pentru alua partea Muzeului. Ani la rAnd a participat apoi la elaborarea diferitor proiecte
de incadrare a Muzeului in diferite programe nationale, inclusiv in cel al zonei economice
libere, folosind toate posibilitatile pentru a promova edificarea institutiei muzeale.

Un alt obiectiv al arhitectului Eugen Béazgu consta in pédstrarea monumentelor
in cadrul comunitétilor locale, asigurandu-le durabilitate prin restaurare. Astfel, in anii
2005-2009 s-au conturat conditii propice pentru a salva de la distrugere biserica de lemn,
inaltatd in sec. XVII, din satul Palanca, raionul Célarasi. Putrezitd in mare parte din cauza
vechimii si apelor provenite din ploi si ninsori, lacasul se afla in ultima faza de disparitie
fizica. A fost strimutatd pe un loc mai inalt si restauratd in toatd splendoarea, incat formeaza
astdzi un complex vizual, impreund cu Muzeul Casa Pdrinteascd. A coordonat, in calitate
de sef de santier, lucrarile de restaurare a acestui monument. A solutionat problema
lipsei cu desévarsire a restauratorilor in lemn care sa execute lucrérile. A selectat oameni
cu abilitati necesare si i-a instruit pe santier luni la rind cum si execute anumite tehnici
de lucru cu lemnul, iesite din practica constructiilor de cel putin un veac. In consecinta,
lucrdrile la acest obiectiv au contribuit la formarea unui colectiv de restauratori in lemn
care lipseau cu desdvarsire la acea vreme, la acumularea experientei necesare abordarii
domeniului restaurdrii. Aceste realizari au inlesnit lucrdrile de transferare si montare pe
teritoriul Muzeului Satului, in anii 2009-2011, a bisericii medievale de lemn Adormirea
Maicii Domnului (1642) din Hiriseni, raionul Telenesti, o bisericd médndstireascd, cea mai
inalta dintre toate edificiile de lemn. In anul 2014 dup4 releveele si imaginile fotografice
realizate de el in anii de studentie, in apropierea bisericii a fost ridicaté o replicd a clopotnitei
de lemn din satul Vorniceni, raionul Striseni, completand reusit acest prim complex
muzeal. In anul 2015, tot in baza sponsorizirilor, au inceput lucririle de restaurare a
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bisericii de lemn (sec. XVIII) din satul Garbova, raionul Ocnita, o bisericd specific siteasca,
asemdnatoare unei case taranesti. Prin ea a inceput realizarea complexului muzeal de nord,
de pe teritoriul Muzeului Satului.

Pornind de la bugetul alocat domeniului culturii, destul de auster, arhitectul a
identificat resurse extrabugetare, a elaborat proiecte si a obtinut granturi de la finantatori
internationali, asigurand astfel lucrérile de restaurare ale unora dintre principalele
monumente ale patrimoniului cultural national. La Biserica medievald Adormirea Maicii
Domnului, din Causeni, datata cu sec. XVI, in intervalul 2003-2004, au fost intreprinse
lucréri arheologice pentru a determina etapele ei de evolutie, au fost realizate lucrari de
corectare a sistemului de drenaj, pentru a indeparta apele pluviale de la fundatia cladirii,
au fost inlocuite barnele din interiorul peretilor, care asigura sistemul antiseismic, a fost
inlocuit acoperisul vechi cu unul provizoriu, fiind eliberat si podul de gunoaiele acumulate
de-a lungul deceniilor, care afectau microclima incintei. Aceste lucrari de salvgardare
constituie o etapd pregatitoare pentru a se trece la restaurarea frescelor acestui monument.

Pe parcursul anilor 2005-2006, restaurarea Méanastirii rupestre Horodiste (Tipova),
de sec. XV, a inaintat probleme de maximd dificultate. O fisura care incepea la poalele
stancii si urca pand in crestetul dealului, in care este sdpatd mandstirea, sectiona spatiul
interior al bisericii. Distanta dintre stdnca-matca si fisia care se desprindea atingea in
unele locuri 1,5 m. Fixarea stancii si stoparea procesului de indepartare a fasiei care se
desprindea au necesitat lucrari ingineresti si arhitecturale de unicitate. Criza economicé a
influentat costurile materialelor si, din aceastd cauzd, nu s-au finalizat lucrarile de finisaj
de restabilire a fatadei de altidatd. Dar in baza proiectului existent, avind finantarea
necesara, acestea pot fi realizate oricand.

Eugen Bézgu este arhitectul si autorul principal al proiectului restaurarii Cetdtii
Soroca, o altd lucrare de mare complexitate. Monumentul este de mare vechime, ridica
suficiente probleme privind datarea si evolutia sa. Totodats, este un monument de prima
importanta in contextul patrimoniului nostru, fiind singura cetate mai bine péstrata pe
teritoriul Republicii Moldova, dat fiind ¢4, actualmente, Hotinul si Cetatea Alba se afla pe
teritoriul Ucrainei. Cetatea Soroca fusese deja ,,restaurata” sau, mai degrabd, reparata, in
perioada sovieticd (in anii 1974-1976), sub conducerea arhitectului Valentin Voitehovschi,
fira a avea un proiect de restaurare. In acest mod, pe langa vechile probleme, cetatea a
capatat si altele mai noi, acumulate in timpul unei istorii mai recente.

Elaborarea proiectului de reconstructie a cetatii Soroca a fost anticipatd de studierea
publicatiilor vizand istoria acestei fortdrete, a rezultatelor sdpaturilor arheologice,
intreprinse in diferite perioade, a materialelor de arhiva din Republica Moldova, Roménia,
Ucraina si Federatia Rusd. Au fost cercetate zidurile cetétii palma cu palma, fixate si
interpretate critic toate caracteristicile acestora. Prima transa a lucrdrilor de restaurare
au vizat cateva actiuni de importanta majora: consolidarea antiseismica a turnului-poartd
de intrare, consolidarea si rostuirea cu plombari, dupi caz, a ziddriei istorice, restabilirea
dupa analogii a acoperisurilor istorice a tuturor turnurilor cetatii, restaurarea bisericii-
capele din turnul principal etc.

Lucrérile au inceput in anul 2013, iar pe 18 mai 2015 a fost finalizata si inauguratd
prima transa. Actualmente sunt intreprinse actiunile de rigoare pentru a obtine finantarea
celei de-a doua transe de restaurare a monumentului.

Un alt monument national, pentru care E. Bazgu a realizat proiectul de restaurare,
de data aceasta impreuna cu arhitectii Mihai Andries si Sergiu Vornicov, este Complexul
Muzeal Manuc Bei din orasul Hancesti, care constd din mai multe obiective: Palatul
Princiar, Casa Iamandy, Casa Vechilului si Castelul de Vanitoare, ultimul fiind sediul
Muzeului de Istorie si Etnografie Hancesti. In toamna acestui an au fost finalizate lucrarile
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M de punere in circuitul turistic a
¥ Palatului Princiar din acest complex
| arhitectural si, dupd reactia publicului
care deja a inceput sd viziteze acest
i obiectiv cultural, se vede ci recentele
% restaurari se bucurd de aprecieri.

O altd directie a activitatii
sale tine de restaurarea muzeelor si
caselor memoriale ale personalitatilor
ce au locuit pe teritoriul actual al
| republicii noastre. Astfel, Eugen

' ' " Bazgu a fost arhitectul principal
Fig. 2. Eugen Bazgu si arhitectul proiectant si autorul proiectelor de
Sergiu Vornicov, discipolul siu restaurare si muzeificare a Casei

Muzeu a clasicului literaturii roméne ,,Constantin Stamate” (2005), a Casei memoriale a
Familiei Lazo din s. Piatra, raionul Orhei (2007-2012, 2012-2015), a casei parintesti unde
s-a nascut si a locuit, pand la adolescentd, marele poet national ,,Gr. Vieru” (2014-2015).

O reusitd inalt apreciata este restaurarea edificiului administrativ al Muzeului
National de Etnografie si Istorie Naturald (2008-2012), care dupé incheierea lucrérilor a
devenit de doua ori mai incapator, pastrandu-i-se integritatea cladirii.

A elaborat mai bine de 110 proiecte ale bisericilor noi ce au fost ridicate sau mai
continud sa fie edificate in diferite localitati ale Republicii Moldova si Ucrainei. Prin
aceste proiecte promoveaza ca prioritate, in tratdri moderne, vestitele traditii arhitecturale
moldovenesti din perioada de glorie a statului moldav, ceea ce configureazd tendinte
vizibile de autenticitate in arhitectura ecleziastica.

In perioada 1994-1998, la Facultatea de Litere a Universittii ,Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca (Romania) a urmat studiile post-universitare, sub conducerea profesorului
universitar Dumitru Pop. Dincolo de ele, si-a alimentat mereu studiile cu lecturi
consecvente ale autorilor de referintd care au conturat istoria arhitecturii, etnografiei,
folclorului si artei populare.

S-a manifestat consecvent si in alte domenii conexe, precum cercetarea stiintifici
in domeniul arhitecturii populare, ecleziastice (biserici de lemn, manastiri si complexe
rupestre etc.), a etnologiei si protectiei monumentelor, avand publicate deja trei carti-
monografii, iar in revistele nationale din Republica Moldova si in cele internationale
(Romaénia, Federatia Rusg, Suedia) - 53 de studii stiintifice. Alte 130 de articole publicistice
si interviuri, peste 380 de participdri la emisiuni radio si televizate mentin dialogul social
privind importanta identificirii, documentdrii si popularizérii patrimoniului cultural
imobil si imaterial, inclusiv la formarea opiniei publice favorabile in aceste domenii de
mare sensibilitate valorica.

In calitate de secretar al Consiliului National al Monumentelor Istorice (2001-2007;
2010-2013) a reusit sa diminueze impactul negativ al constructiilor noi asupra monumentelor
de arhitectura si culturd, contribuind substantial la formarea cadrului legislativ privind
protectia monumentelor si functionarea Consiliului. A fost initiatorul si a contribuit la
infiintarea Agentiei Nationale de Restaurare si Inspectare a Monumentelor Istorice.

Un alt domeniu important pentru cultura noastra, unde contributia dlui E. Bazgu
apare ca notorie, este crearea in cadrul Muzeului Satului, incepand din 1992, a unei Arhive
Stiintifice de negative i fotografii ce vizeazd arhitectura populard (mori de vant, de apa,
biserici de lemn, complexe ecleziastice rupestre, case taranesti cu anexe gospoddresti —
sasaiace, beciuri, suri, grajduri, garduri, porti, stalpi de lemn sau zid, etc.) si care insumeaza

R
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peste 19 000 de negative alb/negru si color, 50 000 de imagini digitale, peste 700 desene
relevee, obtinute in urma documentirilor de teren. In anii 1984-1992 a completat arhiva
MNEIN cu peste 9 000 de negative. Este o fototecd de o valoare inestimabild pentru cultura
noastrd traditionald, cu atdt mai mult cd doud treimi din obiectivele documentate in acest
mod - mori de vant, de ap4, biserici de lemn, case tardnesti, cu coloane sculptate in lemn
sau piatra, acareturi etc. — intre timp au dispérut.

Un alt domeniu de importanta majora, in care s-a afirmat pe parcursul anilor, este
cel al cercetarii complexelor rupestre. A investigat, in premiera, toate complexele rupestre
din bazinul fluviului Nistru (54 la numdr), a documentat complexe rupestre necunoscute
in literatura stiintifica, dar valoroase ca monumente de istorie si culturd, nu numai pentru
noi, dar si pentru cultura Europei (Marcauti-Holercani, Socola, Rudi- Arionesti, Climauti,
Poiana, Tarasova, Vadul Rascov, Stroiesti). In baza unei bogate factologii a demonstrat
cd aceste complexe sunt artere de rdspandire a crestinismului in acest spatiu, unele fiind
datate cu primul mileniu crestin. In acest context promoveaza ideea inaintirii acestor
monumente in Lista Patrimoniului Universal UNESCO.

Este un cercetdtor neobosit, preocupat atat de salvgardarea monumentelor ce
alcdtuiesc patrimoniul cultural national, cat si de valorificarea lor prin documentare,
publicatii. Contribuie realmente la salvgardarea monumentelor de istorie si culturd, nu
numai prin cercetare, dar si prin restaurarea lor.

Pentru rezultatele remarcabile in protejarea patrimoniului arhitectural traditional,
pentru identificarea finantarilor extrabugetare atrase la restaurarea monumentelor de
arhitecturd si cele ecleziastice, pentru promovarea traditiilor autohtone in arhitectura
ecleziastica contemporana, Eugen Bazgu a fost mentionat cu urmatoarele distinctii:

- Diploma de gradul I a Uniunii
Arhitectilor din URSS, pentru proiectul ,,Muzeul
Arhitecturii Populare din R. Moldova” (1983);

- Premiul I la concursul organizat de
Ministerul Culturii privind cel mai bun proiect
al Muzeului Satului (1989);

- Premiul Ministerului Culturii in
domeniul conservirii patrimoniului cultural
»Stefan Ciobanu”, pentru restaurarea bisericii
delemn din s. Palanca, r. Caldrasi (20 mai 2011);

- Diplome de gradul I ,,Cel mai reusit
proiect al anului”, acordate de Uniunea
Arhitectilor si Asociatia Arhitectilor din R.
Moldova, pentru anii 2005, 2006, 2008, 2009,
2010, 2012;

- Diplome de gradul I a Asociatiei
Arhitectilor, pentru cel mai reusit proiect al
anului 2010, 2012, in domeniul restaurarii;

- Ordinul ,,Stefan cel Mare”, de gradul II,
al Mitropoliei Moldovei (2010);

- Ordinul ,Crucea Basarabiei” al
Mitropoliei Basarabiei (2011);

- Titlul Onorific ,,Om Emerit” (2010);

- Ordinul ,Meritul bisericesc” al
Mitropoliei Chisindului si Intregii Moldove
(2015).

Fig. 3. Arhitectul Eugen Bazgu si
protoiereu-mitrofor, cercetditor Manole
Brihunet planificind restaurarea
urmdtoarei biserici de lemn (2014)
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La cei 60 de ani Eugen Bazgu continud si fie un cercetdtor neobosit, un muzeograf
pasionat si un arhitect de referinta. Este preocupat atit de cercetarea monumentelor, cit
si de restaurarea si muzeificarea lor.

Il felicitim cdlduros cu prilejul aniversarii, dorindu-i multd sdnitate, noi descoperiri,
multe proiecte realizate, iar visul edificarii Muzeului Satului la Chisinau sa devina realitate.
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FRAMANTAND PAINEA NOASTRA
CEA DE TOATE ZILELE ...

Etnologul Varvara Buzila la 60 de ani

Printre tovardsii de drum, Dumnezeu iti da de toate:
prieteni, dusmani si condrumeti intimplatori indiferenti;
lipitori care scot singele rdu din tine si carcei care ti-l
infecteaza; céini fideli care te iartd pentru sldbiciunile tale
si sacali care asteaptd sa se infrunte din hoitul tdu; paséri cu
limba de aur care te incanta prin trilurile lor divine si vite care
rag de prostia lor inconstientd; foarte multe vulpi care cauta
sa te amageascd la fiecare cotiturd si sd profite de naivitatea
sau scdparea ta, dar si copaci raimurosi la umbra carora iti
gésesti refugiul in vremuri neprielnice. Gradina Domnului

i _ . emaresiincipdtoare si fiecare jivina isi gaseste un loc in ea,
Printre tovarasii mei de drum, neintdmplatori si prielnici, se numara etnologul

Varvara Buzild, secretar stiintific al Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturala,
doctor in filologie (1998), conferentiar universitar (2004), detindtoare a titlului onorific
»Om Emerit” (2009) si cavaler al Ordinului ,,Gloria Muncii” (2015). Ne-au unit activitatile
stiintifice si cele de pastrare-valorificare a patrimoniului national din anii 90 ai secolului
trecut si am ramas condrumeti pand astazi, sprijinindu-ne reciproc in diverse actiuni
folositoare viitorului tarii noastre. Ne-au apropiat pasiunea pentru cdutarea adevarului
istoric, grija pentru patrimoniul cultural romanesc si dragostea pentru simboluri. Am
admirat-o dintotdeauna pentru vocatia vietii sale — studierea culturii traditionale - si pentru
daruirea si incdpatanarea in a o urma. Acum, cind crugul vietii sale se apropie de cifra care
marcheazi primul ciclu astral complet, incercdm sd conturam citeva dintre reperele activitétii
stiintifice, culturale si didactice ale Varvarei Buzild, asa cum se vad din perspectiva zilei de azi.

Niscuta la 19 noiembrie 1955 (,,Dictionarul etnologilor roméni” prezintd eronat
ziua ei de nastere, ca fiind 19 februarie [1, p. 37]), in familia lui Nicolae si a Irinei Buzila
din satul Trebujeni, raionul Orhei. A avut o copildrie fericita, care i-a determinat viitorul.
Familia a mizat in educatie pe puterea cunostintelor, acorddndu-i totodata libertatea in
a se orienta de una singura in imperiul cartilor. Bastina, inteleasa intr-o complexitate
asumatd ca intreg spatiul Orheiului Vechi, a marcat-o esentialmente prin incdrcitura
istorica substantiala si prin peisajele de poveste. A invatat in scoala medie din sat si, in
clasele superioare, a lucrat in lunile de vara pe santierele arheologice ale statiunilor de
la Orheiul Vechi, fapt ce i-a inlesnit comunicarea cu studentii universitari si orientarea
citre axiologia istoricd. In anii 1975-1980 a studiat la Facultatea de Litere, apoi la cea de
Jurnalism a Universitdtii de Stat din Moldova, alegdnd specialitatea de redactor literar
si optand pentru cercetarea culturii populare care ii oferea accesul spre cunoasterea si
afirmarea mobilelor identitatii culturale. Tema tezei sale de licent, ,,Reflectarea temei artei
populare in presa”, si expeditia folclorica realizatd in vara anului 1978, in satele raionului
Causeni, in cadrul unui grup de folcloristi de la Academia de Stiinte i-au mentinut aceasta
proximitate stiintifica.

A activat apoi, pe parcursul a trei ani, in calitate de etnograf la Asociatia
Mestesugurilor Artistice ,,Artizana”, timp in care a putut verifica pe teren asertiunile sale
teoretice, alimentate din lecturi, si a cunoscut realititi inedite care meritau recunoasterea
stiintificd. Au fost anii celor mai fructuoase descoperi de marturii elocvente ale spiritului
creativ popular. Cercetérile etnografice intreprinse impreund cu alti etnografi, camuland
pana la noud luni din an, se axau pe vechile marturii ale creatiei plastice tardnesti si pe
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identificarea unor creatori dispusi sa-si continue activitatea in cadrul Asociatiei ,,Artizana”,
pentru a da noi sanse de existentd vechilor mestesuguri artistice, dar si noi functii sociale
obiectelor create de acestia. Investigatiile de teren ale localitatilor dintr-un raion erau
finalizate cu o expozitie etnograficd de proportii, in cadrul cireia erau etalate obiectele
reprezentative, descoperite prin sate, demonstrandu-se bogatia domeniului si rezervele
lui de continuitate. In asemenea conditii, Varvara Buzild a intreprins cercetiri in sate
reprezentative ca traditie din raioanele Vulcédnesti, Cahul, Causeni, Soroca, Ungheni,
Edinet, Orhei, Anenii Noi, Criuleni, participand la organizarea expozitiilor finale, de
raport, in orasele-resedinta ale raioanelor respective.

In acei ani se producea o noui rupturi vizibild in sfera culturii traditionale,
continuitatea careia era asiguratd prin doar cateva aspecte, pastrate pana atunci ca o
ultima reduta a modului traditional de viata: utilizarea experientei si a materialelor locale
traditionale in edificarea spatiilor de locuit sau de munci, producerea prin traditie a unor
obiecte tesute, brodate sau crosetate in sdnul familiei, practicarea obiceiurilor de munci, a
celor ce tin de varstele omului si calendaristice, perpetuarea unor cunostinte despre naturs,
om si cosmos, a reprezentdrilor specifice universului vietii traditionale. Oamenii mai
péstrau cumsecadenia de altddatd, erau generosi cu cercetatorii, le deschideau usa Caselor
Mari si cea a sufletului, lasdndu-se cunoscuti. Etnografii, ca si folcloristii, intotdeauna erau
tratati intr-un mod anume in comunitétile rurale, fiind perceputi de purtédtorii culturii
traditionale ca oameni apropiati. Cercetatorii le apreciau zestrea veche de cind se stiau
ca neam, in contextul negdrii valorii acesteia de catre ideologia socialista. De bogatia
obiectelor descoperite in gospodariile satenilor si prezentate in expozitiile de raport au
beneficiat specialistii din Asociatia ,Artizana”, dar si etnografii din cadrul Academiei de
Stiinte, muzeografii, cadrele didactice din sfera invdtdméntului artistic si colectionarii
interesati de patrimoniul cultural traditional. Lucririle cele mai reprezentative si tipice au
intrat, mai devreme sau mai tarziu, in patrimoniul muzeelor, iar o buna parte din motivele
si tehnicile acestui tezaur artistic a fost reinclusé in circuitul cultural prin obiectele noi,
create de mesterii populari, asistati de etnografi. Acumularea unei factologii impresionante
de la sursa primard - traditia satelor, in absenta acestor date in literatura de specialitate,
au orientat-o pe Varvara Buzila cétre noi cdutari intru intelegerea proceselor culturale si
a tendintelor stiintifice.

Activitatea de cunoastere a bogatiilor culturii traditionale a continuat, la un alt nivel
al rigorilor stiintifice, in anii 1983-1990, cand a activat in Sectia de Arta Populard a Muzeului
de Studiere a Tinutului Natal (astazi Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald).
Patrimoniul muzeal acumulat de aceasta institutie, cea mai veche, dar si cea mai fidela
tezaurului civilizatiei si culturii populare, i-a oferit posibilitatea de a descoperi mérturii
ale acestora mult mai vechi, disparute din modul de viatd ori schimbate, transformate,
dar si exemple diverse de completare a realitatilor vazute in teren. Expeditiile prin sate,
studierea patrimoniului muzeal din muzeele republicane, raionale si sitesti au conturat
o multime de aspecte mai putin studiate. Cunoasterea legitatilor civilizatiei si culturii
traditionale constituia cadrul acestor cdutari, iar ornamentica traditionala si obiceiurile
vazute ca texte culturale erau doud domenii de interes major. Primele articole stiintifice
de proportii, aparute in anul 1989, au vizat imaginea cerealelor in covoarele basarabene
si semnificatiile painii de ritual in cadrul sarbétorilor ce insotesc sfarsitul si inceputul
anului calendaristic.

Au urmat ani de aprofundare a cercetarilor legate de dimensiunile culturale ale
painii de ritual in Moldova si mai multe incercdri de a inscrie tema pentru doctorat la
centrele stiintifice din Chisindu, Moscova, Sankt Petersburg. In literatura de specialitate,
tributard difuzionismului tardiv, painea nuntii, singura care a fost remarcatd, era apreciatd
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ca imprumut din cultura ucrainenilor, precum civilizatia agrara era atribuitd impactului
slavilor. Dimpotriva, practica culturald a satelor in sfera painii de ritual era covarsitoare,
total diferitd de traditia ucrainenilor, rusilor sau cea a bulgarilor, ultima fiind cunoscutd
si apreciatd in context european. Prin satele din Republica Moldova incd mai erau in uz
foarte multe forme ale péinii de ritual, cu rosturi si semnificatii majore. Un asemenea
fenomen nu era semnalat in literatura de specialitate. Ca forma, tehnica si reprezentare
era o culturd diferitd de cea a slavilor vecini.

Dupa ani buni de studiere a practicilor culturale pe teren, Varvara Buzild si-a ales
ca temd pentru teza de doctor ,,Pdinea de ritual in cultura romanilor de la Est de Carpati”,
pe care a elaborat-o sub conducerea profesorului Dumitru Pop de la Universitatea ,,Babes-
Bolyai” din Cluj-Napoca (1993-1998) si a sustinut-o in octombrie 1998. Peste un an,
exegeza se va regési in cartea ,,Pdinea: aliment si simbol. Experienta sacrului”, aparuta
la I.E.P. ,,Stiinta” din Chisindu. Cele 500 de exemplare ale cirtii s-au epuizat mult prea
repede, pentru ca doritorii de a o citi sd ajunga la ea. Cartea lua in consideratie valentele
simbolice ale painii, analizdndu-le in cadrul lor de referintd, cel al practicilor rituale. Este
una dintre putinele lucréri care demonstreaza locul central al agriculturii in configurarea
culturii traditionale din Moldova, analizele scrutdnd universul tuturor manifestarilor care
o determina ca identitate in context regional: constructele de sorginte miticd, dimensiunile
rituale acoperind obiceiurile ce tin de varstele omului, cele calendaristice, fondul lexical,
dar si iconografia acestui obiect, simbolic prin definitie. Cercetatoarea a demonstrat ca
péinea de ritual este un simbol total care formeazéd o paradigma a culturii traditionale. A
identificat peste 200 de forme rituale ale acestei paini, ceea ce reprezintd o bogatie fard egal
in plan european. Dupa iconografie, semnificatii si sfera reprezentarilor circumscrise, a
determinat ca este un fenomen original, de mare vechime si de mare prestanti culturald
in spatiul cercetat. P4na si tehnica impletirii cAtorva vite, care std la baza formelor rituale,
este un procedeu mnemonic al credrii spatiului sacru si are corespondente pe reprezentarea
péinii de ritual din Pompeii Romei Antice. Deschiderile metodologice ale lucrrii - prolifice
investigarii fenomenelor de cultura populara - au fost remarcate in patru recenzii, semnate
de Vlad Corn, Ion Cuceu, Silvia Grossu si Zamfira Mihail. Lecturarea ei atentd si repetata ar
putea influenta reconsiderarea perspectivelor de studiu asupra celor mai incifrate din punct
de vedere imaginativ domenii ale culturii, aflate sub jurisdictia semioticii si hermeneuticii.

Au urmat cétiva ani de activitate in cadrul Institutului de Arheologie si Etnografie
al Academiei de Stiinte a Moldovei, ani de afirmare a propriului discurs, bazat, ca si
mai inainte, pe observatii nemijlocite de teren, pentru relevarea esentei fenomenelor
cercetate, dar si pe metode pliate eficient pe obiectul si problematica de studiu, fructificate
in acumuldri si reconsideratii, transpuse in articole stiintifice apdrute in diferite reviste
stiintifice. O noud bucla a spiralei, dar la un alt nivel al cunoasterii universului culturii
populare, cel al semnelor si simbolurilor, intelese ca forme ale cunoasterii, comunicarii,
configurdrii si perpetudrii culturilor, implicit a societatilor umane.

Revenirea in anul 2002 la Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald,
unde activeazd pana in prezent, a insemnat o continuitate si o dezvoltare a cercetarilor
anuntate ca perspectivd, la care s-au addugat normele, simbolurile si valorile colportate
de eticheta traditionald sau omul axat socialmente prin instrumentarul culturii. A folosit
ca platformd de comunicare revista stiintifici de profil a institutiei, ,Buletin Stiintific.
Revistd de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie”, cea mai veche revistd stiintifica
din domeniul istoriei din spatiul nostru cultural, primul volum al céreia a aparut in anul
1926. Din anul 2004 a inceput o noua serie a revistei si, tot de atunci, Varvara Buzila este
redactorul stiintific al fasciculei ,,Etnografie si Muzeologie”. Pana in prezent au aparut
21 de volume ale publicatiei, aceasta bucurandu-se de apreciere in Republica Moldova,
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Roménia si in afara spatiului roménesc.

Lucririle stiintifice ale cercetitoarei aduc o evidentd contributie la reconsiderarea
stiintificd a unor domenii de referinta ale culturii si societétii traditionale roménesti:

— habitatul marcat simbolic (abordarea problemelor hotarului si semnelor de hotar
in satul traditional, a fAnténilor si izvoarelor in peisajul cultural al satelor, a frunzarilor
verzi in contextul sarbatorilor de la inceputul verii);

— obiceiurile, intelese ca cele mai riguroase sisteme de reglementare a comportamentelor
colective (elucidarea ospitalitdtii la romani, surprinsd ca necesitate si exces, obiceiului
cinstirii vinului la moldoveni, simbolismului corporal, rasului si plansului ritual,
simbolurilor doliului, salutului ca parte a etichetei traditionale;

— statutul social in comunitatea traditionald (examinarea reprezentdrilor despre
moasa de sat, prescurniceasd, omul ideal, moarte — actanti cu cel mai inalt statut semiotic);

— obiectele-simboluri cu cea mai mare capacitate de reprezentare in contextul
modelului mito-poetic al lumii, ce std la baza culturii traditionale romdnesti (relevarea
costumului popular ca emblema identitard si a reprezentarilor despre omul care poartd
costumul, a batistei rituale in contextul comunicarii juvenile, martisorului ca simbol cu o
mare capacitate semioticd, semnificatiilor structurilor decorative ale covoarelor basarabene
si ale camdsii cu altitd);

- rolul institutiilor traditionale in perpetuarea memoriei sociale (abordarea hramului
localitatii ca dar total, a cetei de flacdi si horei satului, cu rosturi insemnate in socializarea
tinerilor si in articularea vietii comunitare; a oamenilor buni si batrani ca veghetori ai
traditiei comunitare).

Varvara Buzild a participat pe viu la procesul deloc usor in care etnografia, etnologia
si antropologia si-au revendicat un loc aparte in sistemul stiintelor socio-umanistice din
Republica Moldova, si in care faptul cultural reprezentativ si-a castigat calitatea de sursd
stiintifica esentiala.

Din anul 1989, cercetatoarea a imbratisat domeniul pedagogic universitar, in 2004
obtinand gradul de conferentiar universitar in arte vizuale (istoria culturii si civilizatiei).
A tinut cursuri la Facultatea de Istorie si Filosofie a Universitatii de Stat din Moldova,
la Facultatea de Arte Plastice, Facultatea de Culturologie si Management Artistic ale
Academiei de Muzica, Teatru si Arte Plastice, la Facultatea de Istorie si Geografie a
Universitédtii Pedagogice de Stat ,,Jon Creanga” din Chisinau, la Facultatea de Stiinte Socio-
umanistice a Universititii Academiei de Stiinte a Moldovei. Printre cursurile universitare
de factura traditionald se numara: Etnografia, Etnologia, Cultura traditionald, Patrimoniul
cultural mobil, Patrimoniul cultural imobil, Patrimoniul cultural imaterial, Patrimoniu
etnografic, iar printre cele de orientare mai noud: Semiotica culturii, Antropologia formelor
simbolice, Antropologia ritualului, Comunicare si identitate culturald. In acesti ani a condus
elaborarea si sustinerea a mai bine de 50 de teze de master.

Din anul 2006, de cAind Republica Moldova a ratificat Conventia UNESCO privind
salvgardarea patrimoniului cultural imaterial, Varvara Buzild s-a implicat in activititile
complexe destinate ridicdrii prestigiului acestei mosteniri culturale la nivel national si
international. De cinci ani este presedintele Comisiei Nationale pentru Salvgardarea
Patrimoniului Cultural Imaterial, organul de specialitate al Ministerului Culturii. A
coordonat grupul de autori care a publicat ,,Registrul national al patrimoniului cultural
imaterial al Republicii Moldova” (Chisinau: Editura ,,Lumina”, 2012; editia a 2-a, 2013),
in care au fost luate la evidenta de stat, in scopul protejarii, 510 elemente ale acestui
patrimoniu. A fost responsabild pentru elaborarea dosarului transfrontalier ,,Colindatul
de ceata barbdteasca”, inaintat de citre Republica Moldova si Romania, inscris in Lista
Reprezentativi UNESCO a Patrimoniului Cultural Imaterial al Umanitatii in anul
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2013, precum si de dosarele multinationale de candidat pentru aceeasi listd UNESCO:
»Sarbitoarea Sf. Gheorghe/Hederlez” (inaintat in martie 2013, impreund cu Croatia,
Macedonia, Romania, Serbia si Turcia), ,,Practici culturale asociate zilei de 1 Martie”
(inaintat impreund cu Romania, Bulgaria si Macedonia) si a celui transnational ,, Tehnici
traditionale de realizare a scoartei in Romania si Republica Moldova”.

In baza granturilor oferite de finantatorii internationali a realizat in echipd mai multe
proiecte privind protejarea patrimoniului cultural al Republicii Moldova. A contribuit
la elaborarea si promovarea Legii Republicii Moldova privind protejarea patrimoniului
cultural imaterial (2012), a Legii Muzeelor (2002), a proiectului de Lege privind protejarea
patrimoniului cultural mobil (2012), a Strategiei nationale de dezvoltare durabild a
turismului (2000-2003), a Politicilor publice in domeniul muzeelor si a Strategiei dezvoltirii
culturii (2013-2020).

In cadrul Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturald, unde activeaza de
peste 30 de ani, Varvara Buzila s-a axat pe citeva deziderate, marcind intr-un fel istoria
recentd a acestei institutii. Pentru a ajuta societatea in formarea atitudinii respectuoase
fatd de patrimoniul muzeal si cel national, a initiat mai multe actiuni de salvgardare
a patrimoniului cultural traditional, dimensionidnd impactul acestora prin sustinerea
logistica a mass-media: actiunea Intrd in istorie, ddaruind muzeului un obiect! (2004-2008);
programul Muzeul Satului - vatrd a tuturor satelor (2008-2009); programul Salveazd o
colindad pentru eternitate! (2012-2013). A stimulat accesul publicului la activitdtile muzeale,
a cultivat spiritul de donator in societate, reusind sa facd o prioritate din completarea
patrimoniul national cu bunuri culturale déruite de catre cetdteni, cici in ultimii ani
donatiile reprezinta principalul mijloc de sporire a colectiilor muzeale.

De mai bine de un deceniu coordoneazd activitatea stiintificd a Muzeului si, in aceastd
perioadd, a impus un nou model de cercetare, bazat pe sursele primare reprezentative si
pe o metodologie moderna, dar si axat pe o rigurozitate stiintificd sporitd. Prin stradanii
sustinute de colegi si prin exemplul propriu, a reusit sa formeze in cadrul Muzeului un
colectiv stiintific de referinta in domeniul etnologiei si al stiintelor naturii, care se afirma prin
numeroase activitati: simpozioane, expozitii, publicatii, actiuni de valorificare si promovare
a cunostintelor stiin{ifice. Aceasta activitate stiintificd institutionala se afld permanent in
vizorul atentiei mass-media, Varvara Buzild avdnd cu regularitate interventii la televiziune,
radiodifuziune si in presd. Astfel, este si consultantul stiintific al emisiunii siptiméanale
»Tezaur”, o productie a Televiziunii publice ,Moldova 17, care promoveaza patrimoniul
cultural imaterial si purtétorii tezaurului uman viu (2013-2015), contribuie la sporirea
prestigiului social al valorilor culturale si la sus{inerea activiti{ii mesterilor populari.

Varvara Buzild este o personalitate prezentd in diverse structuri stiintifice,
institutionalizate statal sau obstesti, care urmaresc dezvoltarea cercetdrii si promovarea
patrimoniului national. Din 2008 este membru al Biroului si al Adundrii Sectiei de Stiinte
Socio-umaniste si Arte ale Academiei de Stiinfe a Moldovei. Conduce de mai multi ani
Societatea de Etnologie din Republica Moldova, o societate culturala, stiintificd, avand in
obiectiv activitdti de voluntariat, sus{indnd tinerii, cadrele didactice, mesterii populari,
promotorii folclorului si micii intreprinzatori cu abilita{i in domeniul traditiilor populare.
De asemenea, este membru in Consiliul Uniunii Mesterilor Populari din Moldova, asigurand
coordonarea stiintifica a dezvoltarii mestesugurilor artistice populare din tara noastra. Din
2005 este membru al Societdtii de Genealogie, Heraldicd si Arhivistica ,,Paul Gore”.

Un loc aparte in preocupdrile sale este determinat de calitatea de membru (din
2008) al Comisiei Nationale de Heraldica de pe langa Presedintele Republicii Moldova,
in cadrul céreia contribuie la introducerea elementului etnografic in insemnul heraldic
si la promovarea simbolurilor publice ale Republicii Moldova. Mai multe dintre
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solutiile heraldice bazate pe semne etnografice i se datoreaza intr-un fel sau altul, dupd
cum si colaborarea intru incetitenirea oficiala a unor embleme naturale si culturale
complementare pentru Republica Moldova, fapt pentru care ii suntem recunoscitori.

* ok

»Lasd vantul sd ma batd/ Si soarele sd ma arda!” - este fraza care iti vine in minte
cand o vezi pe Varvara Buzila in actiune. Un copac adanc infipt in pietrele bastinei sale, care
nu se lasa afectat de intemperiile vremii si ale vremurilor si rezistd cu stoicism, etalandu-si
semet verticalitatea, dragostea de viata si atasamentul fatd de valorile eterne ale neamului
si universului. Cu prilejul acestei aniversari, ii dorim noi realizari si impliniri in plan
profesional si personal, si o sinatate capabild sa parcurga inca un crug astral complet. La
multi si frumosi ani, dragéd colega!
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EMILIA PAVEL (1925-2014): ,AM DARUIT ACESTEI INSTITUTII
MUNCA DE O VIATA SI ANII CEI MAI FRUMOSI!”

Emilia Pavel face parte, intr-un sens mai larg,
dintre ctitorii Muzeului Etnografic al Moldovei din Iasi.
Rémasese, dupd plecareala Domnul, in 2009, a Victoriei
Semendeaev, ultimul martor, ,demn siactiv” [9, p.407],
din acea echipa deosebita, care, in deceniile 5-6 ale
veacului trecut, scria istorie in muzeologia etnologica
ieseana si romaneasca’.

Aceastd istorie incepe in anii celui De-al Doilea
Rézboi Mondial, mai precis in primédvara anului 1943,
cu Profesorul Ion Chelcea (1902-1991), intemeietorul
muzeului, continud cu Emilia Pavel, incadrata prima
in schema muzeului din 1951 [10, p. 21], si se implinea
prin venirea succesivd la muzeu, in perioada 1953-1957,
a Aurorei Turcu, alui Gheorghe Bodor [7, p. 345-346; 8,

passim], Petru Cazacu, a Melaniei Ostap si a Victoriei
Emilia Pavel in tinerete (fototeca Semendeaev, adici a celor mai importanti etnografi
Muzeulm'Etnog.raﬁc al Moldovei jegenj, aceia care se vor afirma in urmitoarele decenii
din Iasi - MEM) A f e . .. .

; atat ca muzeografi redutabili, dar si ca cercetétori

reputati in diverse domenii ale etnografiei romanesti*.

O istorie ce se incheia oarecum fericit’ la 16 februarie 1958 prin deschiderea oficiald
a expozitiei de bazd a muzeului (o expozitie extrem de bine primita de marele public, dar
si de cétre specialistii in stiinte sociale - folcloristul Ion Diaconu afirménd ci ,.este sinteza
culturald a neamului romdnesc in perioada modernd” [8, I, p. 344]). Asadar, Emilia Pavel
este in acest inceput remarcabil de drum veriga de legatura intre Profesorul Ion Chelcea
si ceilalti tineri muzeografi.

...Am avut, indrdznesc sd spun acest lucru, o relatie speciald cu etnograful Emilia
Pavel. Vreme de aproape doud decenii (1993-2012) i-am fost om de incredere si, intr-o
anumitd masura, ucenic, fapt care m-a onorat i, deopotrivd, m-a stimulat in activitatea
mea profesionald! Relatia noastra a capatat noi valente dupa 2001, an deosebit in viata
Emiliei Pavel, fapt la care voi reveni pe parcursul evocrii. Ei bine, aceastd relatie speciald,
profesionald si umand deopotriva, méd indeamna acum sd dau mdrturie despre cine a fost
Emilia Pavel. Facem aceasta in chip de recunostintd si pretuire la adresa unui etnograf
redutabil, extrem de pasionat si de harnic, care se raporta la valorile si reperele profesiei
sale ca la ceva sacrosant, un specialist dedicat total operei de tezaurizare si valorificare a
patrimoniului etnologic romanesc si care isi iubea cu toatd fiinta sa domeniul de cercetare.

%%

Pentru inceput, citeva repere biografice credem cd au darul s lumineze devenirea
socio-profesionald a Emiliei Pavel. S-a nascut in Popesti — Iasi la 9 aprilie 1925. Scoala
primara a inceput-o in satul natal, dupd care se inscrie la Scoala Normala nr. 2 din Iasi. La
sfarsit de an scolar 1937-1938, la serbarea organizatd la Teatrul National a avut onoarea
sd dea mana cu marele istoric Nicolae Iorga. Acesta venise la Iasi impreund cu celebrul
George Enescu, care a dirijat Orchestra Filarmonicii ,,Moldova”. Iorga, atunci cand i-a
inmanat premiantei Emilia Pavel pachetul de cirti, a intrebat-o, glumind, daca nu este
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cumva ruda cu... Apostolul Pavel [12, p. 28]*. Studiile liceale le-a urmat la Liceul de Fete
»Oltea Doamna” din lasi, incheindu-le in tristul an 1946. In aceasti perioada il intélneste
si pe cunoscutul scriitor Eugen Barbu, pe atunci tanar elev la o Scoala de Jandarmi din
Bucuresti, refugiat si el, ca si Emilia Pavel, prin satele Munteniei’.

Intre anii 1946-1950 este studenta la prestigioasa Facultate de Istorie a Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza” din Iasi, aici insusindu-si primele cunostinte de etnografie chiar
de la Profesorul Ion Chelcea. La 1 iulie 1951 este incadratd ca muzeograf principal, avand
functia de sef de sectie, la Muzeul Etnografic al Moldovei din Iasi, unde va raspunde, in
principal, de sectorul ,,Arta Populard”.

Pentruinceput se va consacra cercetdrilor privitoare la delimitarea zonelor etnografice
din zona centrald a Moldovei, dar si altor numeroase activititi muzeale, unele dintre ele de
pionierat (munca de teren in vederea depistdrii si achizitiondrii de tesdturi, port popular,
mdsti populare, intocmirea stiintifici a colectiilor de textile si ceramica, conservarea

textilelor, organizarea unor
expozitii temporare). Sunt
ani de neuitat, de ucenicie
in muzeografia etnografica,
ani care stau indubitabil sub
semnullui Ion Chelcea, acestui
eminent etnolog romén
Emilia Pavel pastrandu-i o vie
recunostintd pana la sfarsitul
vietii sale.

Privitor la aceastd
primd parte din viata socio-
profesionala, dar sila pasiunea
pentru profesie, scriitorul
iesean Grigore Ilisei afirma |
inspirat ca Emilia Pavel ,n-a
pierdut rddécinile. A pastrat |
vie legatura cu spiritualitatea
tardneascd, cu universul rural,
deoarece a simtit inca din
copilarie ca sintagma blagiana
a vesniciei nascute la sat
nu-i doar o zicere mdiastrd,
memorabild, ci s-a ivit dintr-o
realitate ce-a plasmuit-o.
Copilaria si tineretea s-au
boltit sub semnele acestei
mitologii, care i-a impregnat
trairea sii-a marcatireversibil  ge gni de la infiintarea institutiei. In centru: Ion Chelcea,
codul genetic. A fost parca intemeietorul; aldturi de Emilia Pavel sunt colegii
sortitd sd se indeletniceascd muzeografi Gheorghe Bodor, seful muzeului din acei ani,
cu studiul culturii populare. O Petru Cazacu, Melania Ostap, Victoria Semendeaev,
respira prin toti porii fapturii Rodica Ropot, precum si supraveghetoarele
sale” [6, p. 45). (fotografie din holul Palatului Culturii; fototeca MEM)
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Deceniul sase din veacul trecut, mai ales perioada 1955-1958, a stat, cu precadere,
sub imperativul deschiderii expozitiei de bazd a muzeului, pentru aceasta Emilia Pavel
muncind din greu, alaturi de ceilalti tineri colegi, la achizitionarea, conservarea, selectarea
si etalarea valorosului patrimoniu colectat (inclusiv de Profesorul Chelcea!) de prin satele
Moldovei. Dupa deschiderea oficiald a expozitiei de bazd, la 16 februarie 1958, Emilia
Pavel si-a focalizat atentia, in special, spre popularizarea colectiilor prin conferinte si
expozitii, dar si spre cercetarea patrimoniului muzeal etnografic si editarea de lucrari de
specialitate, portul si textilele populare®, precum si obiceiurile de iarnd fiind temele care
au pasionat-o in cel mai inalt grad.

In acest ultim sens, Emilia Pavel a efectuat, ca orice etnograf serios, ample cercetéri
de teren: ,A batut [...] Moldova in lung si lat, a intrat in sute de case, a stat de vorba cu
multd lume si s-a intors la Iasi cu valori inestimabile, care, altfel, s-ar fi pierdut iremediabil”
[6, p.45]. Participa la cercetari de salvare in cadrul Grupului de Cercetari Complexe Bicaz
(1954-1959) si, deja ca un specialist reputat, la cele ale Grupului de Cercetdri Complexe
»Portile de Fier” (1967-1971) ale Academiei Roméne.

Corolar fericit al acestor deplasiri pe teren sunt lucririle referitoare indeosebi
la zona etnografica Iasi, acestea fiind deja repere importante in literatura etnografica
romaneasca. Colaboreazi cu Institutul de Cercetiri Etnografice si Dialectologice din
Bucuresti la proiectatul ,,Atlas Etnografic al Roméaniei” (tema aleasa fiind, evident, Portul
popular). In acest sens, ,Emilia Pavel s-a consacrat reflectiunii asupra a ceea ce vizuse
si auzise. O meditatie menita sa integreze aceste tezaure in sistemul de valori al culturii
noastre populare. A inteles dintr-o ochire ca era o urgenta, probele fiind tot mai amenintate
cu disparitia odata cu modernizarea accelerata a societatii. [...] Din aglutinarea de detalii,
unele din pécate repetitive, descrise cu o admirabild acribie, arta populard romaneascd se
contureaza intr-o vedere convingétoare si ni se lumineaza in toata splendoarea originalitatii
sale” [6, p. 46-47].

Etnograful Emilia Pavel pe teren: o activitate pe care a iubit-o pand la sacrificiu
(anii ’70 ai secolului al XX-lea; fototeca MEM)
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In 1973 a fost un moment aparte in istoria muzeului, atunci cind ctitorul Ion
Chelcea revenea la Iasi cu prilejul unei duble sirbatori: 30 de ani de la infiintarea muzeului
si 15 ani de la deschiderea expozitiei de bazd. Nu stim cu precizie care erau raporturile
intemeietorului cu echipa de etnografi ieseni condusi de peste un deceniu si jumatate de
Gheorghe Bodor. Putem doar banui ca la aceastd intalnire s-a incheiat un armistitiu, de
naturd simbolica, intre cele doua parti, pe nedrept despartite in 1957.

Din aceastd adevaratd rama a unei vieti traita ardent, nu trebuie uitatd nicidecum
intensa activitate pe care neobosita Emilia Pavel a desfasurat-o decenii la rdnd in vederea
indrumarii creatiei artistice populare contemporane spre canoanele traditionale,
colaborarea cu sectiile Cooperativei ,,Miorita” si cu Liceul Pedagogic ,,Vasile Lupu” din
Tasi fiind exemplara.

Astfel, se poate afirma, cu mult temei, cd Emilia Pavel a ,slujit”, cu acte in reguld
(adica pana la pensionare!), Muzeul Etnografic al Moldovei vreme de peste 30 de ani (1951-
1983), dupd care a continuat sd. .. slujeascd, cu aceeasi ravnd si abnegatie, stiinta etnologica
romaneasci timp de alti aproape 30 de ani (1983-2014), adici pani la moarte. In aceasti a
doua perioada a vietii, mai ales dupd 1995, probabil a suferit din cauza necomunicirii, la
cotele dorite de ea, cu tinerii muzeografi etnografi ieseni, insa si-a gésit alinarea in intensa
munca de documentare si editare a noi carti’.

In tot acest context, zicerea Domniei Sale, care a devenit si subtitlul acestei evocari
comemorative (Am ddruit acestei institutii munca de o viatd si anii cei mai frumosil),
madrturisitd adesea in timpul vietii nu din emfazi sau cu regret, capatd parca aerul unei
paradigme sau sentinte privitoare la rostul suprem in viatd al Emiliei Pavel!

Reperele bibliografice vin s intregeasca acest sumar portret. Dupd stiinta noastra,
in cei peste 60 de ani de activitate profesionald, Emilia Pavel a publicat circa 15 volume de
autor si numeroase studii, materiale si articole de specialitate (o lista cu titlurile acestora
se regiseste la sfarsitul textului comemorativ), toate fiind mdrturii si argumente trainice

W 1 n.. s . il i
Etnograful Emilia Pavel in sectia Port popular a muzeului (in imagine mai apar Ion
Iliescu, secretar al Comitetului Judetean de Partid lasi, viitorul presedinte al Romdniei, si
Gheorghe Bodor; fototeca MEM)
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pentru o activitate profesionala febrild si bogata in realizari. Intreaga operi stiintifica i se
caracterizeaza prin ,,dragoste si inalta competenta™.

Petru Ursache, cunoscutul etnolog iesean si consatean cu Emilia Pavel, este cel care
i-a urmarit sistematic opera si a definit-o in ceea ce are ea mai personal: ,,Cine parcurge
lista de lucrari publicate (si sunt foarte multe la numar) constatd ca majoritatea au ca
obiect motivele si formele plastice. In anumite domenii, autoarea s-a impus cu contributii
esentiale, bucurdndu-se de aprecieri unanime din partea specialistilor [...]. Ca sa vorbesti
despre portul popular de pe intreg cuprinsul Moldovei, despre mésti sau despre podoabele
din interioarele locuintelor rurale, trebuie sd apelezi la scrierile sale (si la colectiile muzeale
achizitionate pe rdspundere proprie), ca la surse de informatie sigure, verificate vreme
indelungata si la fata locului. Lor li s-a acordat, intr-adevar, munca de o viata, de febrild
cdutare, de intrebari si raspunsuri™.

Tata alte cateva opinii despre opera scrisd a Emiliei Pavel: ,,Portul popular din zona
Iasi a constituit pentru mine o foarte agreabila surprizi... Dvs. vd afirmati tot mai mult,
spre marea mea bucurie, drept o pasionata etnografd, care si-a gésit adevarata ei vocatie”
(Petru Caraman) [12, p. 89, 175, 208]; ,,Emilia Pavel este o cercetétoare stiintificd reputatd
in domeniul artei tdranesti si populare” (Romulus Vulcianescu) [12,p.99,206]; ,,Face parte
din elita domeniului, distingdndu-se prin faptul ca-si intemeiaza studiile si judecitile de
valoare pe probe relevante, griitoare” (Iordan Datcu)'’; ,, Aceste studii, cu 0 mare bogitie
de argumente si o armaturd teoreticd adecvatd, au impus-o pe Emilia Pavel drept un
specialist de marcd. [...] Aceste contributii, dincolo de materialul documentar bogat si
de mare pret, au revelat finetea analizei si stiinta surprinderii caracterului de generalitate
al elementului particular” [6, p. 46].

Ca un corolar firesc al acestei atat de bogate si de variate activitdti, Emilia Pavel
a fost distinsa cu numeroase premii, diplome nationale si internationale. Dintre acestea
amintim doar urmatoarele: Ordinul ,,Meritul Cultural”, in grad de Comandor, categoria H,
decernat de Presedintele Roméniei (2004), Medalia Mondiala a Libertétii acordata de cétre

Emilia Pavel si Gheorghe Bodor in mijlocul urdtorilor veniti din Cucuteni - Iasi
(anii ’70 ai veacului trecut in Palatul Culturii; fototeca MEM)
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Institutul Biografic American (2006), precum si Diploma de excelenta primita in cadrul
Festivalului Folcloric Datini si Obiceiuri de iarni (Tasi, 2007). In chip de recunostints,
devine Cetatean de onoare al comunei natale (in 2004), iar micul punct etnografic deschis
la Popesti - Iasi ii poarta, din 2012, numele.

Cateva aprecieri formulate de diverse personalitati ale culturii romanesti irizeazd
in chip special portretul Emiliei Pavel. Astfel, in opinia, parca prea generoasa, a distinsei
Zoe Dumitrescu-Busulenga, ,Doamna Emilia Pavel [a fost] cel mai de seami etnograf
din a doua jumatate a secolului trecut. Valoarea activitatii sale in cultura romaneasca
se va impune intotdeauna spiritului national”'!. Pe de altd parte, cunoscutul etnolog
bucurestean Iordan Datcu o defineste ca pe ,muzeograful de elitd, omul unei singure
pasiuni: valorificarea artei populare moldovenesti intr-un celebru muzeu”, si insistd asupra
calitatilor umane ale etnografului iesean: ,,Omul Emilia Pavel, persoana modest, discreta,
generoasd, politicoasd, sfioasa, delicatd™

Féra a avea neaparat relatii speciale, in tumultoasa sa viatd pasii i s-au intersectat in
diverse ocazii (lansari ale cartilor sale, la vernisarea unor expozitii de arta populara s.a.),
cu numeroase personalitdti ale neamului nostru. Dintre acestea ii amintim aici doar pe
Academicienii Razvan Theodorescu, Valeriu D. Cotea, Victor Spinei, Constantin Ciopraga
si Gheorghe Platon, pe neuitatul Grigore Vieru, dar si pe Radu Vulpe, Nicolae Dabija,
Ioan Godea si Doina Isfinoni, pe P.F. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne (pe
vremea cand era Mitropolit al Moldovei si Bucovinei la Iasi), pe P.S. Macarie, tandrul
Episcop al Europei de Nord (cunoscut, ca etnograf, sub numele de Marius Dan Dragoi)
sau pe iesenii Al. Husar, Dan Hatmanu, Horia Zilieru, Cassian Maria Spiridon, Constantin
Parascan sau Val Condurache [12, passim].

Doud generatii de muzeografi etnografi ieseni: Gheorghe Bodor, scriitorul Val
Condurache, directorul Complexului Muzeal National ,,Moldova”, Emilia Pavel, Victor
Munteanu, actualul sef al muzeului, Eutasia Ionitd si Ovidiu Focsa
(in 2000, la vernisajul unei expozitii temporare; fototeca MEM)
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%%

Acum 13 ani, in 2001, intr-un moment de bilant din viata Emiliei Pavel, am
avut fericita inspiratie de a md ldsa purtat de gandul bun care imi soptise sd ma implic
nemijlocit in sarbatorirea a jumdtate de veac de cind Emilia Pavel slujea stiinta etnograficd
romaneascd i, implicit, muzeologia romaneasca. Recunosc sincer, o vreme am ezitat sd
fac acest lucru datorita caracterului vulcanic, uneori imprevizibil, pe care il avea colega
noastrd, insd, dupa o discutie avuta intre patru ochi pe holul Palatului Culturii si o vizitd
in apartamentul-muzeu din Tétérasi, lucrurile au mers ca din apa.

In ziua evenimentului, sala ,Henri Coanda” a Palatului Culturii din Iasi a fost
realmente neincapatoare pentru numeroasa asistenta care a tinut neaparat sa fie de fatéi la
sarbdtoarea Emiliei Pavel. Contrar opiniilor unora, manifestarea s-a bucurat de prezenta
unor invitati valorosi (il amintim in acest sens numai pe raposatul Acad. Gheorghe
Platon), mass-media locala a dovedit mult interes pentru eveniment (TVR Iasi chiar a
dedicat sarbatoritei un film special), iar muzeul nostru a editat un amplu pliant consacrat
activitatii exemplare a muzeografului etnograf omagiat. Peste un deceniu, in aprilie 2011,
cu prilejul sarbétoririi a 60 de ani de activitate, tot muzeul nostru avea sd o omagieze intr-o
Gald a ,,Oamenilor pentru Tagi”*.

...Emilia Pavel era o entuziasta, se bucura ca un copil de orice noud reusitd
profesionald, fiind preocupata si dupa pensionare de tot ceea ce avea legiturd cu muzeul
si etnografia. Poate ca uneori era prea patimasa, prea aprinsa in discutiile profesionale pe
care le purta in diverse ocazii mai mult sau mai putin profesionale sau oficiale, insd acum
imi dau seama ca aceste aparente excese veneau, probabil, din dragostea nesfarsita pentru
profesia aleasa la mijlocul veacului trecut.

Atunci cand se discuta despre valorile etnografice nationale (despre care Emilia
Pavel considera cd alcdtuiesc matricea pastritoare a sufletului original al etnicitdtii

Doi mari muzeografi etnografi

I\iIarcel Lutic si Emilia P ave? o ieseni: Emilia Pavel si Vasile Munteanu,
(in 2007, la”Mszeul Memorial ,,Mzhml director al Directiei de Culturd a Judetului
Sadoveanu” din Dealul Copoului) Iasi (in 2012, la Muzeul Unirii din Iasi)
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noastre!), nu se mai cantona deloc in normele elementare ale bunului simt, ci pornea
atacul necrutitor la baionetd impotriva celor care ponegreau prin faptd sau vorbd aceste
valori si repere, cici pentru Domnia Sa era vorba aici de principii fiintiale, nu despre
discutii academice, principii carora le-a slujit intreaga sa viata. Credem ca are dreptate
Grigore Ilisei atunci cdnd pune in termeni oarecum mistico-religiosi relatia Emiliei Pavel
cu profesia sa: ,Cand s-a dedicat slujirii ca la altar a etnografiei roméanesti, Emilia Pavel a
pasit in acest domeniu fascinant cu sentimentul unei trdiri intense, vii. Studierea acestui
fenomen a fost in cazul Emiliei Pavel o ardentd, o asumare mistuitoare” [6, p. 47].

Neuitarea noastra, farima de recunostinta pentru cei care au ctitorit institutia
unde noi cistigdm o bucatd de paine astdzi, se poate manifesta in varii ipostaze. Aceastd
neuitare, pe langd citarea studiilor si cértilor de referintd, se poate manifesta si intr-un alt
mod, anume unul insolit si vizibil pentru marele public cdruia i se adreseaza, de obicei,
muzeele. Acest gest std in puterea noastrd de decizie, mai ales a celor care conduc acum
destinele institutiei, si ar presupune, in ciuda unor aparente oprelisti de natura subiectiva
sau birocratica, cinstirea ctitorilor sau a personalitatilor importante care au legdtura cu
muzeul prin numirea cdtorva sectoare si sali din noul circuit expozitional cu numele lor.

Asttfel, chiar Muzeului Etnografic al Moldovei i s-ar putea atasa numele ctitorului Ion
Chelcea, sectorul consacrat Obiceiurilor de iarnd ar putea purta numele savantului iesean
Petru Caraman, sectorul de Port popular s-ar numi, desigur, Emilia Pavel, cel de Instalatii
tehnice - Melania Ostap sau Gheorghe Bodor, sectorul de Péstorit - Petru Cazacu, sala de
Ceramica Victoria Semendeaev, iar cea de Industrie casnica - Rodica Ropot. Un chip, o
imagine a acestor personalititi, repet, devenite stramosi si ocrotitori ai breslei noastre, ar
putea... proteja, in maniera simbolicd, aceste spatii muzeale. In fond, e o practici curentd
in alte parti si nu vdd nici un impediment major in adoptarea ei si la Iasi, conjunctura,
avand in vedere restaurarea prelungitd a sediului muzeului, fiind una extrem de favorabild.

...Pe 16 octombrie 2014, la vérsta de 89 ani, ,,la numai putin timp dupa ce zgomotul
sdrbatorilor orasului s-a impréstiat, odata cu ultimii pasi ai pelerinilor, Emilia Pavel s-a dus si
ea”' spre Celalalt Taram. Sugestiv, ,,cu doar cateva zile inainte de a ne parasi, desi suferinda
si obosita, parca premonitoriu, a mai vizitat o datd muzeele pe care atit de mult le-a jubit. A
mers la Muzeul «Mihail Sadoveanu», apoi la Muzeul «Mihai Eminescu» si s-a oprit sd respire
aerul curat din Gradina Botanici, la Rozariu, acolo unde ii pldcea cel mai mult sa meargg, in
verile inflorite ale Iasiului. A fost ultima sa iesire” inainte de Marea Trecere.

»Cui iubeste mult, i se iarta mult” glasuieste Mantuitorul nostru si nu avem nici o
indoiald ca asa si este. Ca atare, credem cé sufletul mare si generos al Emiliei Pavel a fost
asezat intr-un loc special, loc pe care pasiunea, munca titanicd si mai ales dragostea nesférsitd
(»iubirea contopitoare”, cum spune Grigore Ilisei [6, p. 47]) pentru profesie l-au céstigat cu
asupra de masura inca din timpul vietii. Probabil ci si-a implinit destinul si a intrat in galeria
stramosilor, de acolo continuand si vegheze la breasla noastra, a muzeografilor, dar si la
anonimii pdstrdtori de legi si datini, cici pasiunea si dragostea Emiliei Pavel pot sa transgreseze
pand si pragul spatio-temporal dintre cele doud lumi.

Dumnezeu sa o ierte si sa o odihneasca in pace pe Emilia Pavel! Cred cd acest
suflet chiar are dupa ce se odihni, vreme de peste sase decenii lucrind mereu-mereu fira
odihnd! Nu am putut fi de fatd, asa cum era firesc, la inmormaéntarea de la cimitirul iegsean
»Eternitatea”, insd socot cd aceste randuri m-au ficut pértas la cinstirea memoriei colegei
noastre recent plecatd spre Lumea fard dor! i multumim pentru viata intreagd pusi in
slujba Muzeului Etnografic al Moldovei, implicit a etnografiei romanesti, si o rugdm sa ne
ierte, caci poate, uneori, nu i-am inteles pana la capat gandurile si sentimentele!
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Activitatea publicistica

(selectiv)
Volume de autor

Portul popular din zona Iasului, Tasi, 1969.

Portul popular din zona Iasi. Cu o versiune in limba franceza, Iasi, Complexul
Muzeistic, 1970.

Costumele populare din zona Iasi. Album, Iasi, 1970.

Jocuri cu masti. Zona Iasi (Podisul Central Moldovenesc), lasi, 1971.

Mdsti populare moldovenesti. Prefatd de Romulus Vulcdnescu, Iasi, Muzeul
Etnografic al Moldovei, 1972.

Portul popular din zona Iasi, Bucuresti, Editura Meridiane, 1975.

Portul popular moldovenesc. Prefata de Romulus Vulcinescu, Iasi, Editura Junimea,
1976.

Scoarte si tesdturi populare. Cuvant inainte de Romulus Vulcanescu, Bucuresti,
Editura Tehnica, 1989.

Studii de etnologie romdneascd. Prefatd de Romulus Vulcanescu. Editia intéia, Iasi,
Editura Junimea, 1990.

Jeux a masques en Moldavie, Tasi, Palatul Culturii, 1998.

Studii de etnologie romdneascd. Editia a doua. Cu o predoslovie-portret de Zoe
Dumitrescu-Busulenga (Emilia Pavel: muzeograf model). Postfata de Romulus Vulcanescu,
Iasi, Editura Princeps Edit, 2006.

Valori etnografice romdnesti in imagini. Moldova. Album. Prefata de Iordan Datcu,
Tasi, Editura Princeps Edit, 2009 (lucrare distinsd cu o Diplomd de excelenta la cea de-a
XVIII-a editie a Salonului International al Cértii Roménesti, lasi, mai 2009).

Masca - univers antropologic. Mask - Anthropological Universe. Masque — Univers
anthropologique. Prefatd de Petru Ursache, Iasi, Editura Princeps Edit, 2011.

Memoriile unui muzeograf. Prefatd de Daniel Corbu, Iasi, Editura Princeps Edit
Multimedia, 2013.

Studii, materiale si articole

Sumanele moldovenesti, in ,,Revista de Etnografie si Folclor” (REF), nr. 4/1965, p.
415-422.

Capra de stuf, in ,,Studii si Comunicéri de Istoria Artei” (SCIA), seria Teatru,
Muzicd, Cinematografie, Bucuresti, nr. 1/1965, p. 74-77.

Un centru de cojocdrit din zona Flticenilor, in ,,Revista Muzeelor” (RM), Bucuresti,
nr. 6/1967, p. 566-568.

Masti animale de Anul Nou, in SCIA, nr. 2/1968, p. 161-166.

»Portul popular din zona Neamtului, satul Ghinddoani, de la sfarsitul secolului
al XIX-lea pana la inceputul secolului al XX-lea”, in Sesiunea de comunicdri stiintifice a
muzeelor de etnografie si artd populard, Bucuresti, 1969, p. 413-425.

Piese caracteristice portului popular femeiesc din Clisura Dundrii, in RM, nr. 5/1971,
p. 441-446.

Costumul femeiesc traditional si costumul bdrbdtesc traditional, in ,,Atlasul Complex
»Portile de Fier”, Bucuresti, 1972, p. 238-241.

»Portul popular din partea centrala a Podisului Moldovei”, in Sesiunea de comunicdri
stiintifice a muzeelor de etnografie si artd populard, Bucuresti, 1972, p. 370-384.

Mdsti, jocuri si obiceiuri populare de Anul Nou in Popesti - Iasi, in aceeasi publicatie,
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p. 444-453,

Contributii la studiul portului popular din Moldova. Toandra si pestemanul, in RM,
nr. 4/1973, p. 351-355.

Ciupagul din Clisura Dundrii, in ,, Tibiscus”, seria Etnografie, Caransebes, 11, 1974,
p. 91-97.

Portul popular din satele Varciorova si Gura Vii, jud. Mehedinti, in ,,Oltenia. Studii
si comunicari”, Craiova, 1974, passim.

Portul popular din Clisura Dundrii, in ,, Tibiscus”, III, 1975, p. 27-52.

Portul popular de pe Valea Bistrei, com. Zdvoi (Caras Severin), in ,,Studii si
comunicari de etnografie si istorie”, Caransebes, 1975, passim.

Colectia de scoarte a Muzeului Etnografic al Moldovei Iasi, in RM, nr. 3/1975, p.
24-26.

Aspecte etnografice in satul Bivolari - Iasi, in ,,Sociologia in actiune”, Iasi, tom. III,
1975, p. 179-190.

Patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovei din Iasi, in ,,Cercetdri Istorice”, Iasi,
VIII, 1977, p. 45-50.

Contributii la studiul portului popular din judetul Vrancea, in ,,Studii si comunicari”,
Focsani, II, 1979, p. 171-189.

Colaborarea Muzeului Etnografic al Moldovei cu Cooperativa ,Miorita” - Iasi, in
RM, nr. 3/1980, p. 41-43.

Portul popular moldovenesc, in ,,Acta Moldavie Meridionalis. Anuarul Muzeului
Judetean Vaslui”, II, 1980, passim.

»Arhitectura, interiorul si portul popular din Vicovul de Sus - Riadauti”, in vol.
Studii si cercetdri de etnografie si artd populard, Bucuresti, 1981, p. 121-145.

Tesdturi moldovenesti, traditie si inovatie, in ,,Hierasus”. Anuarul Muzeului Judetean
Botosani, IV, 1981, p. 431-453.

Contributii la studiul tesdturilor populare. Scoarte moldovenesti, in ,,Studii si
comunicdri de istorie a civilizatiei populare din Roménia”, vol. I, Sibiu, 1981, p. 127-139.

Masti de teatru traditional din zona lasilor din ultimele decenii, in SCIA, XXXI,
1984, p. 79-82.

Arhitectura si interiorul tardnesc din zona Iasi - coordonate arhaice si contemporane,
in RM, nr. 10/1985, p. 64-70.

Scoartele moldovenesti si ornamentica lor, in RM, nr. 4/1988, p. 53-58.

La 50 de ani de la infiintarea Muzeului Etnografic al Moldovei, in RM, nr. 4/1994,
p. 68-73.

Consideratii cu privire la alimentatia traditionald a populatiei rurale din Moldova,
in RM, nr. 2/1996, p. 41-46.

Considérations sur les moeurs agraires de Roumanie reflétées dans les jeux de
masques, in ,,Thraco-Dacica”, Bucuresti, tome XVT, nr. 1-2/1995, p. 249-260.

»Ornamentica scoartelor moldovenesti si unele motive strdavechi intalnite si pe
scoartele tolurilor maramuresene”, in Maramures — vatrd de istorie milenard, vol. I11, Cluj,
Editura Dragos Voda, 1997, p. 361-374.

Jocuri cu mdsti in Moldova - obiceiuri arhaice, in REF, tom 42, nr. 3-4/1997, p.
227-247.

Pomul vietii — simbol arhaic in ornamentica populard romaneascd, in ,,Anuarul
Muzeului Etnografic al Transilvaniei” (AMET), Cluj-Napoca, XII, 1998, p. 413-424.

Podoabe - simboluri arhaice in portul popular romdnesc, in AMET, XIII, 1999, p.
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523-539.

Consideratii cu privire la satul traditional si locuinta taranului la est de Carpati, in
AMET, XIV, 2000, p. 149-165.

Din istoricul Muzeului Etnografic al Moldovei - Iasi, in AMEM, I, 2001, p. 19-34.

Henri Focillon despre creatia populard romdneascd (articol postat in martie 2002
pe site-ul http://convorbiri-literare.ro).

Confluente si sinteze cu privire la portul popular romdnesc la est de Carpati, in
AMEM, 11, 2002, p. 115-135.

Pasdrea, motiv decorativ pe mormantul Mariei de Mangop de la Putna, in AMEM,
IV, 2004, p. 223-234.

Mastile populare romdnesti, in ,Memoria Ethnologica”, Baia Mare, an VII, nr.
24-25 (2007), p. 34-40.

Cdmasa de sarbdtoare din Colectia muzeald Concesti (articol postat la 23 noiembrie
2010 pe pagina web: http://www.luceafarul.net).

Gabriela Moga Lazir prezentd cu tapiserie la Salonul de toamnd de la Grand Palais
(Champs Elysées) Paris (articol postat la 16 aprilie 2011 pe site-ul http://www.luceafarul.
net).

Obiceiuri agrare si culte funerare reflectate in jocurile cu mdsti din Moldova, 11 (la
adresa electronica: http://convorbiri-literare.dntis.ro/PAVELian8.html).

Un erudit: etnologul Petru Ursache (articol postat la 2 septembrie 2014 pe adresa:
http://convorbiri-literare.ro).

Studii si materiale in colaborare

»Portul”, in vol. Arta populard de pe Valea Bistritei, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, 1969, p. 115-204 (cu Florea B. Florescu).

Plutdritul pe Bistrita, in RM, nr. 2/1970, p. 151-154 (cu Gh. Bodor si C. Scondac).

O forma deosebitd a relatiei scoald-muzeu, in RM, nr. 5/1979, p. 48-51 (cu Gabriela
Moga-Lazir).

Note

1. Despre contextul infiintdrii Muzeul Etnografic al Moldovei, dar si despre rolul sau in
muzeografia etnografici roméneasca, a se vedea [1-5, 8, 10-11, 13].

2. Pentru aceasta perioadd, destul de friméntata, a inceputului de drum, a se vedea,
mai ales [10, passim; 8, passim].

3. Asta deoarece intemeietorul Chelcea fusese indepartat (sub pretextul unei pensionari
fortate!), in aprilie 1957, de la conducerea muzeului si chiar dat afara din institutie [9, p. 410;
8,1, p. 242].

4. Emilia Pavel. Memoriile unui muzeograf. Prefata de Daniel Corbu. Iasi: Editura
Princeps Edit, 2013, p. 28; episod relatat si in articolul Ginei Popa, Despre inceputurile unei
mari pasiuni, publicat in ziarul ,Evenimentul” de Iasi din 26 ianuarie 2013 (consultat la adresa
electronica: http://www.ziarulevenimentul.ro/stiri/reportaj/a-atat-m-a-intrebat-iorga-a-esti-
ruda-cu-apostolul-pavela-a-58600.html).

5. Dealtfel, Eugen Barbu avea si o evoce in Jurnal (Bucuresti, Editura pentru Literatura,
1966, passim), dar si in revista ,,Sdptimana”, editia din 4 iulie 1986, in schita Sub lumina
lunii (semnatd cu pseudonimul Mihai Vlasie). Aceastd intalnire deosebitd este amintita si in
Memoriile sale (p. 32-34).

6. Alfred Hynek, cercetator ceh de la Centrala Produselor de Artizanat din Brno, aflat
in calatorie de studii la Iasi, nota, pe 14 iulie 1964, in Cartea de onoare a muzeului (p. 157):
»In special colectia de textile, care este condusi de specialista E. Pavel, mirturiseste despre o
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activitate depusd cu pasiune”.

7. Cf. Otilia Balinisteanu, In memoriam Emilia Pavel - ultimul mare etnolog al lasilor,
publicat in ziarul ,Lumina”, editia de Iasi, din 20 octombrie 2014 (consultat pe pagina
http://ziarullumina.ro/memoriam/emilia-pavel-ultimul-mare-etnolog-al-iasilor). Aici apar
urmdtoarele informatii (care, ca si titlul, dar ca si alte informatii din cuprinsul articolului, trebuie
serios nuantate): ,Dupd pensionare, a ramas intr-un anonimat aproape total, dedicandu-se
scrierilor sale. A suferit teribil dupd munca de teren, dar, mai ales, a purtat mereu in suflet
durerea de a nu fi putut impdrtdsi tot ce stia despre colectiile Muzeului Etnografic al Moldovei
cu mai tinerii sdi colegi, etnografi si muzeografi (subl. noastrd)”.

8. Zoe Dumitrescu-Busulenga. Emilia Pavel: muzeograf model. Predoslovie-portret
la volumul: Studii de etnologie romaneascd. Editia a II-a. Postfata de Romulus Vulcanescu.
Tasi: Editura Princeps Edit, 2006, p. 5. Acest text a fost reluat si in Emilia Pavel [12, p. 211].

9. Apud Iordan Datcu, recenzie la volumul Emiliei Pavel, Memoriile unui muzeograf
(publicata la 1 august 2014 pe pagina web http://convorbiri-literare.ro).

10. Iordan Datcu, loc. cit.

11. Zoe Dumitrescu-Busulenga, loc. cit., p. 5.

12. Iordan Datcu, loc. cit.

13. Eveniment organizat la Muzeul Unirii din Iasi de catre Muzeul Etnografic al
Moldovei din cadrul Complexului Muzeal National ,Moldova”, in colaborare cu Asociatia
»Universul Prieteniei” i Asociatia ,,Alexandru Lipusneanu”.

14. Otilia Balinisteanu, loc. cit.

15. Ibidem.

Bibliografie

1. Cazacu P. Preocupiri pentru organizarea unui Muzeu Etnografic la Iasi. In: Cercetiri
Istorice, Tasi, 1976, vol. VIL.

2. Chelcea I. Menirea Muzeului Etnografic al Moldovei. Iasi: Tipografia ,,Liga Culturald”,
1943 (republicat in Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei, 2001, vol. I, p. 11-18).

3. Chelcea I. Muzeografia etnografici in Moldova. Preocupdri si realiziri. In: Anuarul
Muzeului Satului, Bucuresti, 1966, vol. I, p. 178-202.

4. Chelcea I. Muzeografia etnografici la Iasi. In: Contemporanul, 1973, nr. 11, p. 2.

5. Chelcea I. Cum a luat fiintd si a fost organizat Muzeul Etnografic al Moldovei. Marturii.
In: Revista Muzeelor si Monumentelor, seria Muzee, 1978, nr. 8.

6. Ilisei Gr. Cu satul in suflet. In: Dacia literara, Iasi, 2010, nr. 2.

7. Lutic M. Gheorghe Bodor (1929-2002) - o viatd inchinati muzeului. In: Anuarul
Muzeului Etnografic al Moldovei, 2002, vol. II, p. 345-346.

8. Lutic M. Jumitate de veac de la deschiderea expozitiei de bazd a Muzeului Etnografic al
Moldovei. Mirturii, acte si documente (I) si (II). In: Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei,
2008, vol. VIIL, p. 227-300, respectiv, 2009, vol. IX, p. 331-380.

9. Lutic M. Victoria Semendeaev (1923-2011). In: Anuarul Muzeului Etnografic al
Moldovei, Tasi, 2011, vol. X1, p. 407-412.

10. Pavel E. Din istoricul Muzeului Etnografic al Moldovei - Iasi. In: Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei, 2001, vol. I, p. 19-36.

11. Pavel E. La 50 de ani de la infiintarea Muzeului Etnografic al Moldovei. In: Revista
Muzeelor, 1994, nr. 4, p. 68-73.

12. Pavel E. Memoriile unui muzeograf. Prefatd de Daniel Corbu. Iasi: Editura Princeps
Edit, 2013.

13. Pavel E. Patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovei din Tasi. In: Cercetiri Istorice,
1977, vol. VIII, p. 45-50.

Marcel LUTIC,
Muzeul Etnografic al Moldovei, Complexul Muzeal National ,,Moldova”, Iasi - Roméania

Volumul 23 (36) Buletin Stiintific. Revista de Etnografie, Stiintele Naturii si Muzeologie



164 LOCUL PROFESORULUI ANTON MORARU IN MEMORIA COLECTIVA

LOCUL PROFESORULUI ANTON MORARU IN MEMORIA COLECTIVA

Despre viata si activitatea pedagogica, stiintificd, publicisticd, obsteascd etc. a
regretatului profesor Anton Moraru a scris dna Nadejda Pruteanu [12], care, impreuna cu
profesorul Anton Moraru, a scos de sub tipar monografia istorica a satului Bravicea [2].
In 2012 Biblioteca Stiintificd Centrala ,,Andrei Lupan” a Academiei de Stiinte a Moldovei
si Universitatea ,,Perspectiva — INT” au publicat un studiu aménuntit, intitulat ,,Savantul
si profesorul Anton Moraru. Biobibliografie” [13].

Admirat de publicul roméanesc din Republica Moldova si Romania pentru curajul
de a spune si a scrie adevirul istoric, profesorul Anton Moraru a fost criticat dur si
luat in zeflemea de aparétorii regimului sovietic, trecut in urna istoriei in decembrie
1991'. Biografia si cariera profesionald a profesorului Anton Moraru reflectd din plin
tragismul unei generatii de oameni activi, care au trecut prin perioade istorice dramatice:
agresiunea URSS fatd de Romania si raptul teritorial, implicarea Romaniei in rdzboiul
germano-sovietic (1941-1945), anii postbelici, deloc usori pentru acest tinut, stalinismul
tardiv, ,dezghetul hrusciovian” urmat de epoca brejnevistd, caracterizatd prin stalinism
»catifelat”. A urmat apoi efortul de modernizare, promovat de Mihail Gorbaciov, soldat
cu destraimarea URSS. In sfarsit, este vorba de anii renasterii nationale a basarabenilor,
incununati cu proclamarea independentei de stat a Republicii Moldova, care l-au prins
pe profesorul Anton Moraru in plini activitate profesionald.

Cronicarul Miron Costin remarca: ,,Nu sunt vremurile sub om, ci bietul om sub
vremuri’?. Aceastd constatare este pe deplin valabili si in cazul profesorului Anton Moraru.
Néscut la 23 octombrie 1937 in familia lui Grigore si Zinaidei Moraru, familie de tarani
rdzesi din satul Pistrueni, judetul Orhei. Intre 1945 si 1949, ani deosebit de grei pentru
basarabeni, ani ai foametei provocate de regimul comunist de ocupatie (1946-1947), dar si
a deportarii in masa (5 spre 6 iulie 1949), Anton Moraru a urmat cursurile scolii primare
din satul natal, localitate ce i-a raimas in memorie pentru totdeauna. Mult mai trziu Anton
Moraru va scrie: ,,Omul nu poate s trdiasca numai cu zilele de astazi sau numai cu frica
viitorului necunoscut. El trebuie sd-si cunoasc, si-si aminteasca de lectiile trecutului siu
personal, de trecutul familiei, de trecutul satului sdu natal, de istoria neamului roménesc
in general. Fiecare dintre noi trebuie s pdzeascd proportia cea dreaptd intre trecut,
prezent si viitor. Viata de toate zilele ne obligd sd cunoastem istoria satului nostru. Fard
dorul trecutului nu exista bucuria prezentului si fericirea viitorului. Asa este constituitd
societatea, aga suntem noi, toti, in viata de toate zilele” [8, p. 7]. Profesorul Moraru a tinut
o legatura permanentd cu satul natal, a scris o istorie a localitatii [8, p. 1-250], lucru pe care
nu toti istoricii de meserie il fac pentru localititile lor de bastina, a contribuit, in masura
posibilitatilor, la sustinerea gimnaziului din sat. La rdndu-i, satenii l-au rasplatit din plin
pe consiteanul lor: gimnaziul poarta numele ,,Anton Moraru”.

Dupd scoala primard a urmat scoala incompleta din satul Ordasei, raionul Telenesti,
apoi Colegiul de Bibliotecari din Soroca, pe care Anton Moraru l-a absolvit cu Diploma
de mentiune (1957), dovada a straduintei, demonstrate in anii de studii la Soroca.

Diploma de mentiune a Colegiului de Bibliotecari i-a oferit tindrului Anton Moraru
posibilitatea de a fi admis la Facultatea de Istorie a Universititii de Stat din Moldova. In
anii studentiei (1957-1962) Anton Moraru s-a implicat activ in viata universitard, insusind
materiile cursurilor, dar si participAnd la campaniile Statului Sovietic de destelenire a
pamanturilor din Kazahstan (in lunile de vard). Absolventul Anton Moraru a scris teza de

' Vom aduce un singur exemplu. Un autor, ascuns sub pseudonimul ,Marin Trandafir”, a publicat
intr-un ziar, care demult si-a dat obstescul sfarsit, un articol intitulat ,Cameleon in toga de savant sau Cine
esti, Anton Morari?”. — Moldovanul, 1994, august (nr. 15).

* http://surse.citatepedia.ro/din.php?a=Miron+Costin&d=Letopisetul +tarii+Moldovei+de+la+ Aron+Vo
da+incoace
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diploma (de licentd) sub indrumarea profesorului Vadim Storojuc, titularul cursului de istorie
contemporana universala a statelor din Europa de Vest si America. In acele vremuri istoria
Romaéniei era trecutd la istoria statelor din Europa (la istoria universald). Tema tezei de licentd
alui A. Moraru a fost ,,Contributii la politica externa a lui Al. I. Cuza. 1859-1866” [12, p. 18].
Au urmat patru ani de activitate in calitate de asistent la Catedra de Istorie a PCUS,
la Universitatea Pedagogica de Stat ,,Alecu Russo” din Bélti si Universitatea de Medicina
din Chisinau. Intre 1966-1969 Anton Moraru si-a continuat studiile la doctorat, la
Universitatea de Stat din Kiev (Ucraina), redactand teza de doctor in istorie cu tema »Lupta
Partidului Comunist Francez pentru alianta clasei muncitoare si taranilor (1958-1965)”.
Dupd sustinerea doctoratului, Anton Moraru a lucrat la Institutul de Istorie al PCM,
institutie ideologicd a regimului de guvernare. Asa cum mdrturisea chiar el, activitatea
la acest Institut a constituit cel mai apéasator capitol din biografia sa. A. Moraru scria:
»A fost o perioadd complicata, cind a trebuit sd mad conformez societatii totalitare...”
[12, p. 44]. A fost timpul cand proaspatul doctor in stiinte istorice s-a angajat plenar in
~combaterea” tezelor istoriografiei occidentale, referitoare la politica nationald a PCUS in
RSS Moldoveneasca. In multiple studii istoricul A. Moraru a incercat si demonstreze cum
cd istoricii occidentali, multi dintre ei fiind romani, ,,falsificau” politica PCUS referitoare
la tratarea trecutului basarabean sila promovarea politicii nationale. In realitate, istoricii
occidentali aveau dreptate in ceea ce scriau, att referitor la trecut, cét sila politica PCUS de
deznationalizare si rusificare a roméanilor basarabeni in anii de dupa incheierea Razboiului
al Doilea Mondial. Efortul doctorului Anton Moraru s-a incununat cu redactarea si
sustinerea publicd a tezei de doctor habilitat, in 1984, de asemenea la Universitatea din
Kiev, tema fiind ,,Critica istoriografiei burgheze si revizioniste privind activitatea PCUS
de promovare a politicii nationale in RSS Moldoveneasca (1917-1980)”.
Anton Moraru nu a fost singurul care a incercat sa justifice politica PCUS. A fost un
»om sub vremi”. Renasterea nationald a basarabenilor, plimadita in anii restructurarii si
transparentei gorbacioviste, l-a desteptat si pe profesorul Anton Moraru. Incepand cu 1988,
istoricii din RSS Moldova au publicat materiale critice, referitoare la trecutul poporului nostru
(revista ,,Orizont”). Dupa proclamarea independentei de stat a Republicii Moldova (august) si
destramarea URSS (decembrie 1991) s-au deschis noi perspective pentru cercetarea istorica,
in special in ceea ce priveste ,,spatiile alte” ale trecutului, adica pagini tragice ale oamenilor,
tdinuite de istoriografia oficiald a URSS. In acest sens, la initiativa profesorului Alexandru
Mosanu, au fost instituite laboratoare de cercetari stiintifice la Facultatea de Istorie a USM.
In cadrul unui asemenea laborator au fost adunate si publicate un sir de documente,
referitoare la foametea din RSS Moldoveneasca, din 1946-1947. Printre alcituitorii culegerii
s-a numadrat si profesorul Anton Moraru [14]. Participarea istoricului Anton Moraru la
spicuirea, redactarea si publicarea documentelor referitoare la una din cele mai tragice
pagini din istoria RSS Moldovenesti, a avut un rol fundamental in intelegerea politicii reale,
promovate de PCUS in Moldova sovietica, in debarasarea lui de iluziile pseudo-stiintifice,
promovate de ideologii PCUS. Revenirea profesorului Anton Moraru la adevéarul istorica
starnit furia fostilor angajati ai PCUS. A. Moraru a fost numit ,,cameleon”, ,tradator” etc.
Asta in pofida faptului ca profesorul Anton Moraru si-a recunoscut public, nu o singura
data, erorile comise sub regimul comunist de ocupatie din RSS Moldoveneasca.
Depisind aceastd stare de lucruri, infruntand critici severe de la fosti activisti ai
PCUS, chiar si amenintari de rafuiald fizicd, profesorul Anton Moraru a publicat in anul
1995 cea mai bund monografie a sa — ,,Istoria romanilor. Basarabia si Transnistria (1812-
1993)” [1], lucrare apreciata inalt de specialisti, intre ei fiind si regretatul Gheorghe Buzatu.
Profesorul Anton Moraru a publicat lucrari referitoare la cele mai actuale probleme
ale istoriei romanilor, preponderent cu referire la istoria basarabenilor. Astfel, impreuna
cu Ion Negrei, profesorul Anton Moraru a publicat monografia ,,Anul 1918 - ora astrald
a neamului roménesc” [3]. In 2003 a iesit de sub tipar monografia ,Stiinta istorici in
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contextul intereselor politice” [4] (retiparita in 2004), iar in 2007 - brosura ,De ce
moldovenii sunt romani?” [5] - o intrebare la care profesorul A. Moraru a explicat esenta
identitara a romanilor basarabeni.

O alta lucrare importantd este cea referitoare la conditiile internationale in care
douad tiranii europene ale secolului trecut au putut sa se apropie politic si sd declanseze
cel de-al Doilea Ridzboi Mondial [7].

Profesorul Anton Moraru a examinat politica coloniala a tarismului, promovati
in Basarabia. Volumul publicat in 2012 se intituleazi ,Basarabia sub jugul colonial al
Rusiei tariste (1812-1917)” [9]. Autorul a studiat provenienta termenului ,,Basarabia” si
extinderea semnificatiei sale asupra interfluviului pruto-nistrean de catre administratia
taristd dupd anexarea din 1812. Profesorul Anton Moraru a formulat o ipoteza de lucru pe
care o demonstreaza convingator pe paginile monografiei recenzate. Astfel, autorul scrie:
»Ocuparea cu forta armati a teritoriului dintre Prut si Nistru — partea cea mai bogata si
roditoare a Tarii Moldovei, instaurarea unui regim asiatic, barbar si sangeros al Rusiei
tariste, a dus la schimbarea radicald a conditiilor politice, social-economice si culturale
de dezvoltare a populatiei din aceasta parte a Moldovei de est. Ca si alte popoare de alt
sange din Imperiul rus, romanii basarabeni au indurat tot greul, toatd mérsavia, urgia
regimului colonial tarist. Basarabia a fost transformata intr-o colonie ruseasca” [9, p. 7].

Monografia a fost redactata pe baza documentelor deja publicate, dar si a unor
documente de arhivé, descoperite de profesorul Anton Moraru, precum si pe baza bogatei
literaturi istorice si publicistice, consacrate temei date. Autorul a mentionat istoricii
romani, care au studiat si au expus corect stiintific istoria celor 200 de ani de dominatie
ruseascd in Basarabia. Concomitent, autorul monografiei a mentionat si pe publicistii si
istoricii care au justificat si elogiat (inclusiv pana astazi) politica tarismului in Basarabia,
in special este vorba de promotorii moldovenismului. Autorul are dreptate atunci cand
afirma ca ,problema Basarabiei a apdrut in relatiile internationale in 1812, cand Rusia
taristd a ocupat cu forta armaté teritoriul dintre Prut si Nistru” [9, p. 28].

Autorul a incercat sa identifice cine se face vinovat de cedarea Basarabiei la 1812
dupa care a constatat ci Basarabia nu s-a bucurat de nici un fel de autonomie, asa cum
afirma unii istorici, ci era sub controlul a doud administratii — una militard, alta - civila,
ambele se supuneau direct tarului. Profesorul Anton Moraru a demonstrat convingator
cd politica de stramutare a taranilor din guberniile interioare ale Rusiei, precum si
oferirea de drepturi de colonisti pentru populatiile germana, bulgard, gdgauza etc., a dus
la modificarea componentei etnice a populatiei bastinase a Basarabiei. Autorul studiului
a analizat succint evolutia economicd a interfluviului pruto-nistrean in perioada 1812-
1917, iar concluzia trasa de autor este urmdatoarea: ,Basarabia a fost saracita si exploatatd
intr-un mod antiuman, sdngeros si necrutdtor. Din bogatiile ei s-au hrdnit din belsug miile
de cinovnici, care au tdbdrat ca licustele asupra acestui pimént roménesc...” [9, p. 61].

Alte subiecte, analizate de profesorul Anton Moraru in aceastd monografie sunt:
lichidarea invatamantului romanesc din Basarabia in anii 1917-1812, dominatia ideologiei
coloniale rusesti in Basarabia®, subordonarea bisericii din Basarabia de cétre Sinodul Rus,
lupta romanilor basarabeni impotriva regimului colonial de ocupatie al Rusiei tariste
etc. Concluzia profesorului Anton Moraru a fost: ,,Dupé 200 de ani de ocupatie, teroare
sangeroasa, colonialism, deportari si jefuire totala, deznationalizare si rusificare, remarcd
profesorul Anton Moraru, Basarabia si-a pastrat identitatea sa roméaneasca. Autorul cade
de acord cu ziaristul George Damian, care scrie ca ,este un miracol ci limba romana a
supravietuit si ca identitatea romaneascd nu a disparut in Basarabia” [9, p. 126].

Profesorul Anton Moraru a fost preocupat si de alte probleme istoriografice, cum ar
fi, de exemplu, istoria sindicatelor din agricultura si industria prelucratoare din Republica

* Este vorba de promovareaideii, cum ca Basarabia ar fi pamant rusesc, populat de ortodocsi, ,€liberat” de
sub jugul otomanilor. Autorul prezinta succint ideologiaraznocintilor, apoporanistilor, asionistilor, constata puterea
deinfluentare a acestora, numeste reprezentantii de vaza ai curentelor respective.
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Moldova, istoria sindicatelor Educatiei si Stiintei din R. Moldova, istoria unor localitéti.
Profesorul a avut in vizor si probleme de metodologie a tratérii trecutului istoric [6].

Anton Moraru a scris citeva lucrari monografice consacrate unor personalitati ale
stiintei si culturii. Este vorba de Nicolae Morosanu, Mihail Rotaru, de conséteanul lui,
scriitorul Bogdan Istru, pe care l-a cunoscut personal [10]. Profesorul A. Moraru a incercat
sd demonstreze necesitatea studierii operei poetice si publicistice a lui Bogdan Istru, punerii
eiin circuitul mediatic pentru a fi cunoscuta de actuala generatie. Aceasta, in pofida faptului
cd, asa cum scrie autorul, ,,unele persoane din Chisindu si Pistruieni ne-au spus sa nu scriem,
sd-11asdm in pace in viata lui de pe cealaltd lume” [10, p. 14]. Autorul monografiei a opinat:
»Noi nu dorim sé-1 idealizdm pe Bogdan Istru, ci doar incercdm si-1 prezentim asa cum a
fost” [10, p. 9]. Dupa o scurtd expunere a istoriei satului Pistruieni, dupd o povestire succinta
a copildriei si anilor de studii ai lui Bogdan Istru, istoricul Anton Moraru si-a pus in fata
o sarcind destul de grea: el a incercat sa justifice trecerea scriitorului B. Istru in serviciul
ocupantului sovietic. Decizia lui B. Istru de a riméne in Basarabia rapitd de sovietici, la 28
iunie 1940, este calificata de A. Moraru drept o mare greseala. ,A gresit si Bogdan Istru, scrie
istoricul Anton Moraru. Noi nu-1 invinuim, ci numai constatam ca printre acei intelectuali
care au ramas in Basarabia, s-a aflat si poetul Bogdan Istru. Noi considerdm cd a fost o mare
greseald” [10, p. 74]. Profesorul A. Moraru a conchis: ,,Aceasta a fost tragedia lui personala
si a intregii literaturi basarabene, care a urmat dupd 1940 si 1944” [10, p. 78].

Intrebarea pe care am formulat-o intr-o prezentare a cértii profesorului Anton
Moraru raiméne deschisa: Bogdan Istru a fost constrans (cum anume?) de noile autoritéti
invadatoare sd le serveasca sau s-a angajat de bund voie in serviciul rusilor? Iar in concluzie
am remarcat: ,Noua monografie a profesorului Anton Moraru este binevenita. Problemele
ridicate de autor in aceasta carte sunt actuale, de interes public. Bogdan Istru a fost un
poet si publicist precaut. A sustinut cultura romana, s-a incadrat in miscarea de eliberare
nationald a roménilor basarabeni, a semnat Petitia privind revenirea scrisului nostru la
alfabetul latin. Altfel spus, s-a pocdit” [11].

Profesorul Anton Moraru a fost un om cu o energie vulcanicd. A cunoscut bine
arhivele din republica si de peste frontierele ei. A fost unul din cei mai buni cunoscétori
al istoriei roménilor. A fost un intelectual crescut in conditiile regimului totalitar sovietic.
Dar profesorul Anton Moraru a avut puterea de vointd si capacitatea de a se debarasa
de trecutul comunist, de a contribui enorm la cunoasterea adevirului despre trecutul
poporului roman, parte a caruia se considera pe drept. Opera realizata sub regim comunist
vardméne ca un vis urat; opera stiintifica, creatd liber, in conditii democratice, va riméane
o contributie reald, inestimabila, la stiinta istorica roméaneasca.

Ceea ce ne cilauzeste in viatd este Imnul tuturor Romanilor ,,Desteapti-te,
Romane!” Prof. Anton Moraru s-a desteptat. Iar desteptarea lui, revenirea in albia fireasca
a oricarui moldovean, adicéd - la romé4nism, a demonstrat prezenta unei energii colosale a
omului, care s-a sprijinit pe valorile Neamului sau si a servit aceste valori, le-a promovat.

Profesorul A. Moraru a fost un bun propagator al cunostintelor istorice. Practic,
sdptdmanal, el a publicat articole pe teme de istorie nationald, cu concluzii si recomandari
in revistele ,,Glasul Natiunii”, ,Literatura si arta” etc. El a participat activ cu comunicdri la
diverse intruniri ale istoricilor: simpozioane, mese rotunde, conferinte stiintifice, unde a
fost ascultat cu mare interes. Din anul 2012 profesorul Anton Moraru a muncit in cadrul
Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturald, Sectia Etnografie, in calitate de
cercetator stiintific principal. Colectivul Muzeului, directorul general dl Mihai Ursu, i-au
oferit conditii excelente pentru activitatea de cercetare stiintifica. Si in aceastd prestigioasa
institutie culturala si stiintifica, profesorul Anton Moraru a lucrat cu daruire, din plin: a
organizat conferinte stiintifice, a redactat articole pentru presa etc.

Disparitia subita a profesorului Anton Moraru a creat un mare gol, un vid. Asta
pentru ca profesorul Moraru a fost unul dintre cei mai activi istorici basarabeni. A fost un
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24 septembrie 2015. lasi, Sesiunea de toamnd a Academiei Oamenilor de Stiintd din Romdnia.

De la stanga la dreapta: Anton Moraru, Ion Solcanu, Georgeta Stepanov, Ioan Scurtu, Anatol
Munteanu, Anatol Petrencu si dr. Gheorghe Ionascu, lector conferentiar, arhitect.

specialist-tribun, un apérator veritabil al adevirului istoric. Profesorul Anton Moraru a
intrat in constiinta colectivd prin monografiile sale si prin publicistica, articolele lui fiind
publicate, in special, in paginile saptdménalului ,,Literatura si arta™.

Chipul luminos al profesorului Anton Moraru va rdiméne in memoria istoricilor,
a celor care l-au stiut sil-au apreciat, in constiinta tinerilor si tinerelor, carora le-a predat
cursuri de istorie, de metodologie a istoriei, in amintirea satenilor din mijlocul carora a
plecat in lumea mare, dar de care nu a uitat nici o clipa.

Prof. univ., dr. hab. Anatol PETRENCU,
membru de onoare al Academiei Oamenilor de Stiinta din Roménia
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PRIMUL TARG NATIONAL AL COVORULUI

La 13 decembrie 2014 in Pavilionul nr. 1 al Centrului International de Expozitii
»Moldexpo” s-a desfasurat Targul National al Covorului, avind genericul ,,Covorul
dorului”, editia I, organizat de Ministerul Culturii in colaborare cu Muzeul National de
Etnografie si Istorie Naturald, Muzeul National de Istorie a Moldovei, ICOM Moldova
si Centrul National de Conservare si Promovare a Patrimoniului Cultural Imaterial.
Evenimentul s-a produs in contextul elaborarii dosarului de candidat UNESCO a
»Tehnicilor traditionale de realizare a scoartei in Republica Moldova si Romania” si
inaintarii pentru inscriere in Lista reprezentativa UNESCO a patrimoniului cultural
imaterial al umanitétii in anul 2016.

Unul dintre obiectivele principale ale targului a fost demonstrarea pe viu a bogétiei
domeniului, a celor mai vechi si mai expresive lucrari din punct de vedere artistic. Sub
genericul ,,Covorul patrimoniu” a fost etalat patrimoniul de covoare, gestionat de catre
principalele muzee ale republicii. Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald a expus
50 de scoarte vechi din sec. XVIII-XIX, demonstrind ceea ce specialistii numesc fondul
de aur al covoarelor basarabene. Astfel publicul a avut posibilitatea de a aprecia cele mai
vechi, dar si cele mai expresive exemplare ale traditiei artistice, acumulate pe parcursul
celor 125 de ani de existentd ai institutiei. Piesele etalate au cuprins varietatea tipologica si
decorativd a domeniului, bogatia si specificul cromatic al scoartelor moldovenesti realizate
in land vopsita cu coloranti naturali.

Muzeul Rezervatiei Cultural-Naturale ,,Orheiul Vechi” a prezentat 16 covoare din
aceastd zona istorica, intre care erau vechi ldicere, scoarte, péretare, laturi alese, fiecare
completand repertoriul motivelor traditionale celebre.

Muzeul de Istorie si Etnografie din Ungheni a completat discursul imagistic al
expozitiilor cu 20 de lucrari remarcabile, specifice Luncii Prutului. Dominanta motivelor
decorative a fost ,,Pomul vietii” in tipare excelent stilizate. A fost remarcata cerga ,Pomul
vietii”, provenind din s. Cetareni, Ungheni, un exemplu de inaltd maiestrie artisticd care
trebuie sd serveasca drept model in a tese alte covoare, pentru a da noi sanse vechilor
modele sa circule in timp.

Muzeul din Soroca a prezentat 20 de scoarte, toate originare din partea locului.
Covoarele de la Soroca numite ,,Obloanele” (au fost etalate 5 variante), ,,Prescura”,
»Cocosii”, ,Boroana” au putin spatiu liber ca fundal, iar motivele mici, omogene ca forma,
alterneaza cromatic si, de reguld, acoperd intreg campul central.

Muzeul Raional de Istorie si Etnografie “Lazdr Dubinovschi” din or. Félesti a expus
intre alte tesaturi tipice si o scoarta valoroasd ca arhaicitate a decorului, veche din secolul
al XVIII-lea, provenind din satul Célugar, acelasi raion. Motivele principale ale decorului
sunt ,,Femeile” cu fustd clopot si ,,Pomul vietii”, varianta in vas puternic vizualizat. Pentru
prima oard aceastd scoartd a fost apreciatd de catre specialisti la Expozitia de artd populara
din anul 1978. Odata regasita in patrimoniul muzeal din Falesti este necesar sa fie pastratd
in mod special, pentru a-i spori rezistenta fizicd, iar mesterii populari se pot inspira de la
ea pentru a alege noi scoarte.

Muzeul de Istorie si Etnografie din Cduseni, desi mai tanar ca celelalte muzee
participante, — a fost creat in anul 2000, - si-a confirmat valentele propunéind cteva scoarte
vechi, de la inceputul sec. XIX, avand motivul ,,Spicul graului”. Este unul dintre motivele
apdrute in aceste locuri si perpetuate pana tarziu de tesitoarele din satele raioanelor
Ciuseni si Stefan Voda.
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Tesaturile demonstrate de Muzeul de Istorie si Etnografie din orasul Nisporeni au
pus accent pe centrul de tesut covoare de la Manastirea Varzaresti. Muzeul de Etnografie
din Leova are in patrimoniu un paretar numit ,,Papusile”, cu imagini antropomorfe
supradimensionate, asa cum apar pe tesaturile de pe ambele maluri ale Prutului de Jos.
Muzeul de Istorie si Etnografie din orasul Criuleni a reiterat modele cunoscute, realizate
in maniera putin diferitd, datoritd contributiei localnicilor la acest proces artistic. Dar
scoarta din anul 1900 cu motivul ,,Pomului vietii” alternand in doua rdnduri in lungul
tesdturii este foarte valoroasa, atit prin decor, cét si prin tehnicile mixte de realizare, intre
care dominantd este cea numitd ,,in sparturd”, care dd farmec scoartelor basarabene.

Publicul a avut marea sansa de a vedea si 0 buna parte din patrimoniul de covoare
gestionat de Muzeul National de Istorie a Moldovei care si-a etalat lucrarile sub genericul
»Covorul istorie”. Fiecare piesa era insotitd de etichete cu datele muzeografice si cu istorii
concrete privind personalitdtile care le-au detinut. Aceastd componentd a expozitiei a
punctat traseul peregrinarilor bunurilor noastre culturale pe meridianele lumii, datorita
evenimentelor istorice si repercusiunilor lor asupra societatii.

Muzeul “Casa Parinteascd” din Palanca, raionul Célédrasi, a improvizat o casd mare
traditionald, aratand prin cele peste 20 de tesaturi modul de amenajare a lor in interiorul
locuintei, bogatia si functionalitatea acestora. O altd contributie a muzeului a fost si
promovarea covorului in bumbi, preluat ca traditie din satele raionului Falesti si regdndit
ca modalitate de producere de catre Centrul de Teséturi din aceasta institutie muzeala.

Nivelul actual de viabilitate al tesutului covoarelor in Republica Moldova a fost
argumentat de prezenta a 25 de mesteri care activeaza in domeniu si sunt cunoscuti de
specialistii sectiilor si directiilor de culturd, pentru ca, in realitate, vrem si credem ca tes
mult mai multi. S-a observat ca traditiile mai sunt puternice in vechile centre de tesut
covoare si ca predomind trei forme de promovare a tesutului covoarelor in actualitate:
individuala, familiald si in grup. Astfel, la targ si-au expus lucrdrile mai multi mesteri
care activeazd individual in diferite localitati de la nordul, centrul si sudul republicii.
Ca grup familial s-a remarcat familia surorilor Ludmila Scutaru, Nina Pantea si Lidia
Gutu din Mihaileni, Rascani, care aleg razboaie, tes cergi. Un grup de tesatori din satul
Gaidar, raionul Ceadar-Lunga, au revigorat in ultimii ani practica de ales covoare in
cadrul unui atelier deschis in Casa de Culturd. Acum 30-40 de ani, mai multe femei din
sat au tesut covoare de traditie moldoveneasca pentru Fabrica de Covoare din Ceadar-
Lunga. Beneficiind de un grant, lucratorii din sistemul culturii au incurajat femeile sa reia
activitatea si acum ele tes covorage tematice.

Dar cel mai reprezentativ colectiv al producitorilor de scoarte lucreaza la Centrul
»Arta Rustica” din satul Clisova Noua, raionul Orhei, sub conducerea doamnei Ecaterina
Popescu. Colaboreazéd cu atelierul si femei din satele vecine — Tabdra si Manta, bune
cunoscatoare ale traditiilor de tesut scoarte ,,pe furate” sau ,,in chiscitura”, cum numesc
aceastd tehnicd tesatoarele din partile Causenilor. Acest atelier este dislocat in sediul fostei
gradinite de copii, dispune de spatii si de utilaje adecvate. Apoi, doamna Ecaterina Popescu
este cea mai buna cunoscétoare a vechilor traditii de tesut, respecta proportiile, coloritul,
decorul scoartelor consacrate si are aptitudini remarcabile in a coordona activitatea
tesatoarelor. Colectivul si-a propus sd reproduca cele mai importante scoarte, ca valoare
artisticd, din patrimoniul national, si reuseste sa realizeze acest obiectiv cu atdt mai mult
cd pentru a reproduce si coloritul specific, vopsesc lana pentru tesut cu pigmenti naturali.
Centrul ,,Arta Rustica” a demonstrat pentru doritori etapele devenirii unui covor, urzirea
lui, intdrirea bazei, alesul motivelor, prin utilizarea diverselor tehnici de tesut, inclusiv a
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celor dispérute din uz.

Tinerii tapisieri de la Academia de Muzicd, Teatru si Arte Plastice, si de la
Universitatea Pedagogica de Stat ,,I. Creanga” au sustinut, prin lucrarile recente de tapiserie,
compartimentul ,,Covorul contemporaneitate”. Diversitatea tehnicilor si a materialelor
utilizate de citre studenti au facut dovada dezvoltarii prodigioase a traditiilor artistice.

Ambasada Republicii Azerbaidjan in Republica Moldova, o tard cu traditii milenare
in arta tesutului, care a reusit sd inscrie tehnicile de realizare a covorului azerbaidjan in Lista
reprezentativi UNESCO a patrimoniului cultural imaterial al umanitatii, a reprezentat la
targ ,,Covorul prieten”. Distinctiile dintre traditia covoarelor azere si roméanesti este clara
si ambele meritd si fie recunoscute ca valori mondiale.

S-a bucurat de popularitate si ,,Covorul sentimental”, prezentat de catre public,
pentru a pune in valoare comori mostenite in familie, care continud sa fie pretuite
ca relicve. 18 posesori de tesdturi notorii ca valoare istoricd, artistica, tehnica si-au
prezentat mostenirea, intre care au fost si piese demne de toatd atentia specialistilor.

Pentru a amplifica dimensiunile culturale ale tirgului a avut loc lansarea cértii-album
»Covoare basarabene. Din patrimoniul Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturald
al Republicii Moldova/ Bessarabian carpets. The National Museum of Ethnography and
Natural History of the Republic of Moldova”, autor subsemnata, editata in anul 2013, la
Bucuresti, cu sprijinul financiar al Institutului Cultural Roman. Domnul Academician
Valeriu Matei, directorul Institutului Cultural Roméan ,Mihai Eminescu” din Chisindu,
a ddruit cate o carte fiecarei institutii muzeale prezente la targ.

In scenariul targului s-a mai desfasurat un eveniment important. Artistii, interpreti
de folclor, care au sustinut coloana sonord a evenimentului printr-un repertoriu bogat
si-au prezentat tinutele, participand la Gala Portului Popular de Iarnd, editia a II-a. Gala
a facut o demonstratie pe podium a reusitelor si problemelor din acest domeniu, pentru
a orienta spre valorile adevarate atét interpretii de folclor, cat si mesterii populari ce
activeazd in domeniu.

Targul a demonstrat cd, in pofida instrainarii continue a covoarelor, in republicd
existd un bogat patrimoniu de scoarte vechi, aflat atat in gestiunea muzeelor, cat si in
proprietatea familiilor, ca traditiile artistice de altddata sunt continuate de grupuri restranse
de tesatori ce activeaza in vechile vetre de tesut covoare si ci acestea continud sd produca
diferite tipuri de covoare, incepand de la cele care reprezintd fondul de aur al traditiei
basarabene si incheind cu cele florale sau tematice, de expresie mai tardiva. In acest context
s-au discutat problemele colportate de domeniu, intai de toate, lipsa restauratorilor de
covoare, conditiile neadecvate de conservare a acestor bunuri in institutiile muzeale,
modalitatile de imbinare a traditiei cu tapiseria modernd, perspectivele perpetudrii acestui
patrimoniu in sfera educationald si a dezvoltarii turismului.

Varvara BUZILA,

Doctor, conferentiar universitar,

Presedintele Comisiei Nationale

pentru Salvgardarea Patrimoniului Cultural Imaterial
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MASA ROTUNDA ,,MINORITATILE BASARABIEIL.
ISTORII TRANSNATIONALE”

La 8 aprilie 2015, in cadrul Facultétii de Istorie si Filozofie (USM), s-a desfasurat
masa rotundad cu genericul ,Minorititile Basarabiei. Istorii transnationale”.
Evenimentul, organizat de Facultatea de Istorie si Filosofie, impreuna cu Societatea
Stiintifica a Bulgaristilor din Republica Moldova, a reunit profesori, doctoranzi si studenti,
a fost moderat de lector univ. Igor Bercu.

In cadrul mesei rotunde au fost prezentate investigatiile recente despre minorititile
nationale din Basarabia. In cuvantul siu de salut, Decanul facultitii, Dr., conf. univ. Ion
Gumenai, a mentionat importanta studiilor in acest domeniu, trecand in revistd mai multe
lucrari publicate in ultima perioada, care abordeaza istoria si cultura bulgarilor basarabeni.
Studentii au fost indemnati sa se ghideze de aceste lucriri in cercetarile lor pentru tezele
de licentd, masterat si doctorat.

O noutate editoriala care, de fapt, a si prilejuit organizarea evenimentului, este
cartea Emigrarea in Brazilia: bulgarii basarabeni si gagduzii (Mimuepayusima é Bpasunus:
Becapabckume 6vneapu u eazaysu), Copust: JABY, 2014, semnatd de istoricul brazilian
Jeorje Kosikov. Autorul a prezentat o temd putin cercetatd la noi: emigrarea bulgarilor
si gdgauzilor basarabeni in Brazilia, in anii 20-30 ai sec. XX. Lucrarea contine diverse
izvoare de arhivd (documente si fotografii), materiale culese in timpul cercetérilor de teren,
prin anchetarea a 53 de familii bulgare si gdgauze. Este prezentatd viata lor in ,Lumea
Noud” si suferintele pe care le-au indurat pe plantatiile de cafea. O atentie deosebitd este
acordata istoriei si genealogiei (este reconstituit arborele genealogic) unor familii bulgare
si gdgauze din Brazilia. Presedintele Societétii Stiintifice de Bulgaristica, Prof., dr. hab
Nicolai Cervencov, redactorul stiintific al acestei monografii, a prezentat date despre J.
Kosikov si a enumerat izvoarele care au servit drept sursd de inspiratie pentru autorul
cartii. Recenzentul lucrérii, Dr. Ivan Duminica, a prezentat rezumativ continutul cartii,
aspectele inedite, dar si golurile stiintifice lasate de autor. A urmat o sesiune de intrebari
si raspunsuri despre continutul cartii.

In continuare, Prof. Dr. Nicolai Cervencov a donat in fondul Bibliotecii Centrale
Universitare cértile editate in cadrul Societétii de Bulgaristicd in ultimele doud decenii.
In aceste carti gisim abordate subiecte privind relatiile moldo-bulgare, istoria coloniilor
bulgare din Basarabia, dezvoltarea spirituald si social-economica a comunitatii bulgare,
precum si aportul lor in eliberarea Bulgariei. Intre volumele donate se regdsesc urmatoarele
lucriri:

Kaiipsak II. Tapaxmusa u Tapaxnmuitnu (Caireac P. Taraclia si Taraclienii).
CocraButemu H. Yepsenkos u V. Jymnuuka. Knmnnes: ,S.5.B.”, 2014. 256 c.

Becapabckure 6barapu: ucropus, Kyarypa u esuk (Bulgarii basarabeni: istorie,
culturd si limbd. Alcétuitor 1. Duminica; red. st. N. Cervencov) (25-roguirnusa Ha
rpynarta ,ETHomorus Ha 6birapute” B LeHTbpa 1o eTHOIOT M Ha VIHCTUTYTa 32 Ky/ITyPHO
HacmencTBo, AHM u 20-ropumnnna Ha Hay4HOTO Apy>KecTBO Ha ObArapucTuTe B
Peny6nuka Monposa). CocraButen V. [ymunnka. Hayd. pen. Hukomait YepBeHKOB.
Kummses: ,,S.5.B.”, 2014. 420 c.

YepsenkoB H., lymunuxka V. Tapakmuu — 200 et (Cervencov N. Duminica I.
Taraclia - 200 de ani). Tom I (1813-1940). Kumnes: ,,Cu drag”, 2013. 608 c.

Yepsenkos H. [Terpo-IlaBnosckas 1iepkoss cena Ynitins (Fopopauee) (Cercencov
N. Biserica Sf. Petru si Pavel din satul Ciisia (Gorodnee)). Kumnses: ,,S.5.B.”, 2013. 240 c.
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Bwarapus: metpononus u guacnopa (Bulgaria: metropolie si diaspora. Alcituitor 1.
Duminica; red. st. K. Kalcev). Coopuuk 110 ciy4aii 65-roguinHnnara Ha 1.1.H. Huxonaii
Yepsenkos. Hayu. pen. K. Kamues. Kumnnes: ,,S.5.B.”, 2013. 480 c.

Hymunnxka V. Xpam Ycnennsa bosxxmeit Marepu cena Kupcoso. Vcropnyeckue
acriextsl (Duminica I. Biserica ,,Adormirii Maicii Domnului”. Aspecte isorice). Hayu. pep.
H. Yepsenkos. Kummnay: Garomont-Studio SRL, 2012. 280 c.

ITackoB V. Konnbaboska. bonrapckoe cemo Ha ceBepe bymxaxa (Pascov L.
Colibabovca - un sat bulgar din nordul Bugeacului). Hayd. pen. H. YepBenkos. Kumnes:
»S3.5.B.7,2011. 455 c.

Relatiile moldo-bulgare: Personalitdti marcante. Invatimant si stiintd / MonmoBcko-
6bnrapcky Bpb3ku: benexxnre mrunoctu. O6pasosanne n Hayka. Red. resp. N. Cervencov.
Cahul: ,,S.S.B.”, 2011. 321 p.

Bescmbpruero na Bacun Jlecku (Nemurirea lui Vasul Levski. Red. resp. N.
Cervencov). (COopHUK ¢ joknay oT MexayHapoiHaTa Hay4Ha KOH(pepeHIs, IpoBefieHa
Ha 12 1onu 2007 r. B TIIY 1o cyyaii 170-rogyiiHiHaTa OT POX/EHNEeTo Ha ATIOCTONA).
Orr. pen. H. Yepsenkos. Kumnnes: ,,S.S.B.”, 2008. 168 c.

Bonrapet MonpoBs u YKpauHnbsl: Bropas nmonosmHa XVIII B. - 1995 1.
bubmorpaduyeckuii ykasatens nureparypsl (Bulgarii din Moldova si Ucraina: a doua
jum. sec. XVIII - 1995. Indice bibliografic. Alcatuitori: I. Grec, E. Celac, N. Cervencov,
I. Spac). CocraBurenn: V. I'pek, E. Yenax, H. Yepsenkos, J. Illnax. Hayu. pen. H.
Yepsenkos. Kumnnes: ,,S.S.B.”, 2003. 667 c.

La randul sau, dl Igor Bercu a mentionat si importanta cercetarilor ce tin de istoria
germanilor din Basarabia, subliniind cd in bibliotecile noastre practic lipsesc cartile la
subiectul respectiv. In acest context, a fost prezentatd donatia de carte in limba germana
a Institutului de Istorie si Cultura a Germanilor din Estul Europei (IKGS) a Universitatii
Ludwig-Maximilian din Miinchen. Peste 180 de titluri de carte - monografii, brosuri,
reviste - in valoare de 1800 euro, vin sd completeze golul din biblioteca universitara.
Donatia a fost negociatd de Dr., conf. univ. Svetlana Suveica, bursierd a IKGS in februarie
a.c. Dnei a expediat o scrisoare de salut, in care si-a ardtat speranta cd aceste carti isi vor
gasi cititorul in rdndul studentilor, dar si a cercetétorilor.

Donatia adusé de dr. S. Suveica a fost divizatd in 8 categorii, dupa tipul si tematica
publicatiilor:

1. Wissenschaftliche Reihe (Literatur- und Sprachgeschichte, Editionen).

Prima categorie include monografiile si studiile colective, dedicate literaturii
germane si istoriei limbii germane dezvoltate in randul grupurilor minorititii germane
care a populat Europa de Est. Aceasta contine 45 de editii de carte ale IKGS, aparute
incepand cu anul 1967 si pand in 2011.

2. Wissenschaftliche Reihe (Geschichte und Zeitgeschichte, Literatur- und
Sprachgeschichte).

A doua categorie de publicatii sunt monografiile si studiile colective, dedicate
istoriei moderne si contemporane, literaturii si istoriei limbii germanilor din estul Europei
care au iesit de sub tipar, sub egida IKGS, incepind cu anul 1953. Donatia cuprinde 76
de editii din anii 1954-2013.

3. Errinerungen und Quellen

Cea de-a treia categorie de publicatii face parte din seria Amintiri si izvoare. Cele
11 titluri de carte descriu amintiri ale germanilor care au emigrat din Estul Europei in
diferite perioade de timp, descriu patria de odinioara — cea din Banat, Galitia, Transilvania,
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experiente din perioada Primului si celui de-al Doilea Razboi Mondial, precum si (re)gasirea
Patriei-mama, Germania. Bundoara, memoriile lui Hermann Binder (Aufzeichnungen
aus Transnistrien — Amintiri din Transnistria, 1942), se refera la experientele personale
dureroase din perioada cand Guvernamantul Transnistriei devenise lagar de exterminare
a evreilor, deportati aici din toate colturile Romaniei.

4. Kleine Suedost-Reihe.

Seria include 11 brosuri dedicate unor subiecte mai inguste, precum secvente din
istoria Romaniei, in general, si istoria Banatului, in special, precum si schite biografice.

5. Miscellanea.

Seria include 4 studii generale despre soarta germanilor din Estul Europei.

6. Danubiana Carpathica.

Seria include Anuarul Institutului de Istorie si Culturd a Germanilor din Estul
Europei din ultimii 7 ani, 2007-2013.

7. Spiegelungen.

Seria contine revista trimestriala a IKGS, cu aceeasi denumire, pentru anii 2008-
2014.

8. Blickwechsel.

Din ultima serie face parte revista Blickwechsel, pentru anii 2013 si 2014, ultima fiind
dedicata comemordrii unui centenar de la inceputul Primul Razboi Mondial, 1914-2014.

Noua ne ramane sa speram cd, in continuare, se vor organiza conferinte si mese
rotunde bi- sau trilaterale, urmarind apropierea dintre etniile conlocuitoare pe teritoriul
Republicii Moldova. Dupa parerea noastra, aceasta se va putea realiza si prin cunoasterea
istoriei si culturii popoarelor cu care ne intersectam zi de zi. Acest rol important ii revine
si Muzeului de Etnografie si Istorie Naturald care, prin cercetarea culturii (traditiilor
calendaristice, vietii materiale si spirituale) minoritatilor nationale (bulgari, gagauzi, romi,
ucraineni, rusi, evrei etc.), contribuie la acumularea, conservarea si raspandirea informatiei
despre particularitatile culturii acestor etnii.

Ivan DUMINICA,
Doctor in istorie, cercetator stiintific,
Institutul Patrimoniului Cultural al ASM
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CONFERINTA STIINTIFICA INTERNATIONALA ,,PROBLEME ACTUALE
ALE ARHEOLOGIEIL, ETNOLOGIEI SI STUDIULUI ARTELOR”.

Conferinta stiintifica internationald ,,Problemele actuale ale arheologiei, etnologiei si
studiului artelor”, editia a VII-a, s-a desfdsurat la Chisindu, in blocul central al Academiei
de Stiinte a Moldovei, in perioada 26-28 mai 2015. Evenimentul a fost organizat de cétre
Institutul Patrimoniului Cultural al ASM in parteneriat cu Agentia Nationald Arheologicd
(Chisindu), Institutul de Arheologie ,,Vasile Parvan” (Bucuresti, Roménia) si Complexul
Muzeal ,Moldova” (Iasi, Romania). Comitetul organizatoric al manifestdrii a inclus
specialisti consacrati in domeniile etnologiei, culturologiei, studiul artelor si arheologiei:
presedinte — dr. hab. Victor Ghilas, vicepresedinte — dr. Vlad Vornic, membrii — dr. hab.
Oleg Levitki, dr. hab. Tudor Stavild, dr. Constantin Spanu, dr. Svetlana Procop, dr. Liliana
Condraticova, dr. Violeta Tipa, Ghenadie si Livia Sarbu, Radu Postolachi, Valentina
Titei. Este foarte important faptul ci organizatorii conferintei au depus eforturi pentru
a edita rezumatele comunicirilor (cu titlul asemanator celui al genericului conferintei)
prezentate in cadrul acestei manifestiri stiintifice. In majoritatea cazurilor, rezumatele
au fost publicate in limba roméni, in asa fel faicind accesibile cercetarile etnologilor de
la noi pentru colegii din intregul spatiu romanesc. O sa mentionez ca tdnira generatie de
cercetitori a fost motivata pentru continuarea parcursului lor in domeniul stiintei prin
diplome de participare oferite de conducerea Institutului Patrimoniului Cultural al ASM.

Programul conferintei s-a desfdsurat in cadrul a patru sectii: Arheologie, Patrimoniul
etnologic: cunoastere prin cercetare, Arte vizuale si Arte audiovizuale. La sedinta plenard
au fost rostite cinci comunicéri. Cunoscutul arheolog din Republica Moldova, dr. Vlad
Vornic, a prezentat publicului rezultatele cercetirii referitoare la cuptoarele de olarie
medievald, care au fost descoperite in 2013 in satul Vorniceni, raionul Straseni. Ipoteza
generala a autorului consta in faptul cd, prin conservarea acestor situri arheologice, va fi
adusd contributia la dezvoltarea atitudinii pro patrimonio a tinerei generatii. La randul sau,
dr. hab. Ana-Maria Plamadeald a abordat creatia lui Emil Loteanu din anii 70 ai secolului
trecut, atunci cand regizorul moldovean s-a refugiat la Moscova. Cercetdtorul din Roménia
dr. Eugen Nicolae in premiera a abordat maniera in care procesul de formare a statului
moldovenesc medieval se reflectd in descoperirile monetare din spatiul pruto-nistrean.
Oaspetele Universitdtii Nationale din Cernauti, Ucraina, dr. Alexandr Kojoleanko a vorbit
despre istoriografia cercetdrilor asupra problemelor legate de obiceiurile calendaristice
ale moldovenilor si ucrainenilor din nordul Republicii Moldova si nordul Bucovinei.
Ultima comunicare, a dr. Lilianei Condraticova, era directionatd spre atragerea atentiei
cercetatorilor asupra valorii istorice si artistice a podoabelor de cult din patrimoniul
mdnastirilor din tara noastra.

Privind specificul tematic al prezentei reviste, in continuare ne vom opri la
comunicarile ce tin mai mult de domeniul istoriei si etnologiei minoritatilor etnice din
Republica Moldova.

Intai de toate trebuie mentionatid comunicarea, dupi parerea noastra, importanti
a dr. Olga Luchianet (Muzeul National de Etnografie si Istorie Naturald), care a reflectat
asupra aspectului metodologic in cercetarea istoriei etnografiei. O atentie deosebitd a
fost acordata influentei centrelor stiintifice din Rusia si Romania asupra investigatiilor
etnografice in Basarabia pe parcursul secolelor.

A trezit interes si, ca urmare, discutii, comunicarea dr. Valentina Ursu (Universitatea
Pedagogica de Stat ,,Jon Creangd”) despre valorificarea patrimoniului etnografic in sistemul
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educational preuniversitar prin activititi extracurriculare. Participantii au impartasit
experientele lor prin care, in scolile minoritétilor nationale, elevilor le sunt predate lectii
ce tin de obiceiurile popoarelor din care fac parte. Toti au opinat unanim c este necesara
elaborarea unui manual scolar, care ar include principalele momente din istoria si cultura
etniilor conlocuitoare din Republica Moldova.

Un loc important in cercetarile specialistilor a ocupat tema privind traditiile
si obiceiurile ucrainenilor din nordul Republicii Moldova. Tatiana Bedonca-Cugal
(Universitatea de Stat ,A. Russo” din Balti) a vorbit despre nuntile traditionale ale
ucrainenilor din nordul térii noastre. Vorbitoarea a mentionat ca locuirea compacta
a acestei etnii a favorizat pastrarea obiceiurilor de nunta, in acelasi timp, contactele
interetnice active cu populatia moldoveneascd au influentat componentele structural-
functionale ale acestui obicei. Dr. Victor Cojuhari (Institutul Patrimoniului Cultural al
ASM) a prezentat istoriografia problemei referitor la portul popular al ucrainenilor din
Moldova. In acest sens, au fost mentionate lucrarile istoricilor si etnografilor precum: L.
Berg, P. Nesterovski, G. Screbyi, V. Zelenciuc, N. Kalasnikova s.a. Cercetatorul ajunge la
concluzia ca, in ultimul timp, se simte necesitatea unui studiu cuprinzdtor, care ar include
formarea si tehnologia confectiondrii si caracteristicile specifice ale portului popular al
acestei etnii. Subiectul istoriografic a fost continuat de cétre colegii din Bucovina: dr.
hab. Gheorghii Kojoleanko si dr. Alexandr Kojoleanko (Universitatea Nationala din
Cernduti, Ucraina). Primul a abordat creatia academicianului Constantin Popovici prin
prisma lucrarilor lui de etnografie si folclor, iar al doilea a evidentiat cercetari care au
reflectat obiceiurile calendaristice ale ucrainenilor si moldovenilor din nordul Republicii
Moldova si nordul Bucovinei. Invititoarea de la Gimnaziul ,, T. Sevcenko” din Chisinau,
Irina Dercaci, a vorbit despre variabilitatea obiceiului ,Malanca”, care este un ecou al
credintelor pagane cosmogonice ale slavilor si ale stratificérii vietii sociale de mai tarziu.
Dupi autoare, la ucraineni cele mai populare masti antropomorfice sunt ,,Malanca”,
»Vasile”, ,Mosneagul”, ,,Baba”, ,Tiganul”, ,Evreul”, ,Dracul” si altele. Se intalnesc si
personaje exotice, de exemplu ,,Chinezii”.

A fost abordat subiectul legat de trecutul si prezentul etnicilor rusi. Olga Garusova
(Institutul Patrimoniului Cultural al ASM) a prezentat publicului metode cu ajutorul carora
poate fi inlesnitd studierea fenomenului diasporei ruse in Roménia interbelicd (Vechiul
Regat). Dupd ea, cea mai potrivitd in acest sens poate fi metoda comparativ-tipologica, care
permite istoricilor sd analizeze starea si mentalitatea emigratiei ruse in Romania si specificul
ei in contextul emigratiei ruse in general. La rdndul siu, dr. Constantin Siscan (Institutul
Patrimoniului Cultural al ASM) a abordat subiectul legat de valorile familiei prin prisma
literaturii de expresie rusd din Republica Moldova. O atentie detaliata se acordd lucrarii
pictorului-florist Eleonora Mescereakova ,Mesheryakovy. Nasledie. Semeiniy albom”
(2010). In lucrarile pictoritei, care se intalnesc in paginile cirtii mentionate, dl Siscan
depisteazd valori familiale precum: bunétatea, dragostea pentru oameni de natura. Despre
simbolurile in folclorul rus din tara noastrd a mentionat dr. Tatiana Zaicovschi (Institutul
Patrimoniului Cultural al ASM). Dupd autoare, simbolurile permiteau oamenilor sa
transmita diferite idei despre sine si despre natura. Drept exemplu au fost date fragmente
din cantecele rusesti, din care aflim cd pescuitul in Dundre simbolizeaza casatoria
(dragostea), muntii abrupti semnifica dificultatile si tristetea provocatd de acestea etc.

Ca si in anii precedenti, a fost pe larg prezentat subiectul istoriei si traditiilor
gagduzilor de la noi. Cercetdtorul de la Institutul de Istorie al ASM, dr. Sergiu Bacalov,
a prezentat rezultatele investigatiilor sale preventive, care la etapa actuala ii permit sa
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concluzioneze c3, la baza formarii etniei gagauze, au stat si vlahi nord-dunéreni (moldoveni
si munteni). In ideea sa, cercetitorul se bazeazi pe faptul ca religia crestind a ambelor
popoare a favorizat mixajul dintre ei. Aici se mai adaugd faptul cd, actualmente, intre
gagduzii din Comrat si Cazaclia, se regdsesc purtatorii numelui ,,Vlah”. Dr. hab. Elizaveta
Cvilincova (Institutul Patrimoniului Cultural al ASM) a analizat subiectul reflectarii
cultului calului in viziunile traditionale si obiceiurile gagduzilor. Prezinta interes concluzia
ca, la baza acestui cult la gagduzi, se afld interdictia rituald de a folosi in alimentatie carnea
de cal si intrebuintarea diferitor metode populare de tratare a oamenilor cu obiectele aflate
in contact cu acest animal. Mai afldm c4, la gdgdauzi, calul reprezintd simbolul fertilitatii,
masculinitatii si fortei. La rdndul sau, dr. Vitalii Sarf (Institutul Patrimoniului Cultural
al ASM) a prezentat rezultatele cercetdrilor sale despre personajele demonice in basmele
gigduze. Aflam cd acestea sunt: Dev (demon), Cadi-Babusu (vréjitoarea rea, crudd si
rdzbunitoarea, zgripturoaica cu parul lung), Rusaliile (fiinte mitologice, rduficitoare),
Tepegoz (o fiintd demonicd cu un ochi in crestetul capului) etc. Un interes deosebit il
prezinta si comunicarea dr. Dianei Nicoglo (Institutul Patrimoniului Cultural al ASM)
care a vorbit despre miturile etnogenetice ale gagduzilor. Dupa autoare, acest fenomen
este caracteristic natiunii in formare. Aflam ca creatorii miturilor sunt intelectualii locali
care, in ipotezele lor, depisteaza ,,unii straimosi celebri”, inainteaza teze privind originea
poporului, vechimea limbii, a scrisului si a culturii in general. Despre etapele desfasurarii
nuntii la gagauzi a vorbit in detaliu dr. Evdochia Soroceanu (Institutul Patrimoniului
Cultural al ASM). Tot atunci a fost prezentat un bogat material fotografic, pe care autoarea
l-a acumulat in cadrul cercetarilor de teren.

S-au bucurat de atentia cercetatorilor si bulgarii din sudul republicii. Dr. Ivan
Duminica (Institutul Patrimoniului Cultural al ASM) a prezentat materiale inedite
referitoare la Vasili Manoilov, preotul din colonia Chirsovo, judetul Bender. Anume de
numele acestui carturar este legata transcrierea in 1841 a manuscrisului cdlugarului Paisie
din Hilandar ,,Istoria slavo-bulgara”. Doctoranda de la Institutul de Istorie al ASM Svetlana
Dochina a vorbit publicului despre rolul spiritual al mamei in familiile emigrantilor bulgari
din sudul Basarabiei (sec. XIX —inc. sec. XX). Dr. Nadejda Cara (Institutul Patrimoniului
Cultural al ASM) a abordat un subiect inedit in bulgaristica moldoveneasca. Cercetatoarea
a analizat antroponimele (nume proprii de persoane) in cantecele folclorului bulgéresc.
Rezultatele investigatiei au ardtat ca, dupa arealul de repartitie, numele descoperite in
diaspord provin in mai mare parte din estul, nord-estul si sud-estul Bulgariei. Alexandr
Covalov (Institutul Patrimoniului Cultural al ASM) a vorbit despre semnele particulare
si proverbele din calendarul popular al bulgarilor basarabeni, care reflectd observatiile
populatiei asupra fenomenelor naturii si asupra ciclurilor sdrbétorilor de munca in viata
cotidiana a tdranului.

Problemele comunitétii rrome au fost abordate in lucrarea dr. Natalia Caunova
(Institutul Patrimoniului Cultural al ASM). Autoarea a vorbit despre instruirea
reprezentantilor acestei comunititi in societatea multiculturald. In opinia cercetitoarei,
dificultitile care apar in procesul de instruire a rromilor, se datoreaza faptului cd autoritatile
nu iau in consideratie specificul etno-social al etniei date si caracteristicile culturii lor
traditionale. Dr. Svetlana Procop (Institutul Patrimoniului Cultural al ASM) a reflectat
tema reprezentarii imaginii rromilor (Tema tiganeasca) in proza rusa din secolul al XIX-
lea. Aproape de acest subiect este si comunicarea cercetdtoarei Alina Stirbu (Institutul
Patrimoniului Cultural al ASM) care a analizat presa noastra contemporana in vederea
depistarii stereotipurilor referitoare la rromi, dar si a atitudinii jurnalistilor fatd de aceasta
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minoritate etnica. A trezit interes publicului investigatia dr. hab. Veaceslav Stepanov,
despre practicile de inmorméntare si pomenire la tiganii din Otaci. Interesant este faptul
cd membrii acestei comunitati inmormanteaza raposatul numai la 14-30 de zile dupa
stingerea lui din viata. Aceasta se explicd prin faptul cd, in perioada datd, rudele lui
construiesc o cripta. Astfel se fac baruri cu bduturi spirtoase si se pun in cripté o varietate
de accesorii cotidiene. Este fixat chiar si cazul cAnd rudele asigurd electricitate in cripte,
care arde cand ei vin la cimitir.

Despre lipoveni a prezentat comunicarea dr. Natalia Dusacova (Institutul
Patrimoniului Cultural al ASM). Cercetatoarea a vorbit despre experienta sa de creare a
bazei de date informationale sub denumirea ,,Locuinta lipovenilor si necrasovtilor: practici
traditionale, rituri si reprezentari mitologice”. Aceasta bazd de date include fragmente ale
interviurilor acumulate in diferite microgrupuri de lipoveni si necrasovti din Republica
Moldova, Roménia (judetul Tulcea), Ucraina de sud si Rusia (in total, 225 de unitéti de text).

Deja de multi ani comunitatea armeand de la noi este studiata cu succes de dr. Lidia
Prisac (Institutul Patrimoniului Cultural al ASM). Autoarea a prezentat un material inedit
despre Liceul particular mixt armenesc din Chisindu, numit ,,Vardanant”, care a activat in
perioada anilor 1918-1925. Cu lux de amanunte este prezentat istoricul activitatii didactice
a corpului profesoral (40 de invatatori) al acestei institutii de invatdmant.

Trecutul polonezilor din RASSM a fost abordat de dr. Oleg Galuscenco (Institutul
Patrimoniului Cultural al ASM), care a prezentat datele statistice ale recensamintelor
sovietice referitoare la numarul acestei etnii in anii 20-30 ai sec. XX.

Despre cimitirele comunitatii evreiesti din Basarabia a vorbit dr. Irina Sihova
(Institutul Patrimoniului Cultural al ASM), care a prezentat un proiect de lunga durata,
pe care vorbitoarea si-a propus si-1 realizeze. In afara de cimitirele cunoscute, au fost
depistate cimitire parasite si deja uitate. Cercetatoarea isi propune sa alcatuiasca un catalog
al mormintelor vechi. In acest context, imi exprim speranta ca in viitor vor fi publicate
mai multe lucrari in domeniul iudaisticei istorice, care vor aborda mai profund rolul
important si indiscutabil al comunitétii evreiesti in istoria Basarabiei.

Ivan DUMINICA,
Doctor in istorie, cercetator stiintific,
Institutul Patrimoniului Cultural al ASM
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CERCETAREA SI VALORIFICAREA CULTURII MEDIEVALE ROMANESTI
(IN MEMORIAM VALENTINA PELIN, LA 65 DE ANI DE LA NASTERE)

Sub acest generic, la 29 septembrie 2015, in incinta Muzeului National de Etnografie
si Istorie Naturald, s-a desfisurat conferinta comemorativé, dedicatd Valentinei Pelin
(1950-2006), remarcabil exeget al vechiului scris romanesc. Evenimentul a fost organizat
de Institutul de Istorie al Academiei de Stiinte a Moldovei, in particular de sotii Andrei si
Valentina Esanu, legati de Valentina Pelin printr-o indelungata prietenie si colaborare,
in cadrul sectorului ,,Istoria Culturii”. In cadrul conferintei au luat cuvantul acad. Andrei
Esanu si Valentina Esanu, dr. Silvia Corldteanu-Granciuc (moderatoare), cercetatori de
la Institutul de Istorie i Institutul de Filologie al ASM, colegi de serviciu, prieteni si rude
ale raposatei.

In deschiderea sedintei Andrei Esanu a prezentat, din biblioteca personal, o serie
de volume si articole ale Valentinei Pelin, plasind-o printre cei mai avizati cunoscatori ai
manuscriselor si cartii vechi romanesti: lucréri de autor — Catalogul general al manuscriselor
moldovenesti pastrate in URSS. Colectia bibliotecii mdndstirii Noul-Neamt (sec. XIV-XIX)
(Chisindu, 1989); Sf. Paisie de la Neamt, Cuvinte si scrisori duhovnicesti (2 vol., Chisinau,
1998-1999); Paisianismul in contextul cultural si spiritual sud-est si est-european (sec.
XVIII-XIX) (Chisindu, 2014); volume pregitite in colaborare — Mdndstirea Cdpriana.
Sec. XV-XX. Studiu istoric, documente si materiale (coord. A. Esanu, Chisindu, 2002);
Catalogul general al manuscriselor slavo-ruse pdstrate in Rusia, CSI si tdrile baltice. Sec.
XIV (fasc. 1, Moscova, 2002; in limba rusa); Actele domnilor Moldovei privind primirea
si stabilirea bulgarilor in Moldova in anii 1790-1810 (Yambol, 2005; in limba bulgara);
studii publicate in reviste din Republica Moldova si Roménia (Cugetul, Revista de Istorie
a Moldovei, Revue des Etudes Sud-Est Européennes, Analele Putnei), in diverse culegeri
tematice (Valori si traditii culturale in Moldova, Chisindu, 1993; Romdnii in reinnoirea
isihastd, lasi, 1997; Paisij, lo starec, Comunita di Bose, 1997).

Prin activitatea sa stiintifica, bazatd pe o bogatd documentare si izvoare inedite,
inchinata preponderent scolii de cdrturari ai Sfantului Paisie de la Neamt (1722-1794),
Valentina Pelin rimane prezenta spiritual intre savantii preocupati de cultura roméneascd
medievald. O dovada elocventd, in acest sens, sunt numeroasele mentiuni ale numelui
sdu in repertoriul acad. Virgil Candea, consacrat mdrturiilor romanesti in colectii din
strdindtate. In prefata la o noua editie a acestui impunitor catalog, Ioana Feodorov, fiica
autorului, noteaza: ,,Este pentru noi o mare bucurie si putem scoate la lumina rezultatele
nepublicate pana azi ale cercetérilor Valentinei Pelin, desfasurate timp de mai multe decenii
cuinegalabild ravna si pricepere” (V. Candea, Mdrturii romdnesti peste hotare. Serie noua,
IV, Bucuresti, 2012, p. VI). Intr-un alt volum apirut recent, care cuprinde opere paisiene,
neobositul editor si traducator Ioan I. Ica Jr. exprimd ,,din partea unui teolog si elenist
sibian un omagiu postum regretatului filolog si slavist care a fost cercetitoarea Valentina
Pelin plecata inainte de vreme la Domnul” (Sf. Paisie de la Neamt, Autobiografia si Vietile
unui staret, urmate de Asezaminte si alte texte, editia a I1I-a, Sibiu, 2015, p. 102).

In comunicarea sa, Valentina Esanu a prezentat cronologic reperele vietii si carierei
stiintifice a omagiatei. Valentina Pelin s-a nascut la 1 august 1950 in satul Parjota, raionul
Réscani, in familia lui Simeon si Maria Pelin. A urmat scoala medie din satul natal, apoi
Facultatea de Filologie a Universitatii de Stat din Chisindu, absolvind-o in 1972. A activat
ca profesoard de limbd si literatura romand in localitatile Scumpia, Izvoare si Bulhac,
raionul Falesti (1972-1976), paleograf superior la Arhiva de Stat a RSS Moldovenesti
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(1976-1986), cercetidtoare la
Institutul de Lingvistica (1986-
2001), ulterior la Institutul de
Istorie al ASM (2001-2006). In
anul 1997, la Universitatea din
Bucuresti, a sustinut teza de
doctor Bibliotecile mandstirilor
Neamt si Noul-Neamt in
contextul culturii romadnesti.
Studii si texte (sec. XV-XIX),
la specialitatea ,Cultura
comparata europeand moderna
- istoria mentalitatilor”. L-a
avut in calitate de conducitor
stiintific pe Alexandru Dutu,
iar referent — pe Virgil Candea,
autoritati notorii in studiile de
istorie a culturii.

Cercetdtoarea de la
Chisindu s-a impus in lumea
savantd prin munca asidua,
indelungatd de studiere a
cartilor manuscrise care au
circulat in spatiul romanesc
pe parcursul sec. XITI-XIX.
A prezentat comunicari la
conferinte stiintifice din 29.09.2015. De la stanga la dreapta: dr. Silvia
Roménia’, I:calia: Grecia, Corlateanu-Granciuc, Valentina Esanu, Antonina Berzoi;
in planul doi: dr. Sergiu Bacalov.

29.09.2015. De la stanga la dreapta: Nicolae Pelin
(fratele), Simion Pelin(tatdl), acad. Andrei Esanu,
dr. Silvia Corldteanu-Granciuc.

Polonia, stabilind contacte si

relatii de prietenie cu specialisti de marcé in domeniile paleografiei, codicologiei si culturii
medievale (Paul si Zamfira Mihail, Leon Simanschi, Anthony-Emil N. Tachiaos, Pavlina
Bojceva, Ewa Kocoj s.a.). Pentru contributiile remarcabile la valorificarea patrimoniului
national, in 1997, i s-a conferit medalia UNESCO. Intre proiectele sale de creatie, raimase
nefinalizate, aflim o monografie consacrata Manastirii Neamt, un catalog al bibliotecilor
ménastirilor Neamt si Noul-Neamt, o noud editie a cronicilor slavo-roméne din sec. XV -
XVI. Insd o boald necrutatoare i-a curmat destinul la 10 iulie 2006. Valentina Pelin este
inmormantatd la Cimitirul ,,Sfantul Lazdr” din Chisinau.

In comunicarea sa, Despre vechimea manuscrisului slavonesc al Sf. Grigore Palama
din colectiile arhivelor din Chisindu (sec. XV), Dr. Maria Danilov (Institutul de Istorie)
reia partial titlul unui amplu studiu al regretatei Valentina Pelin (Despre vechimea unor
manuscrise ale operei ,Varlaam si Ioasaf”), revenind la preocupdrile rdposatei pentru
circulatia scrierilor teologice bizantine in spatiul roménesc. Manuscrisul adus in discutie,
péstrat la Arhiva Nationald a Republicii Moldova, cuprinde opere atribuite Sf. Dionisie
Areopagitul (sec. I-II), precum si ale Sf. Grigorie Palama (1294-1357), ultimele - din ciclul
disputelor trinitare cu invétatul Varlaam din Calabria. Manuscrisul reprezinta copia unei
traduceri in limba slavond, de redactie sarbeasca, originalul cireia nu s-a péstrat integral.
Exemplarul dela Chisindu constituie o versiune apropiatd de traducerea slavond originald,
servind si in calitate de prototip pentru cépiile acelorasi lucréri din sec. XVI-XVII.
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In catalogul sdu V. Pelin
stabileste datarea exactd
a manuscrisului respectiv
(anii 1484/1494), acesta
devenind cunoscut si
apreciat de specialistii de
peste hotare.
Indrumat de
Valentina Pelin, dr. Igor
Cereteu (Institutul de
Istorie) a publicat de-a
lungul timpului un sir
de studii si repertorii ale
patrimoniului de carte veche
bisericeascd din Republica
Moldova. In cadrul sesiunii,
vorbitorul a prezentat date

dr. hab., membru-corespondent al ASM Demir Dragnev,
dr. hab. Ion Chirtoaga.

despre biblioteca Ménastirii Raciula. De la ultima inventariere a cartilor din acest sfant
ldcas, efectuatd de istoricul P. Constantinescu-Iasi (1892-1977) in perioada interbelicd,
vorbitorul constata ca unele editii fie au disparut, fie se regasesc in colectiile altor asezaminte
monahale (Frumoasa, Noul-Neamt). Printre cértile de valoare bibliofila, pastrate
actualmente la Raciula, se numard Catavasierul de la Blaj (1793), Catavasierul de la Iasi
(publicat de tipograful Mihail Strilbitchi), Proloagele de la Méndstirea Neamt (1854-1855).

Cunoscand indeaproape activitatea si mostenirea stiintifica a cercetatoarei,
Andrei Esanu a evocat citeva dintre studiile fundamentale ale Valentinei Pelin. Astfel,
in lucrarea consacratd manuscriselor romanului Varlaam si Ioasaf, autoarea sugera cd
versiunea slavona a scrierii, datdnd din anii 60-70 ai sec. XIV, de la Arhiva Nationald a
Republicii Moldova provine din scoala de cérturari in care s-a format copistul si caligraful
Gavriil Uric (prima jumatate a sec. XV), intemeietorul scolii moldovenesti de miniatura.
Urméand investigatiile istoricului literar Lazdr Ciobanu (1932-2008), V. Pelin examineazd
doud versiuni rezumative ale acestei carti populare, in limba romand, aflate astizi in
fondurile Muzeului National de Literatura ,,Mihail Kogélniceanu”, respectiv, in biblioteca
Universitatii de Stat din Moldova. Autoarea conchide ca textul romanului reprezinta
traducerea ierodiaconului Stefan, unul dintre ucenicii staretului Paisie Velicikovski,
realizata la rascrucea sec. XVIII-XIX.

In anul 2004, cu prilejul comemordrii a 500 de ani de la trecerea in nemurire a lui
Stefan cel Mare, a fost larg mediatizata ,,descoperirea” surprinzdtoare a anului nasterii
voievodului. Istoricul si paleograful Aleksandru Nichitici (Chisindu) declarase ci a
identificat in Biblioteca Academiei de Stiinte a Ucrainei (Kiev) doud manuscrise, anterior
necunoscute, pe care le atribuia lui Nicolae Milescu Spétaru (1636-1708). Primul contine
un Lexicon greco-slavo-moldo-latin, iar al doilea — un cronograf, din care rezulté cé Stefan
Voda s-ar fi nascut in anul 1429. Presedintele de atunci al Republicii Moldova, Vladimir
Voronin, a avut pand si o intrevedere personald cu Al. Nichitici, dispunand alocarea
mijloacelor financiare pentru a pune in valoare materialele nominalizate (insa nu au mai
vazut lumina tiparului). La randul sdu, examinind personal filigranele si insemnarile
marginale din aceste manuscrise, Valentina Pelin conchide ca ambele dateaza de la
sfarsitul sec. XVIII, fiind mult posterioare epocii lui Milescu Spataru. Fragmentul referitor
la Stefan cel Mare reprezinta o interpolare anonima in Cronograful logofatului Patrascu
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Danovici (a doua jumatate a sec. XVII), tradus in roméana dupa surse grecesti, intitulata:
»In ce chip au mers Stefan voda la Tarigrad intru agiutoriu grecilor”. Autorul anonim
mentiona, intre altele, cd ,,vizand Stefan voda cd au tdet Petru voda Aron, pe tatal sau, pe
Bogdan voda, si teméandu-sa ca sd nu-l ta[i]e si pe dansul, ca era tinar numai de 22 de ani”
(de unde s-a dedus anul sdau de nastere). Dupa cum argumenteaza V. Pelin, interpolarea
respectivd avea un caracter pur fantezist, urmarind a demonstra cd Tara Moldovei nu a
ldsat fard sustinere Constantinopolul, centrul simbolic al crestinatatii ortodoxe, in fata
asediului otoman din 1453.

O constanta a investigatiilor Valentinei Pelin a reprezentat apelul la sursele
primare, examinarea lor complexa si reevaluarea contributiilor predecesorilor (intre
acestia, medievisti notorii), semnal4nd erorile si aducand precizdri. Astfel, intr-un amplu
studiu, publicat postum, Manuscrise din domnia lui Stefan cel Mare, autoarea face o
retrospectiva criticd a studiilor la tema, semnate de reputati istorici romani (E. Turdeanu,
R. Constantinescu s.a.), aducand preciziri valoroase privind datarea si repertoriul
manuscriselor copiate in epoca marelui domn. De asemenea, in monografia postuma
Paisianismul in contextul cultural si spiritual sud-est si est european, pregititd in calitate
de tezd de doctor habilitat, cercetdtoarea respinge concluzia celebrului slavist, basarabean
de origine, Al I. Tatimirski (1873-1925), despre ,,renasterea culturii slavone in Moldova”
in vremea Sfantului Paisie Velicikovski. Analizdnd un vast material documentar, aflat in
biblioteci din Republica Moldova, Roménia, Ucraina si Rusia, V. Pelin demonstreaza ca
operele teologice traduse de scoala paisiand in limba romand detin intaietate numerica si
cronologica. Ulterior, Sf. Paisie a utilizat textele romanesti pentru a corecta vechile traduceri
slavone si a talmaci noi scrieri crestine, rdspandite apoi in Rusia si in alte tari ortodoxe.

Nume notorii din domeniul stiintei, care au cunoscut-o personal pe Valentina
Pelin, au adresat mesaje omagiale: Zamfira Mihail (Institutul de Studii Sud-Est Europene,
Bucuresti) care, impreund cu tatdl sdu, preotul si cirturarul basarabean Paul Mihail
(1905-1994), i-au fost prieteni si stele calauzitoare; acad. Valeriu Pasat, elevul sdu din satul
Scumpia; Alexandru Bantos, directorul ,,Casei Limbii Romane” de la Chisinau, coleg de
facultate. Antonina Berzoi, fosta directoare a Arhivei Nationale, sublinia ca Valentina Pelin
a reusit, prin munca si tenacitate, sd puna in valoare un fond de arhiva deosebit de dificil,
cuprinzand scrieri religioase in slavond, evitate de alti angajati. Paradoxal, conducerea
de atunci a arhivei, ostila ,,cadrelor nationale”, a orientat-o pe acest fagas, sperdnd ca V.
Pelin va esua, dupd care isi va abandona locul de muncé. O alta colegd de serviciu, dr.
Silvia-Corlateanu Granciuc (Institutul de Istorie) rememora ingeniozitatea cu care V. Pelin
reusise sa descrie pana si documente otomane péstrate la Chisinau, expediind fotocopiile
lor specialistilor din republicile Asiei Centrale ale URSS.

Dr. Galaction Verebceanu (Institutul de Filologie, ASM), specializat in domeniul
cartilor populare romanesti, a evocat activitatea Valentinei Pelin la Institutul de Lingvistica,
pe parcursul unui deceniu si jumatate. Cercetdtoarea prefera si examineze personal
cartile manuscrise, chiar daca acestea fusesera descrise anterior. Pentru a le data, una
dintre cele mai dificile operatii, nu se limita la filigranul hértiei, dar lua in consideratie si
particularitatile lingvistice ale textului. In acest sens V. Pelin a elaborat un ghid de descriere
arheografica, iar catalogul sdu, dedicat manuscriselor de la Mandstirea Noul Neamt,
ramane o mostra de acribie stiintificd. Alaturi de alti colegi de la Institut (I. Condrea,
A. Savin, G. Verebceanu), autoarea a pregitit si al doilea volum al catalogului respectiv,
cuprinzdnd manuscrise moldovenesti pastrate in biblioteci din fosta Uniune Sovietica,
lucrare deocamdaté nepublicata.

Demir Dragnev, dr. hab., membru corespondent al ASM, profesorul Valentinei
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Foto 4.
29.09.2015.
| De la stanga
la dreapta:
| dr. Gheorghe
Negru, dr.
W Maria Danilov,
& S dr. Ion Negrei.

=
Pelin la universitate, a evocat entuziasmul cu care fosta sa studenta participa la identificarea
documentelor istorice inedite in satele din Republica Moldova. Vorbitorul a apreciat, de
asemenea, cd mostenirea stiintifica a riposatei este pusd in valoare de neobositii cercetatori
Andrei si Valentina Esanu, si continuatd prin studiile istoricului Igor Cereteu asupra
circulatiei cdrtii roménesti in Basarabia.

In finalul conferintei, chipul Valentinei Pelin a fost evocat de citre membrii familiei:
tatal Simion, fratele Nicolae si fiul Vlad. Acesta din urma a digitalizat lucrarile mamei,
inlesnind astfel pregitirea lor pentru publicare. In memoria regretatei cercetatoare a fost
organizatd o masa de pomenire.
I

Conferinta ,Cercetarea si
' valorificarea culturii medievale romanesti
VALENTINA PELIN (195, (In memoriam Valentina Pelin, la 65 de
111930 - 9006) ani de la nastere)” se inscrie intre eforturile
familiei Esanu de a pastra vie memoria
rdposatei, a aduce la lumina tiparului studii
inedite si a implini, in masura posibilitatilor,
proiectele de creatie ale cercetdtoarei.
Mostenirea sa stiintificd a devenit un reper
fundamental pentru investigatiile dedicate
culturii scrise si vietii spirituale din Tara
Moldovei in epoca medievald si in zorii
modernitatii.

Pentru generatiile viitoare
personalitatea Valentinei Pelin raméane
un destin basarabean exemplar, un model
de spirit critic si probitate profesionala,
infruntand adversitatile prin tenacitate si
déruire.

Andrei PROHIN,
Cercetitor stiintific stagiar,
Sectia Etnografie, MNEIN

29.09.2015. In imagine: fotografia
si publicatiile Valentinei Pelin.
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CARTI RARE DIN BIBLIOTECA STIINTIFICA A MNEIN

Nr.
d/o

Denumirea lucrarii

Tpynpt beccapabckaro o61ecTBa eCTeCTBONCIIBITATENEN U TI0OMTeei
ectecTBo3HaHiA. Tomb I, wactp 1.1904/5-1905/6 rogpr. Kummuess. Tumno-
JIntorpadisa ®.I1. Kamesckaro, [Tymknackas ymuma. 1906.

Tpynbr beccapabckaro o61iecTBa eCTeCTBOMCIIBITATENEN 1 TF0OMTeIel
ectecTBo3HaHisA . Tom I, gacTp 2.1906/7 rops. Ilomd penakuiei

9.9. Munnepa. Kumnuess. Tuno-JIntorpadis ®.I1. Kamesckaro,
ITymkunckas ynuma. 1907.

Tpynpt beccapabckaro o61iecTBa eCTeCTBONCIIBITATENEN U TI0OMTeeN
ectectBo3HaHiA. ToMm I, yacTp 3-4.1907/8 rops. Ilop pemaxiieit 9.9.
Mwnepa. Kumnues. Tuno-/Iutorpagis @.I1. Kamesckaro, 1908.

Tpynpt Beccapabckaro o61ecTBa eCTeCTBOKCIIBITATENEN U TI0OMTeTIeN
ectectBo3HaHuA. Tom I, Beimyck® 1-11.1908/9 rons. Ilon penaxiiest
9.9. Munnepa. Kumnuess. Tunorpadis beccapabckaro [yoepHckaro
IIpasneHnis, 1910.

Tpynst beccapabckaro o61iecTBa eCTeCTBOUCIBITATENEN 1 JIF0OMTEIel
ecrecTBo3HaHifA. (Cb Tpems TabmiamMu pucyHKoBb). Tom II. Beimycks
2.1909-10 1 1910-11 roppr. ITogs pepakuieit 3.9. Munnepa. Kummmnuess.
Tunorpadis Beccapabckaro I'y6eprckaro Ilpasnenis. 1912.

Tpynst beccapabckaro o61iecTBa eCTeCTBOUCIIBITATENIEN 1 JIF0OMTEIel
ecrectBosHaHisA. Tom III. (Cp gByms Tabmuuamy pucyHKoBb). 1911-
1912 r. ITox® pepaxuiert 9.9. Munepa. Kumnuess, Tunorpagis
Beccapabcekaro I'y6eprckaro IIpasenis. 1912.

Tpynst Beccapabckaro o61iecTBa eCTeCTBOUCIIBITATENIEN 1 JII0OMTeNelt
ectectBo3HaHifA. Toms 1V.1912-1913 1. Ilogs pepakuient 9.9. Mumiepa.
Kuumuess. Tunorpacgis beccapabekaro I'ybeprckaro Ilpasnenis, 1913.

Tpynst Beccapabckaro o61ecTBa eCTeCTBOMCIIBITATENIEN 1 JIF0OMTENelt
ecrecTBo3HaHisA. Tom V. (Cb 4eTsIpbMs TabMMLIaMI PUCYHKOBD).
1913-1914 r. Ilog® pemakuiert 9.9. Mumnepa. Kumnuess. Tunorpadis
Beccapabcekaro I'y6eprckaro IIpasnewnis, 1914.

Tpynst Beccapabckaro o61iecTBa eCTeCTBOUCIIBITATENIEN 1 IF0OMTENel
ecrectBosHaHiA. Tom VI. (Cb noprpeTomd u kapToii). 1914-1915 1.
ITop® pemaxuiert A.®. Cryapra. Kumnness. Tunorpadis beccapabckaro
I'y6epuckaro IIpasnenis, 1917.

10.

Kparkiit 0630p®s gpsitenpHocTu beccapabekaro ObmiectBa
EcrectBoucneirareneit u JIrobureneit EcrecTBo3HaHis 3a mepBoe
IecATUIbTie ero cyllecTBoBaHisA ¢b 1-ro Mapra 1904 r. mo 1-e
maprta 1914 r. Kummness. Tunorpadis beccapabcekaro I'y6epackaro
IIpaBnenia.1914.
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11.

[ITkonbHas ceTh Cb KPAaTKUMB 0030pOMB COCTOSIHISA Haua/IbHAro
obpasoBaHisa. OprbeBckiit yb3nb. Beimycks Bropoit. [TpunoxeHnie kb
noxnany Yupassl - O BBefieHiu Bceobuaro o0ydeHis b beccapabin
XXXIX ouepennoii cecin. Vznanie beccapabckaro I'yb6eprckaro 3emcTBa.
Kumnness. Tunorpadis beccapabekaro I'y6epuckaro ITpasnenis, 1907.

12.

IITkonmbHAsA CeThb Cb KPATKMMD 0030pOMD COCTOSHIA Ha4a/IbHATO
obpasoBaHif. XOTUHCKIN yb3b. Bermycks marsiin. [Tpunoxenie kb
nokmangy Ynpassl - O BBefieHin Bceobaro o6y4eHis b beccapabin
XXXIX ouepennoii cecin. Vzganie beccapabckaro I'ybepuckaro 3emcTBa.
Kumnuess. Tunorpadis beccapabekaro I'y6eprckaro ITpasnenis, 1907.

13.

[IIKo/mbHas CeTb Cb KPATKUMB 0030pOMD COCTOSIHISA Ha4aIbHATO
o6pasoBaHifa. KummmneBckil yb3nb. Boimycks nepsorit. [Tpnnoskenie

Kb JOK/Iafy Ynpassl - O BBefieHin Bceob1jaro o6ydeHis Bb beccapabin
XXXIX ouepennoit cecin. Vispanie beccapabckaro I'ybepHckaro 3emcTBa.
Kummuess. Tunorpadis beccapabcekaro I'y6eprckaro IIpasnenis, 1907.

14.

[ITkonbHas CeTh Ch KPATKUMD 0030POMB COCTOSIHIS HaYya/IbHATO
obpasoaHis. J3Mannbckiit yp3nb. Beimycks BocbMoit. [Tpunoxenie

Kb JOK/Iafy Ynpassl - O BBefieHin Bceobjaro obydeHis Bb beccapabin
XXXIX ouepennoii cecin. VMznanie beccapabckaro I'ybeprckaro 3emcTBa.
Kumnuess. Tunorpadis beccapabcekaro I'ybepuckaro [Tpasnenis, 1907.

15.

[IIkonbHAA CeThb Cb KPATKUMD 0630pOMD COCTOAHIA Ha4aIbHATO
o6pasopanisa. COPOKCKiil yb3nb. Beimycks yeTBepTslit. [Ipunoskenie

Kb JOK/Iafy Ynpassl - O BBefieHin Bceobjaro obydeHnisa Bb beccapabin
XXXIX ouepennoii cecin. Vznanie beccapabckaro I'ybeprckaro 3emcTBa.
Kummness. Tunorpadis beccapabcekaro I'y6epuckaro ITpasnenis, 1907.

16.

[[TkonbHast CeTh Cb KPATKMMB 0030pOMD COCTOSIHISA HadaIbHATO
obpasoBaHia. beHnepckiit yb3ab. Beimycks mecroit. [TpunoxeHie kb
nokmany Yrpassl - O BBefieHin Bceobmraro obyuenis b beccapabin
XXXIX ouepennoii cecin. Vzganie beccapa6ckaro I'ybepuckaro 3emcTBa.
Kumnuess. Tunorpadis beccapabekaro I'y6eprckaro ITpasenis, 1907.

17.

[[TkonbHast CeTh Cb KPATKMMB 0030pOMB COCTOSIHIA Ha4aIbHATO
obpasoBaHifi. AKKepMaHCKiil yb3b. Beimyckd cenbmoit. [Tpunoxenie

Kb JOK/Iafy Ynpassl - O BBefieHin Bceobjaro o6ydeHis Bb beccapabin
XXXIX ouepennoit cecin. Visnanie beccapabckaro I'y6epHckaro 3eMcTBa.
Kummuess. Tunorpagis beccapabekaro I'ybeprckaro Ilpasenis, 1907.

18.

[ITkonbHbIT cTonb beccapabekaro I'yb6epuckaro 3emcra. O BBefeHin
Bceobmtaro obydenis Bb beccapabin. Cb kpaTKumMb 0630poMD
COCTOsIHis1 HapofHaro obpasoBaHis BB rybepin. (Joxmags [ybeprckoit
3emckoit Ypassl 3eMckomy Cobpanito XXXIX ouepenHoit ceccin ¢b
8-10 mpunoxeHisimu). Vzganie beccapabckaro I'ybeprckaro 3emcTBa.
Kumnuess. Tunorpadis beccapabcekaro I'y6epuckaro [Tpasnenis. 1907.

19.

1871-1921. KnmmHeBckas 2-s ruMHasysA. KpaTkiit McTOpuYecKiil ouepKs.
Bom. 2. Kumnneps. 1922 1.
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20.

Otyerd [pUHOYIIKOI HM3IIIEN CeNbCKO-X03AMCTBEHHOI MIKO/IbI IIepBaro
paspsipga 3a 1894 rogs. CocraBuns Ynpasndwomiit mkosoro I1. Jlaso.
Kumnuess. Tunorpadist A.C. Cremanosoii. 1895.

21.

Otyerd IlypKapckoil cebCKO-X03ACTBEHHOI IIKOJIbI IIepBaro paspsja
3a 1894 rogp. CocTaBund YnpasnAwouiiii mkonow A. Illaxnasaposs.
Kuminuess. Tunorpadist A.C. Crenanosoii. 1895.

22.

Oruerd KOKOPO3€HCKOI HU3IIEN CeTbCKO-X0351/ICTBEHHOI IIIKOJIbI
nepBaro paspsaza 3a 1894 rogs. CocTaBuIb YIIPaBAsAIONIil HIKOTbI
Kupkopors. Kumnuens. Tunorpagis A.C. Crenanosoit. 1895.

23.

Otuerd KnmmHeBckuXb BedepHUXD 6€3I/IaTHBIX'D KYPCOBD JIS

B3POC/IBIXD, Yu4p. A.M. HeMbilK0J1, 32 BeceHHee nonyrogie 1915-

1916 yu.ropa. Knmmmuess. Tunorpadis «Ipyre» B.B. fxy6osuuya,
CunHagmnHoBcKasd, 35. 1916.

24,

Otuers O61jecTBa B3aMHaro BCIoMoIeCTBOBaHiA yYalIMDb U
YYMBIIVIMD Bb Ha4a/IbHBIX'b HAPOJHBIX'D YIMINIAXDb beccapabckoit
rybepnin. Cp 1-ro aBrycra 1910 r. mo 1-e aBrycra 1911 r. YeTblpHagLATHII
rogb. Kummuens. Tunorpagis B.B. fIky6osnya. CuHauHOBCKas, YT.
KieBckoii.1912.

25.

®.C. Ilopyunks. [eonoris Beccapabin. ITonynsapHslil 04epKb.
Knmnuess, 1916.

26.

I1.C. ITauTeneen. Knumarp Knmmmuesa. Knmmuess, 1908-1909.

27.

Nocuds [Tavockiit. Matepians! g ¢noper beccapabin.

28.

Bn. C. JoxTopoBckiii. bonora, cTpoenie n paspurie nxb. Vsganie
Macrepckoit y4e6HbIX'D T0c06iit Bengepckaro semctBa. benpepsi, 1915.

Selectie: Nadejda SARGHI,
sefa Bibliotecii Stiintifice MNEIN
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LISTA LITERATURII DONATE BIBLIOTECII MNEIN

IN TANUARIE - IUNIE 2012

Nr.
d/o

DONATOR

Denumirea lucrarii

Muzeul
National

de Arheologie
si Istorie

a Moldovei

Tyragetia. Vol. V (XX), nr. 1. Arheologie, Istorie Antica.
Chisinau, 2011.

Tyragetia. Vol. V (XX), nr. 2. Istorie, Muzeologie.
Chisinau, 2011.

Eymxen Casa, Onbke Kaitsep. — Ilocenenne ¢ «<30mbHMKaMu» y
cena Opas - MuuypuH Pecriy6rinka MongoBa.
Kyumnnes, 2011.

Mihai Ursu

Republica Moldova. Editie enciclopedica. Chisinau, 2010

BIHAREA. Culegere de studii si materiale de etnografie si
artd. XXXVII, 2010, Oradea, 2011.

BIHAREA. Culegere de studii si materiale de etnografie si
artd. XXXVIII 2011, Oradea, 2011.

I Berg. — Dictionar de cuvinte, expresii, citate celebre.
Chisinau, 2011.

Sergiu Ion Chircé. - Basarabia dezmembrata si ratacita intre
Est si Vest. Chisinau, 2011.

Sergiu Ion Chircd — Basarabie! Libertatea si progresul vin de
peste Prut. Chisindu, 2011.

Borynkas H.I., A.M. Hacexa — Katanor 6ecueniocTHBIX 1 pbIO
IIpeCHBIX U COTOHOBATHIX BOJ, Poccuy ¢ HOMeHK/IaTypHbIMI
¥ TAKCOHOMMYEeCKIIMM KOMMeHTapusaMu. Mockosa, 2004

Asep6aitmkancKkue KoBpbI. baky, 2011.

Asep6aitmkanckue Kopbl. Te6pusckasa rpynna. baky, 2011.

Asep6aitmkanckue Koppbl. HaxubiBaHCKas rpynma.
Baky, 2012.

Asep6aiimkanckue Kopbl. ['yOuHckada rpynmna. baky, 2012.

Limba romana. Revista de stiinta si cultura. Nr. 5-6/2012.

. Tpom6uxmn

Teoskonornyeckme 1 610IKOIOrNIECKUe MPOGIeMbI
CesepHoro IIpuyepaomopps. Marepuansi 111
Me)xyHapOFHOI HayYHO-IIPAKTIIeCKOIT KOHpepeHImm 22-
23 okTs6ps 2009. Tupacmons 2009.

Academicianul P.M. Zhukovskii - 120 ani. Culegere de
articole stiintifice. Chisinau, 2008.

BonyuyenkoBa
A.B,,
JTarpimes [I.

bomyyenxosa A.B., Jlatpimies [I. — Bepa u sxusub. Ouepku
crapoo6psiguectBa Monmossl. Kunnes, 2011.
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M. IToTopak

ITponeras Hap... COOpHMK KOPOTKOII IIPO3BL.
Kumnnes, 2012.

Ion H.
Ciubotaru
(Romaénia)

Ion H. Ciubotaru - Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare. I. Arhitectura traditionald. Textile de interior.
Portul popular de sarbatoare. Iasi, 1998.

Ion H. Ciubotaru - Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare. II. Obiceiurile familiale si calendaristice. Iasi, 2002.

Ion H. Ciubotaru - Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare. III. Poezia obiceiurilor traditionale. Literatura
populara. Folclor muzical. Iasi, 2005.

Ioan Godea
(Romania)

Ioan Godea - Moralitate, mentalitate si osinda. Perindele,
coloda si mireasa pe grapd. Timisoara, 2011.

Ioan Godea - Arhitectura din Romania intre anii 1300-1700.
Oradia, 2011.

Emil
Tarcomnicu
(Roméania)

Atlasul etnografic roman. Sarbatori si obiceiuri. Romanii din
Bulgaria.Vol.1. Timoc, Bucuresti. 2011.

Atlasul etnografic roman. Sarbatori si obiceiuri. Romanii din
Bulgaria. Vol.2. Valea Dunarii. Bucuresti, 2011.

Institutul de
Filologie
al ASM

Localitatile Republicii Moldova. Ghid informativ documentar.
Chisinau, 2008.

Anatol Eremia - Cahulul in timp si spatiu. Meleaguri
strabune. Istorie, geografie, toponimie. Chisinau, 2007.

Mocanu Maria. - Colinde din Sudul Basarabiei. Chisinau,
2007.

Iulian Filip. - Miracolul scenei in arta populara. Afirmarea
dramaticului si poetica sincretica. Chisindu, 2011.

Folclor roménesc de la Est la Nistru de Bug, din nordul
Caucazului. Vol. II. Chisinau, 2009.

10.

Tatiana
Tihmanovski

Colectia icoane basarabene. Chisinau, 2012.

11.

Marcel Lutic

Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei. Iasi, 2011. 2 ex.

12.

Varvara Buzila

Mihai Volontir sau despre vocatia omenescului.
Chisindu, 2011.

Vladimir Besleaga: Omul luminat. Chisindu, 2011.

Cernea Eugenia - Doina din Maramures. Oas si Bucovina.
Bucuresti, 2011.

Constantinescu Nicolae - Citite de mine... Folclor, etnografie,
antropologie. Repere de cercetari. Bucuresti, 2011.

Ioana-Ruxandra Fruntelata - Naratiunile personale in
etnologia razboiului. Bucuresti, 2004.
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M.adflh.na Madalina Virginia Antonescu — Metropola sec. XXI - Din
13. | Virginia . . < .
A perspectiva crestin-ortodoxa. Bucuresti, 2010.
ntonescu
14. |Iurie Raileanu |Iurie Riileanu - Etno Moldova. Chisindu, 2011.
L.A.Toma - ITopTpeT MonmaBcKoi1 kuBomicyu. KumnHes,
1983.
Jlyxpanen O.C., Kanamnnukosa H.M. - Mongasckue
15. |Teodor Obada |komreKkuyy B COGPAHUAX FOCYJAPCTBEHHOTO My3esd
stHorpadum Hapogos CCCP. Kunmnes, 1990 .
[Tocronakn E.A. - MongaBckoe HapopHoe TKadecTBO (XIX -
Hay. XX B). Kumnnes, 1987 1.
MonpgoBane. MockBa, 2010.
Elena
16. | postolache VKpauHCKO - MOIFABCKYE ITHOKYIBTYPHbIE B3aNIMOCBA3M B
nepuop connannsma. Kues, 1987.
17. |A.Magola Monpasus, Knummnes 1968.
18 Postolachi Axapemuxy JI.C. bepry-135 ner. COOpHNMK HayYHBIX CTaTell.
* | Vlad Benpepsr, 2011.
Biblioteca Calendar National 2012. Chisinau, 2011.
19. | Nationala Magazin bibliologic. Revista stiintifica si bibliopraxiologica.
aRM Nr. 3-4. Chisinau, 2011.
Revista teologica. Publicatie oficiald a Mitropoliei Ardealului.
2. |Romeo Nr.1. Sibiu, 2012.
" | Cemirtan Dr. Antonie Plaméddeala. Visarion Puiu. Documente.
Sibiu, 2005.
Dorin Romanii din afara granitelor tarii. Romania - Moldova -
21. . N < ’ > .
Lozovanu Ucraina - impreuna spre Europa. Iasi, 2011.
Muzeul
National de . . . . .
; . Tiragetia. Vol. VI (XXI), nr. 1. Arheologie, Istorie Antica.
22. | Arheologie Lo
. . Chisinau, 2012.
si Istorie a ’
Moldovei
Muzeul
National (.ie Tiragetia. Vol. VI (XXI), nr. 2. Istorie, Muzeologie.
23. | Arheologie Lo
. . Chisinau, 2012.
si Istorie a ’
Moldovei
24 E. Plosnita, Enciclopedia muzeologiei din Republica Moldova.
" | M. Ursu Chisinau, 2011.

Selectie: Nadejda SARGHI,
sefa Bibliotecii Stiintifice MNEIN
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13.12.2014. Secventd de la Targul National al Covorului ,,Covorul Dorului” (editia a I-a),
desfasurat la Centrul International de Expozitii MoldExpo

T

13.12.2014. Monica Babuc, 13.12.2014. Monica Babuc, ministrul culturii, acad.

ministrul culturii, Mihai Ursu, Valeriu Matei, directorul Institutului Cultural
directorul general al MNEIN, si Roman ,M. Eminescu” la Chisindu, si dr. Varvara
prezentatorul Andrei Porubin Bugzild, secretar stiintific al MNEIN, prezintd volumul
la Targul National al Covorului »Covoare Basarabene/Bessarabian Carpets” (autor
»Covorul Dorului” (editia a I-a). Varvara Buzild, Bucuresti, 2012).
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15.01.2015. In prim plan:
Mihai Ursu, directorul
general al MNEIN si Petru
Tarhon, dr. hab., cercetdtor
stiintific principal

15.01.2015. Participantii
la Conferinta stiintifica
»Biologia si progresul
stiintific”, consacratd
aniversdrii a 85 de ani de
la nasterea profesorului,
dr. hab.,cercetitor stiintific
principal Petru Tarhon

22.01.2015.
Inaugurarea
Expozitiei
»Evolutia
marinei

_ autohtone”.
In centru: Ion
Friptu, autorul
expozitiei, si
Mihai Ursu,
directorul
general al
MNEIN
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13.02.2015. Inaugurarea Expozitiei
de artd floristicd ,,In memoriam Irina
Ivanova” de cdtre mesterul popular,
presedintele Clubului de floristicd
»Diana” Lilia Margine.

20.02.2015. Dina Vrdjmasu, interpretd | 3§
de muzicd populard, metodist in Sectia |
Expozitii si Activitdti Culturale a ||
MNEIN, deschide programul muzical-
literar ,,In memoriam Grigore Vieru”.

20.02.2015. Evoluarea Ansamblului
Etnofolcloric ,,La izvorul rece” al Scolii
de Arte din s. Cojusna, raionul Strdseni,
in cadrul programului muzical-literar
»In memoriam Grigore Vieru”.
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Corcinschi, directoarea
Centrului de Creativitate
Tehnicd pentru copii

din sect. Buiucani,

mun. Chisindu,

prezintd un master-

class de confectionare a
madrtisoarelor in cadrul
Atelierului de Creatie
»Martisorul - simbolul
primaverii”.

24.02.2015. Atelierul de Creatie
»Martisorul - simbolul primdverii”.

26.02.2015. Master-class de confectionare
a mdrtisoarelor in cadrul Atelierului

| de Creatie ,,Obiceiuri si traditii ale

| Martisorului”

27.02.2015. Inaugurarea
Expozitiei de mdrtisoare,
editia a XII-a. De la
stanga la dreapta:
Varvara Buzild, secretar
stiintific al MNEIN,
Valentina Onofriescu,
sefa Sectiei Expozitii

si Activitdti Culturale il

a MNEIN, Mariana |
Dobzeu, specialist la .I'
Centrul National de
Conservare si Promovare |
a Patrimoniului Cultural
Imaterial, Victoria
Gorencu, pictor principal
al MNEIN.
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27.02.2015. Evoluarea Ansamblului Etnofolcloric ,,Sdlcienii” din s. Sdseni, raionul Cildrasi
(conducdtor artistic Ion Turculet) la inaugurarea Expozitiei de mdrtisoare, editia a XII-a.

25.03.2015. Participanti la Conferinta Stiintificd ,,Noi perspective in dezvoltarea
muzeografiei, etnografiei si istoriei naturale in Basarabia interbelici”,
consacratd unirii Basarabiei cu Romdnia la 27 martie 1918

25.03.2015.

De la stinga

la dreapta:

dr. hab., prof.
univ., cercetdtor
stiintific principal
Anton Moraru,
directorul general
al MNEIN Mihai
Ursu, dr. hab.,
prof. univ.,
cercetdtor stiintific
principal Petru
Tarhon.
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17.04.2015. Inaugurarea Expozitiei , Monumente naturale si istorice din cadrul
Rezervatiei Naturale Tapova-Saharna”. De la stanga la dreapta: Ludmila Eftodi, ghidul
Rezervatiei Naturale Tapova-Saharna, Romeo Cemdrtan, cercetdtor stiintific superior,
Mihai Ursu, director general al MNEIN, Sergius Ciocanu, seful Directiei Patrimoniu
Cultural al Ministerului Culturii, si Ion Stefdnitd, seful Agentiei de Inspectare si
Restaurare a Monumentelor.

il

17.04.2015. Seminarul stiintific Rezervatia Cultural-Naturali ,,Orheiul Vechi”. De la

stanga la dreapta: Mihai Ursu, director general al MNEIN, Monica Babuc, ministrul

culturii, Gheorghe Posticd, vice-ministrul culturii, si Sergius Ciocanu, seful Directiei
Patrimoniu Cultural al Ministerului Culturii al RM.
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17.04.2015. Seminarul stiintific Rezervatia
Cultural-Naturald ,,Orheiul Vechi”.

07.05.2015. Mihai Ursu,
directorul general al
MNEIN, la inaugurarea
Expozitiei aniversare
»Emotii transpuse in
lemn”, inmaneazd
Diploma de merit
mesterului popular Victor
Pelin.

07.05.2015. Participantii
la Expozitia aniversard a
mesterului popular Victor
Pelin ,,Emotii transpuse in
lemn”, in fata Muzeului
National de Etnografie si
Istorie Naturald.

53 |
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16.05.2015. Inaugurarea evenimentului ,,Noaptea Europeand a Muzeelor” de citre
Ansamblul Etnofolcloric ,,Stefan Voda” (conducitor artistic Tudor Ungureanu,).

16.05.2015. ,,Noaptea Europeand a Muzeelor” la MNEIN.
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16.05.2015. Intampinarea oaspetilor Muzeului in cadrul evenimentului ,,Noaptea
Europeand a Muzeelor” de cdtre Mihai Ursu, directorul general al MNEIN, si Ansamblul
Etnofolcloric ,,Stefan Vodd” (conducdtor artistic Tudor Ungureanu).

16.05.2015. Evoluarea Ansamblului Etnofolcloric ,,Mostenitorii” de la Liceul Teoretic
»M. Sadoveanu” din mun. Chisindu (conducdtor artistic Valeriu Chiper) la evenimentul
»Noaptea Europeand a Muzeelor”.
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27.05.2015. Inaugurarea Expozitiei de fotografii ,Tara Lacurilor: intre artd si naturd”.
Luca Leone, presedintele Asociatiei ,Italia-Moldova”, autorul expozitiei (in centru),
Excelenta Sa Enrico Nunziata, ambasadorul Italiei in Republica Moldova, si Mihai Ursu,
directorul general al MNEIN.

17.06.2015. Inaugurarea
Expozitiei de carte rard ,,Valori
bibliofile din colectia Koch”.
De la stinga la dreapta:
Andprei Chistol, Secretar de

stat la Ministerul Culturii,

Ion Tighineanu, prim- :
vicepresedinte al Academiei |

de Stiinte a Moldovei, Mihai
Ursu, director general al
MNEIN, Ion Ababii, rectorul
USMF ,,N. Testemitanu”, si
Lutz Stroppe, Secretar de stat la
Ministerul Federal al Sdandtitii |
din Germania. |

-4 21.06.2015.

| Reprezentantii
Muzeului la
Sdarbdtoarea Portului
Popular.
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21.06.2015. Colectionara Ioana Corduneanu din or. Bucuresti, Romdnia, isi prezintd

colectia de costume populare in cadrul Sdrbdtorii Portului Popular, organizatd la Centrul
International de Expozitii MoldExpo

21.06.2015. Prezentarea colectiei de
costume populare a lui Sebastian Paic
in cadrul Sarbdtorii Portului Popular.

21.06.2015. Copiii coloreazdi
ornamentele costumului popular in
Atelierul ,,Confectionarea Iei. Tehnici
si simboluri”, desfasurat in cadrul
Sdarbdtorii Portului Popular.
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24.06.2015. Participanti
la Conferinta Stiintificd
Internationald
»Costumul popular
romdnesc - marcd a

24.06.2015.
Inaugurarea Expozitiei
»Costumul popular
romdnesc - emblemd
identitard in sec. XXI”.

24.06.2015. Panorama expozitiei ,, Costumul popula

r romdnesc — emblemd identitard in sec. XXI”.
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24.06.2015.
Expozitia ,,Costumul
popular romdnesc -
emblemd identitard
in sec. XXI”.
Ministrul culturii
Monica Babuc,

\ ambasadorul
Ungariei in
Republica Moldova
Matyads Szildgyi si
directorul general al
MNEIN Mihai Ursu

07.08.2015. §
Inaugurarea |
Exporzitiei de
artd floristicd
a Clubului §
»Diana”

cu genericul
»Hora |
Florilor”. §

25.08.2015. Valentina Onofriescu, sefa sectiei 25.08.2015. Maria Ciocanu, sefa

Expozitii si Activitdti Culturale a MNEIN, sectiei Etnografie a MNEIN, selecteazd
achizitioneazi de la d-na Lidia Ciutac piese exponate pentru amenajarea Casei-
pentru amenajarea Casei-Muzeu ,,Grigore Vieru” Muzeu ,,Grigore Vieru” din s.
din s. Pererdta, raionul Briceni. Pererdta, raionul Briceni.
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26.08.2015. Inaugurarea expozitiei personale a mesterului popular Parascovia Secrieru
cu genericul ,,Crosetind firul destinului”. De la stinga la dreapta: Parascovia Secrieru,
Mariana Dobzeu, specialist al CNCPPCI, Natalia Cangea, mester popular, Tamara
Macovei, cercetdtor stiintific al MNEIN, si Valentina Onofriescu, sefa Sectiei Expozitii si
Activititi Culturale a MNEIN.

01.10.2015. Atelierul de confectzonare a pieselor dm ﬁbre vegetale, desfasurat la Expozitia
aniversard a mesterului popular Natalia Cangea ,,Povestea mdinilor care creeazi basme”,
cu participarea copiilor de la Centrul de Creatie si Agrement din raionul Criuleni.
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01.10.2015. Mesterul popular Natalia Cangea  10.10.2015. Valeriu Ciocanu, sculptor in
la inaugurarea Expozitiei sale aniversare  legume, pasionat de carving, la inaugurarea

=___,~;a-c.'-. -u..'. . - .
23.10.2015. Participantii la Sesiunea anuald de comunicdri stiintifice ,,Un veac de
etnografie” in fata Muzeului National de Etnografie si Istorie Naturald.

23.10.2015.

| Profesorul Ion

| H. Ciubotaru,
Institutul de
Filologie Romadnd
»Al Philippide”
din Iasi, prezintd
comunicarea la
Sesiunea anuald
de comunicdri
stiintifice ,,Un veac
de etnografie”.
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