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ELENA POSTOLACHI - ETNOGRAF NOTORIU,
CARE SI-A DEDICAT VIATA PASTRARII SI PROMOVARII
CULTURII NATIONALE

»Floarea statorniciei si fidelitatii in stiinta etnolo-
gicd’, ,0 emblemd nu-ma-uita’, ,fibrd de Taul’, ,,savant
de fortd in domeniul etnografiei’, ,,generator de idei”
- sunt doar unele dintre aprecierile la adresa celei care
a fost Elena Postolachi, cercetator, doctor in istorie, cu
contributie deosebitd in dezvoltarea stiintei etnografice.

Elena Postolachi a fost, cu certitudine, o persona-
litate neordinara, cu autoritate in domeniul stiintific si
cu insusiri morale si intelectuale de calitate, pe care le-a
dezviluit cu iscusintd in activitatea sa de cercetitor, ca-
dru didactic si mester popular.

Pana a se afirma ca cercetitor, Elena Postolachi
debuteazd in activitatea sa profesionald in calitate de
invatitor al claselor primare din satul Parcani, raio-
nul Soroca. Posibil, incd de atunci observa si deduce
importanta practicirii mestesugurilor populare in in-
struirea, educarea si recuperarea copiilor, idei ce le ex-
pune mai tarziu in lucrarea sa ,Culegerea de programe
si conceptii la instruirea, educarea si recuperarea copii-
lor prin practicarea mestesugurilor populare” si le pro-
moveazd in calitate de lector superior la universitétile
din tard sau discipolilor pe care ii pregiteste in cadrul
Institutului de Arheologie si Etnografie.

Din anul 1968 isi incepe activitatea stiintificd in
calitate de laborant superior la Sectia de Etnografie si
Arheologie a ASM, iar in perioada 1974-1985 activea-
z& ca cercetdtor stiintific inferior.

In anul 1985 sustine, in cadrul Consiliului stiin-
tific al Institutului de Etnografie ,,Mikluho-Maklai” al
Academiei de Stiinte a URSS, teza de doctor in stiinte
istorice ,,Tesutul popular moldovenesc in sec. XIX —
inc. sec. XX” si obtine titlul de doctor in istorie.

Tncepénd cu anul 1985, desfisoard o intensa ac-
tivitate de cercetare in calitate de cercetdtor stiintific
superior (1985-1989), dar si ca membru al Consiliului
stiintific al Institutului de Etnografie si Folclor al ASM
(1985-1999) si al Consiliului stiintific de sustinere a
tezelor de doctorat la Institutul de Etnografie si Folclor
al ASM, apoi la Institutul de Arheologie si Etnografie al
ASM (1985-2000).

In 1990 devine cercetitor stiintific coordonator si
sefa Sectiei de Studiere a Mestesugurilor Populare Ar-
tistice in cadrul Institutului de Etnografie si Folclor al
ASM, functie ce o detine pana in anul 2006.

Rezultatele activitatii stiintific au fost expuse de
Elena Postolachi in cele aproximativ 200 publicatii,
editate atat in Republicd Moldova cét si peste hotarele
ei. Cele mai valoroase lucréri cu impact in dezvoltarea
etnografiei nationale si recunoscute international au
fost: Monoasckoe Hapoonoe mrauecmeo (XIX — Hau.
XX 8.); Covorul moldovenesc; De la fibrd la covor; Arta

covorului; Tesutul si alesul covorului; Modificdri in arta
covorului moldovenesc (sec. XX).

In toate aceste lucriri, autoarea a tinut s dezva-
luie evolutia, continuitatea in spatiu si timp a meste-
sugurilor populare, in special a transformarilor ce au
avut loc in confectionarea covoarelor in secolul al XX-
lea, evidentiindu-se schimbidrile in procedeele tehnice,
in compozitie, in motivele ornamentale, in gama cro-
matica, si evidentiindu-se cauzele acestor modificari;
a sustinut péstrarea costumului popular, argumentand
cé portul traditional este emblema sa de recunoastere,
semnul distinctiv al identitatii etnice etc.

In calitate de cercetator, dr. Elena Postolachi a par-
ticipat activ la un sir de conferinte si simpozioane in-
ternationale, republicane, unde a prezentat date despre
dezvoltarea si rezultatele stiintifice din domeniul etno-
grafiei si culturii nationale.

Promovarea rezultatelor stiintifice si culturii po-
pulare prin intermediul mass-media a constituit o altd
dimensiune in care s-a ficut cunoscuti Elena Postola-
chi. Astfel, o regasim deseori in programele televizate
»Hai sa mesterim”, ,,Etnografia’, ,,Margdritare etnogra-
fice” si in ciclul de publicatii ,,Din zestrea neamului” etc.

Colaborand cu Institutul de Cercetari in domeniul
Pedagogiei si Psihologiei al Ministerului de Invatamant
(1988-1992), E. Postolachi a condus si a participat ne-
mijlocit la elaborarea conceptiei studierii etnografiei
ca obiect in scoala de culturd generala. Drept rezultat
al acestei colaborari, dar si gratie aptitudinilor acu-
mulate in mai multe consilii si centre de promovare
a mestesugurilor populare (membru al Prezidiului
Consiliului Uniunii Mesterilor Populari din Republi-
ca Moldova, membru al Comitetului organizatoric in-
ternational pentru Creatia Populard, coordonator din
Republica Moldova al unui program de colaborare cu
Romania (Muzeul Satului) privind cercetarea meste-
sugurilor, membru al Comunitatii Europene privind
Textilele, membru al Organizatiei Internationale pen-
tru Creatia Populard, director al Centrului stiintific de
implementare a tehnologiilor traditionale si avansate la
Universitatea Tehnicd din Republica Moldova, mem-
bru al Uniunii Artistilor Plastici din Moldova) publi-
ca ,Bazele etnografiei si artei nationale in procesul de
crestere a generatiei tinere si promovarea acesteia in
mediile stiintifice si educationale” (2005). Autoarea a
reusit sa contribuie la introducerea in procesul de in-
struire si educatie in scoald si institutiile de invatdmant
superior a etnologiei, folosind drept mijloace de preda-
re bunurile culturale si artistice.

Din anul 2006, grupul condus de dr. Elena Pos-
tolachi fuzioneaza cu cercetitorii muzeografi ai Mu-
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zeului National de Etnografie si Istorie Natural, si ca
rezultat este fondatd Sectia de Etnografie a institutiei
muzeale. Cercetarea se axeazd in continuare pe pune-
rea in valoare a mostenirii artistice, pornind de la pa-
trimoniul muzeal.

Elena Postolachi a fost cunoscuta si apreciatd in
republicd prin activitatea sa de consultant, expert in
problemele artei nationale, artizanatului, etnografiei,
prin acordarea de ajutor metodic, sub forma de consul-
tatii, indrumari, mesterilor populari, metodistilor de
creatie populara, invéitatorilor de educatie tehnologica
si artd plasticd, conducitorilor de cercuri de artizanat,
pictorilor si muzeografilor.

Eforturile depuse i-au fost rasplatite prin premii
nationale si internationale. Astfel, pentru realizéirile
stiintifice prodigioase E. Postolachi s-a invrednicit de
doud ori de titlul de Laureat al Premiului Prezidiului
Academiei de Stiinte a Moldovei, iar pentru activitatea
in domeniul dezvoltarii culturii in republicd, in anul
1980 i-a fost conferit titlul ,,Eminent al Culturii din
Moldova” si Om Emerit in 2008.

MOADABCKOE
HAPOQHOE

Elena Postolachi mai detine premii, meda-
lii si diplome pentru participare la diverse expozitii
internationale: Medalia de bronz pentru promovarea
artei din Moldova (1987, Cehoslovacia); cinci Diplo-
me de gradul I si Medalia de Aur speciald pentru ciclul
de lucrari in domeniul designului industrial ,, KNOW-
HOW EXCHANGE-98”

Aprecierea si stima de care s-a bucurat regretabila
Elena Postolachi, dar si intreaga activitate a renumitu-
lui etnograf poate fi urmaritd in lucrarea bibliografica
cu titlul Elena Postolachi-ITarovoi - protectoarea valo-
rilor nationale, aparuta in 2012 la Chisinau. Cuprinsul
acestei lucrdri prezinta intreaga activitate a doctorului
in stiinte istorice, cea de cercetétor, indrumator, profe-
sor universitar si om de arta.

In dorinta de a pistra vie amintirea acestei
personalitati, Institutul Patrimoniului Cultural dedicd
acest numadr de revista Elenei Postolachi, si recunoaste
post-mortem meritul deosebit al acesteia in identifica-
rea si promovarea patrimoniului cultural, precum si in
educarea si instruirea generatiei tinere de etnografi.

Natalia GRADINARU

Minksterul Educatiel gi Tinereului
Al Repubslicil Meddowa

Anatol Danii  Elena Postolachi-larovoi

MESTESUGURI POPULARE
ARTISTICE

Ghid metodic pentru cadrele didactice
in invatamintul special
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ETNOLOGIE

Zina SOFRANSKY

FRUMOSUL IN ARTA TRADITIONALA

Rezumat
Frumosul in arta traditionala

Lucrarea de fatd a incercat sa-si aducé contributii la
reflectarea partiald a unor aspecte legate de arta frumosului
din diverse domenii ale culturii materiale, cum ar fi: ce-
ramica nationald, stilul ecleziastic in arta moldoveneasca
fondat de zugravii Evului Mediu; arta incondeierii oudlor
de Pasti; arta scrisului, miniului, stampei si tiparului —
vectori etnoestetici ai artei traditionale moldovenesti. De
asemenea, au fost evidentiate componentele ce alcituiesc
frumosul in arta prelucrdrii artistice a lemnului, a pietrei in
arealul pruto-nistrean; a infrumusetarii estetice a interio-
rului casei mari. Scopul tematic prezentat in acest articol a
fost de a elucida frumosul in toata splendoarea, reflectat in
domeniile nominalizate ale artei traditionale.

Cuvinte-cheie: frumos, armonios, estetic, decor, tra-
ditional.

Pesrome
IIpexpacHoe B TPagMIIMIOHHOM JICKYCCTBE

B HacTrosAmeM MccrefoBaHUN TPeAIpUHATA IOMbIT-
Ka JaCTUMYHO OCBETUTb HEKOTOpPbIe acIeKThl, CBA3aHHbIE
C TIOHATIEM NPeKPAcHO20 B Pas/IYHBIX 00/IACTAX MaTepu-
a/IbHOI KY/IBTYPbI, KOTOPBIE ABAIOTCA ITHOICTETUYECKI -
MU BeKTOpaMM TPaJUIIIOHHOTO MOJ/IABCKOTO MICKYCCTBa:
TpaJiMIIOHHAs KepaMUKa, LIePKOBHBINl CTU/Ib B UCKYC-
CTBE CpPeJHEBEKOBBIX XYIOXKHUKOB, VICKYCCTBO POCIHNCU
MacXasbHBIX AN, MCKYCCTBO MKcbMa 1 nevatu. [Tomumo
9TOTO, MCCNIelOBaHNe BBbIABMIO KOMIIOHEHTBI, KOTOpbIE
OTPAXAIOT IIPEKpacHOe B MCKYCCTBe 06pabOTKM fiepeBa 1
KamHA B [IpyTo-JIHECTPOBCKOM PErnoHe, a TakKe 3CTeTU-
YecKiue 0COOEHHOCTH VHTEepbepa «Kaca Mape». TemaTude-
CKas Ljeflb CTaTby — BBIAEIUTD NpeKpacHoe B pasHbIX 00-
JIACTAX TPAJUIIVIOHHOTO MICKYCCTBA.

KnroueBbie cnoBa: KpacuBblil, FApMOHMYHBIN, 3CTe-
TUYHDII, JEKOPATUBHBIN, TPAJVIVIOHHBII.

Summary
The Beauty concept in the traditional art

This research has attempted to contribute to partial
reflection of some aspects related to the art of beauty from
diverse domains of material culture, such as: national ce-
ramics, the ecclesiastic style of Moldovan art, which was
founded by middle ages painters; the art of Easter egg paint-
ing, the art of handwriting, stamp and printing, which form
the ethno-aesthetic factors of the traditional Moldovan art.
In addition, the study highlights the components that make
up the beauty of the art of artistic wood and stone process-
ing in the area between the rivers Prut and Nistru, as well

as of the aesthetic embellishment of ,,casa mare” (i.e. guest
house) interiors. The thematic aim of this article is to reveal
the beauty in all its magnificence, as reflected in all the ar-
eas of traditional art.

Key words: beautiful, harmonious, esthetic, decora-
tion, traditional.

Introducere

Notiunea de frumos provine din latinescul formo-
sus, ceea ce inseamnd ,categorie fundamentald a es-
teticii prin care se reflectd insusirea omului de a simti
emotii in fata dispunerii simetrice a partilor unui in-
treg, a imbinarii culorilor, a armoniei sunetelor etc. din
operele de artd si din naturd. Stimuleaza spiritul cu aju-
torul vazului si auzului, impresionand plicut; care are
valoare esteticd” [5, p. 769].

Termenul de frumos se intrebuinteazd uneori si ca
sinonim al esteticului, ce desemneaza aspectele pozitive
principale, insusirile de bazd, particularitatile definito-
rii ale obiectului sau fenomenului, actiunii sau fiintei...
[8, p. 395]. Despre frumos se judecd atat de des la nivel
empiric si teoretic cd ar trebui sa fie ceva pe intelesul
tuturor — lucruri, fenomene ce provoaca, datorita ca-
litatilor lor (proportie, armonie, culoare, sclipire etc.),
sentimentul admiratiei si placerii estetice.

In articolul precedent din revista ,, Aspecte estetice
in arta traditionald” ne-am axat doar pe citeva domenii
ale artei traditionale, mentionand aspectul estetic (fru-
mosul) al covoarelor, stergarelor, cuséturilor, a portului
popular de sdrbatoare. Am accentuat imbinarea fru-
mosului cu gustul estetic, reflectat in arta traditionald
moldoveneasci. In introducere am formulat notiunea
de esteticd. Ne-am axat pe componentele caracteristice
acestei stiinte, care reflecta particularititile generale si
sensurile notiunilor de arti, ornament, frumos, ideal,
superb, incantdtor etc. Multi dintre specialistii in do-
meniu au caracterizat aceastd disciplind din mai multe
repere, punindu-se accentul pe creatia esteticd, pe edu-
catia esteticd, pe perceperea estetica etc., adicd pe arta
frumosului. Parintele esteticii G. Hegel, vorbind despre
notiunea esteticd, afirma cé ,,Obiectul ei este intinsa im-
péritie a frumosului, mai exact: domeniul ei este arta, si
anume artele frumoase. Estetica este ,filosofia artei” si,
mai exact ,.filosofia artelor frumoase” [6, p. 7].

Ca o continuare a articolului precedent, studiul
de fatd incearcd si-si aducd contributii la reflectarea
partiald a unor aspecte legate de arta frumosului din
diverse domenii ale culturii materiale, cum ar fi: cera-
mica nationala, stilul ecleziastic in arta moldoveneascd,
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fondat de zugravii Evului Mediu; arta incondeierii oud-
lor de Pasti; arta scrisului, miniului, stampei si tiparului
- vectori etnoestetici ai artei traditionale moldovenesti.
De asemenea, vor fi evidentiate componentele ce alca-
tuiesc frumosul in arta prelucrdrii artistice a lemnului,
a pietrei in arealul pruto-nistrean; a infrumusetarii es-
tetice a interiorului casei mari.

Evolutia artei olaritului in Moldova (frumosul ce-
ramicii nationale)

Ceramica era cunoscutd in arealul carpato-danu-
biano-pontic (inclusiv in interfluviul pruto-nistrean)
din timpuri preistorice (neolitic). Culturile Cucuteni-
Tripolie (mileniile V-III .Hr.), Santana de Mures-Cer-
neahov (secolele III-IV d.Hr.) s.a. s-au manifestat prin
vase de forma superba, din material bine pregatit si cu
ornamentica fina, prin aplicarea elementelor simboli-
ce, geometrice, uneori vegetale, antropomorfe sau zo-
omorfe. Cele mai reusite piese, gisite in sapéturile din
Moldova, au fost efectuate de citre arheologii I. Hancu,
V. Marchevici, V. Dergaciov, E. Sava. O. Levitki, N. Bur-
da, V. Timidanov si de multi altii.

In urma descoperirilor arheologice a fost stabi-
lit ca ,,paméantul moldovenesc, situat intre Carpati si
Marea Neagrd, a servit drept trecdtoare, prin care s-au
perindat numeroase triburi si popoare, despre care ne
vorbesc urmele statiunilor, asezarilor si necropolele lor.
Moldova a devenit un Eldorado arheologic, o nesecata
comoara de relicve valoroase ale timpurilor apuse” - ne
marturiseste vestitul arheolog Marchevici V. I. in cartea
sa Mdrturii ale trecutului [10, p. 11].

Ceramica cucuteniand ,constituie una din cele
mai stralucite realizéri, in special in domeniul decoru-
lui. Multe dintre obiectele modelate in ceramica sunt
realizate cu o elegantd desdvdrsitd, dovedind un uimitor
simt al proportiilor si al liniilor profilului. Cele trei cu-
lori ,,clasice” ale decorului cucutenian sunt albul, rosul
si negrul. Motivul cel mai frecvent care a jucat un rol
primordial in fdurirea ceramicii acestei culturi a fost cel
spiralo-meandric, dupa care urmeaza si altele, cum ar fi
cercul cu sau fard cruce la mijloc, cercurile concentrice,
ovalele sau semiovalele s.a”

In epoca bronzului (sfarsitul mileniului I11 - mile-
niul I 1.Hr.) capita o largd amploare dezvoltarea meste-
sugurilor, indeosebi olaritul. In arti se remarci formele
variate ale ceramicii, decorate cu diverse motive geome-
trice, spiralice incizate, excizate, imprimate sau canelate
(13, p. 25, 31].

Ultima epoca a istoriei societatii preistorice este
cunoscutd sub denumirea de epoca fierului, care in Eu-
ropa de Sud-Est era reprezentata de triburile tracice.
Arta lor se caracterizeazi prin anumite forme de vase,
diferite motive ornamentale, cat si figurine zoomorfe si
antropomorfe [13, p. 32].

Tncepénd cu sec. VI i.Hr., de la marea familie a
tracilor de nord se detaseaza comunitatea geto-dacica.
Aceasta a mostenit de la stramosii sai acelasi mod de

viatd, aceleasi ocupatii si mestesuguri, dezvoltandu-le si
imbogitindu-le cu noi elemente. Cat priveste arta geto-
dacicd in ansamblu, ea are un caracter decorativ si se
distinge prin geometrism si stilizare. Se pot sesiza, ca si
in cultura materiala, diferite influente: grecesti, scitice,
celtice, bizantine, romane s.a., dar geto-dacii au stiut
sd asimileze elementele straine si s le adapteze firii si
optiunii lor artistice, dandu-le amprente specifice. Prin
aceasta arta dacilor, ca si intreaga lor civilizatie, este
profund originald [13, p. 39].

Mijlocul secolului al XIV-lea se remarca prin infi-
intarea Tarii Moldovei: ,,De la Carpati pand la Nistru,
de la Dundre si Marea Neagra pani la Pocutia s-au in-
tarit si s-au intins hotarele statului moldovenesc” [10, p.
21]. In Evul Mediu, incepand cu secolului al XIV-lea, in
ceramica moldoveneasca se folosesc pe larg angobele si
glazura, producandu-se obiecte de ceramica de la cele
mai mici dimensiuni pana la vase enorme, pentru péis-
trarea rezervelor de hrand.

In secolele urmitoare (XV-XVI), mesterii olari
confectioneaza din argild, pe langd vase traditionale de
uz casnic i decorativ, placi de teracotd smaltuitd de di-
ferite forme si dimensiuni, elemente arhitecturale, tigle,
tuburi, hogeacuri, dintre care multe erau decorate cu
ornamente geometrice si zoomorfe, acoperite cu glazu-
ra coloratd.

La granita secolelor XVI-XVII, oldritul pe terito-
riul Moldovei cunoaste o noud fazi in dezvoltarea sa.
Apar si se constituie primele bresle de olari, evolueazd
noi forme ale veselei de uz casnic, pentru confectiona-
rea cdreia este folositd argila albd, glazura fiind realizatd
intr-o diversd gama cromaticd.

Apogeul artei olaritului in Moldova revine secolelor
XVIII-XIX, cand piesele de ceramicé au ajuns la un nivel
estetic deosebit, caracterizat prin materie de inaltd cali-
tate, tehnica de ardere de performantd, moduri de ango-
bare, glazurare si zugravire prelucrate in timp de secole.

De o frumusete rard sunt obiectele de ceramica
neagrd, decorate cu ornamente glazurate, dispuse intr-o
perfectd armonie pe suprafata vasului [13, p. 65].

Ceramica rosie se obtine din argild cu un continut
sporit de oxizi de fier, vasele modelate si uscate se ,,co-
ceau” la temperaturi mari in mediu oxidativ (surplus de
aer), pe cand cea neagrd se producea din acelasi ma-
terial initial in mediu reducitor (in deficientd de aer).
Ceramica albd se obtinea numai in cazul cand argila nu
continea oxizi de fier, de mangan, de crom, de cupru si
alte metale cromofore.

In afard de calitatea materialului initial (argila, lut),
de prezenta in el a oxizilor metalelor metalifere, orna-
mentica pieselor de ceramicd (oale, strachini, urcioare,
cani, jucdrii, figurine, instrumente muzicale - fluiere,
ocarine, piese de cult etc.) in secolele trecute se aplica
cu anumita tehnici de decor: angobare (acoperire cu un
strat alb sau colorat - strilucitor), glazurare (acoperire
cu un strat strdveziu incolor, uneori colorat), insd cea
mai eficace este tehnica ornamentului desenat (pictat,
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zugravit) pe toatd suprafata sau numai pe cea superioa-
rd, urmati de o a doua ,,coacere’.

Vesela de sirbétoare (cu calitati estetice) include
farfurii, strachini, urcioare, cini, burluie s. a. Astfel de
vase se confectionau din argila rosie sau alba, se infru-
musetau cu angobd si cu glazurd coloratd. Tonurile pre-
ferentiate sunt alb, verde, galben, cafeniu. Ornamentul,
de obicei, prezenta elemente vegetale stilizate, uneori se
aplicau elemente antropomorfe si zoomorfe. In proce-
sul de ornamentare al pieselor de sarbatoare mai mult
predomind modul de picturd, decat cel grafic. Frecvent
se folosea metoda de scurgere a vopselei pe suprafata
vasului: aceste scurgeri de glazura creeaza o senzatie de
un joc de forme vii si degajat, redand decorului orna-
mental o expresivitate putin grosolani, insd neobisnuit
de placuta [17, p. 20].

Ceramica din Basarabia a avut realizdri importan-
te si la confectionarea burluielor de sarbatoare, utilizate
mai ales de chematori la nunta.

Cele mai frumoase burluie sunt cele din s. Cinise-
uti. Burluiul intotdeauna are o expresivitate frumoasd,
decorul lui consta din trei culori: rosu, alb, verde. Or-
namentul se aplicd pe fondul rosu al vasului cu dun-
gulite albe de angobd, care prezinta imbindri de linii
valuroase pe toatd suprafata burluiului. Se aplica si pete
de glazurd verde. Desenul consta din spirale, cercuri,
siruri de puncte s.a.

Ceramica neagra de asemenea este caracteristicd
in tara noastra. Unele piese de sirbatoare, ornamenta-
te cu tehnici speciale, se deosebesc atat prin formele si
proportiile lor, cat si prin elementele decorative, ajun-
gand la un nivel inalt de expresivitate si eleganta.

Deosebit de ornamentate sunt asa-numitele ur-
cioare lustruite in negru, care se confectioneazi in nor-
dul Moldovei. Avind o formd bine proportionatd si
armonioasd, urciorul, la prima vedere, pare fird decor
bogat, insi la o analizd atentd se pot observa liniile de-
corative in forma de zigzaguri, spirale, linii valuroase
etc. Acest decor se aplica prin modul de lustruire pana
la ,,coacere” cu o pietricica neteda. Zgéircenia limitatd a
desenului cu culori subliniazi caracterul clasic monu-
mental al formei ideale a vasului [17, p. 20].

In afara de piesele de ceramici (oale, strichini,
cani, urcioare, burluie), ceramica moldoveneascd a se-
colelor XVIII-XIX si chiar de secol XX poarta valori
estetice si alti reprezentanti ai genului: figurine cu de-
sen policolor (chipuri feminine, pasiri, animale etc.),
instrumente muzicale (fluiere, ocarine), piese de cult
(sfesnice, candelabre), jucirii pentru copii etc.

In zilele noastre, cele mai valoroase colectii de cera-
micd de calitate le gasim in muzeele din Chisinau (Mu-
zeul National de Istorie a Moldovei, Muzeul National
de Etnografie si Istorie Naturala din Chisindu), in mu-
zee raionale — Straseni, Orhei, Hancesti, Cahul, Soroca
etc., cat si in unele muzee de peste hotare - Paris, Viena,
Sankt Petersburg s.a. La expozitii internationale de artd
populard, piesele de ceramicé din Moldova au fost inalt

apreciate prin valoarea lor decorativa si estetic.

Stilul ecleziastic in arta moldoveneasca fondat de
zugravii Evului Mediu

Poporul nostru harnic, iubitor de arta frumosului,
a reflectat cu succes ambianta esteticii traditionale dez-
voltate si a scos in evidentd renumite valori nationale
vestite atat in Europa, cét si in lume.

In Moldova, inci din secolele XIV-XV s-au pastrat
renumite monumente ctitorite de Alexandru cel Bun
(la Mirduti), Stefan cel Mare (la Ruseni, la Sfantul Ilie),
Bogdan al III-lea (la Suceava) s. a. Toate aceste monu-
mente si multe altele au fost pictate de multe generatii
de zugravi renumiti.

Pictura murald tirineascd a fost caracteristica
pentru toata Tara Moldovei: méanastirea din Sucevita,
Gura Humorului, Moldovita, Voronetul au fost zugra-
vite pe dinduntru si pe dinafara pe toata suprafata, iar
cele din Virzaresti, Cdpriana, Hancu etc. au fatade-
le acoperite aproape integral cu picturd murala si cu
frescd, ceea ce si alcatuieste stilul moldovenesc de arta
ecleziastica. Stilul de redare a personajelor si a scenelor
cultului ortodox indicé legéturi si influente cu arta Bi-
zantului si cu slavii sudici 7, p. 15].

In pictura acelor vremuri indepértate, stilul bizan-
tin era prezent prin diverse fresce aplicate pe stucatura
umeda3, icoane si miniaturi cu imagini si figuri ascetice,
culori vii si fond aurit, prin lipsa perspectivei si a vo-
lumului imaginar. Ca exemplu putem aduce picturile
bisericii Adormirea Maicii Domnului din Causeni si
imaginile iconografice din biserica Maicii Domnului
de la Cépriana.

Secolului al XVII-lea ii revine ciclul de icoane cre-
ate pentru manastirea Capriana, ciclu care include su-
biectele priznicarilor: Nasterea Maicii Domnului, Bote-
zul, Intrarea in Ierusalim, Cina cea de Taind s. a. Aceastd
serie de lucrari pune in evidentd procedeele plastice
utilizate. Elementele biblice ale ciclului frapeazd prin
tratarea sincera si expresiva a subiectelor, autorul inter-
pretandu-le ca adevérate scene de gen, cu o multime de
detalii si amanunte, sesizate in realitatea inconjurétoare.
Gestica personajelor, expresivitatea figurilor intra intr-
un adevirat dialog psihologic, exprimind cuviosenie,
smerenie, curiozitate, mirare, nedumerire [13, p. 190].

Moldova se poate mandri si cu alte méanastiri ves-
tite: Harbovat (Céldrasi), Harjauca, Japca, Tabéra (Chi-
sindu), Rudi, Cuselauca (Donduseni), Curchi (Orhei)
etc. Toate aceste locasuri sfinte au fost zugravite in inte-
rior sau cel putin mentineau icoane vechi de scandura,
pictate de zugravi anonimi sau cunoscuti.

Arta plastica tdrdneasca din Moldova are istoria
sa, catre sfarsitul secolului al VIII-lea atingand culmile
desavarsirii in zugravitul bisericilor, méndstirilor, icoa-
nelor, crucifixelor (cruci funerare, troite, rastigniri),
in stabilirea anumitor canoane, motive, scene si com-
pozitii ornamentale referitoare la cultul ortodox. In
acest sens, reamintim erminile si cértile de pictura care
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indrumau zugravii populari in activitatea lor. Uneori
erau incadrate in arta iconarilor si imagini istorice,
cum era Asediul Constantinopolului s.a. [4, p. 35].

In arta Moldovei medievale, in secolele XVI-XIX,
un loc deosebit apartine icoanei populare, care se dez-
volta in localitatile rurale. Acest tip de icoana se remar-
ca printr-o uimitoare expresivitate, prin accentuarea li-
niei si culorii, prin scenele si personajele pictate intr-o
manierd naiva si stingace, dar sincerd, reprezentand o
modalitate a gindirii §i viziunii rustice, personificatd si
individualizata la un inalt grad de generalizare artisticd.

La originile sale, icoana populara a operat cu un
cerc restrans de motive, care ilustrau textele biblice.
Maica Domnului este singurul motiv intalnit frecvent in
veacul al XVI-lea. Secolul al XVIII-lea ne mai propune
iconografia lui Hristos Pantocrator. in etapa urmatoare,
motivele abordate sunt mai diverse si includ compozitii
consacrate celor 12 sarbdtori (iconostasul manastirii de
la Cépriana, secolul al XVIII-lea) [13, p. 187].

Este cazul sd remarcim succint si materialele tinc-
toriale folosite de zugravii autohtoni. Frecvent se zu-
grivea cu coloranti de origine vegetald, obtinuti din
esente de nuc, agud negru, flori de sofran, pojarnita etc.
Surse zoomorfe constituiau pigmenti din fiere, urind s.
a. Pentru picturd, cei mai predispusi erau pigmentii mi-
nerali (argila albd, ocruri colorate, ultramarin etc.).

Modurile si tehnicile de vopsire-zugravire—pic-
tare erau: dizolvarea sau amestecarea cu apa, ulei, te-
rebenting, albus de ou etc. Fiecare zugrav isi pregitea
vopsele de diferite culori, iar pentru obtinerea nuante-
lor necesare stiau sd le capete prin dizolvarea sau ames-
tecarea vopselelor principale.

Arta zugravilor a fost prezentd in Moldova incé de
pe timpul lui Stefan cel Mare. Domnul Moldovei a con-
struit si a decorat multe biserici.

Existenta unor ateliere de iconari de renume in
Moldova lui Stefan cel Mare o probeazi doud icoane
- Sfantul Gheorghe si Maica Domnului Pantanassa —
donate de Voievod si sotia sa, Maria de Mangop, ma-
ndstirilor de la Zografu si Grigoriu de la Athos (secolul
al XV-lea).

Singura icoand basarabeana apartindnd secolului
al XVI-lea este Maica Domnului Hodighitria (Muzeul
National de Arte al Moldovei). Evident ca aceastd piesd
nu a fost unica icoand basarabeand a acelor timpuri.
Relatirile istoricului V. Kurdinovski sau ale profesoru-
lui Kociubinski despre Biserica Armeneasca de la Ce-
tatea Albd confirma existenta unor icoane apartinind
secolelor XV-XVI.

Un exemplu de artd iconografica populara este
biserica Adormirii Maicii Domnului (circa 1763) din
Causeni. Picturile monumentale au fost realizate in
tehnica frescei de zugravii Stanciul, Radu si Voicu. in
cadrul programului iconografic al frescelor bisericii se
remarcé rolul important acordat scenelor din Imnul
Acatist, situate in pronaos, fuziunii subiectelor Euha-
ristiei si Divinei Liturghii situate in absida, si imaginii

arhidiaconului Stefan, situate intr-o nisa de pe peretele
nordic al naosului [13, p. 167].

Pictura frescelor este realizatd in culori vii (galben,
portocaliu, rosu, uneori albastru, verde sau cafeniu),
imaginile sfintilor sunt extrem de expresive, formand
un ansamblu pictural de o mare frumusete si un gust
estetic rafinat. Citdm doar céteva fresce: Acoperdamantul
Maicii Domnului. Peretele de est al pronaosului; Ador-
mirea Maicii Domnului. Fresca de pe peretele vestic al
naosului; Indltarea Domnului. Fresca de pe peretele es-
tic al pronaosului; IntAmpinarea Domnului $i Duminica
Floriilor (Intrarea in Ierusalim) [2, p. 83, 90, 98, 114].

Arta zugravilor iconari a fost raspandita in toatd
Moldova, mai ales la zugravitul bisericilor sau icoane-
lor de lemn [3, p. 100]. ,,Un interes deosebit prezinta
creatia si operele zugravului Gherasim si ale sculptoru-
lui Stefan, care au realizat iconostasele din satul Cogal-
niceni (Orhei) si satul Gherménesti (Telenesti), la inc.
sec. al XIX-lea. Una din icoanele zugrévite de Gherasim
e foarte aproape de modelele traditionale, maiestria zu-
gravului transforma scena biblica intr-o armonioasd si
monumentald sarbdtoare. Finetea picturii, asternuta in
culori vii, si libertatea compozitionald care nu ignora
totusi cerintele iconografice, fac dovada aparitiei in
arta medievald moldoveneasci a unora dintre cei mai
distinsi coloristi”. Si mai departe: ,Calitatile picturale
ale operei lui Gherasim si maiestria sculptorului Stefan
creeazd o ,,operd exceptionald, cu complexe calitati ar-
tistice” [13, p. 170, 174].

Citre sfarsitul secolului al XIX-lea, in arta plasticd
populara revin unele schimbri esentiale. In istoria artei
plastice din Moldova un loc important il detine perioada
de timp denumitd prin termenul conventional ,,basara-
beand”. Cuprinzand o perioada istorica relativ intinsa in
dezvoltarea culturii - din 1812 §i pana in 1940 - acest
proces nu se caracterizeazi prin omogenitate in desfisu-
rarea sa si cunoaste mai multe particularitati, in functie
de intervalul de timp la care ne referim [14, p. 9, 5].

In concluzie, putem afirma cd arta zugravilor din
Moldova a ajuns la un nivel inalt de dezvoltare, crednd
opere de o valoare remarcabild prin finetea interpreta-
rii scenelor biblice, prin realizarea figurilor si compozi-
tiilor picturale, prin cromatica lor aleasd si prin aspec-
tul lor artistic, prin inaltul grad al frumosului, purtand
amprente vidite ale esteticii traditionale.

In afard de pictura laica (constructii, vederi de lan-
dsaft, portrete de ctitori, autoportrete, oameni la mun-
cd etc.), care o puteai gési pe zugraveala peretilor bise-
ricilor si ménadstirilor, cétre secolele XIX-XX, intr-un
sir de sate din nordul Moldovei (Corestduti, Marcauti,
Sofia, Corpaci, Badragii Vechi, Grimancauti etc.) s-a
raspandit obiceiul de a decora locuinta (peretii exteri-
ori, dar uneori si peretii interiori) cu picturi din viata
cotidiana sau imaginara: case, biserici, castele, lacuri cu
lebede, vanitori, munti, cerbi etc. Acest fapt a fost apre-
ciat inalt de specialistii in domeniu. Dupa cum scria
criticul de artd M. Livsit: ,,Zugravitul mural al peretilor
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exteriori si interiori ai caselor de locuit de la tard cétre
sfarsitul secolului al XIX-lea prezinta un fenomen stri-
lucitor si original in arta populard moldoveneasca” [19,
p- 79]. Uneori, pe peretii interiori putem vedea desenul
unui covor sau al altor piese decorative.

Frontoanele acoperisurilor unor fantani din nor-
dul Moldovei in ultimul timp se ornamenteaza cu de-
sene native, pe care intalnim cerbi, lebede, pauni, fata la
fantana, vederi de sit — adica totul ce este caracteristic si
obisnuit pentru arta popularé decorativa [17, p. 12, 14].

Asa-numita pictura laicd aduce si ea un aport esen-
tial in arta populard traditionald, avind piese de picturi
de calitate, uneori concurind cu piesele de gen ortodox.

Arta incondeierii oudlor de Pasti

Aceastd maiestrie de incondeiere a oudlor ne mér-
turiseste despre rezistenta in timp a acestui popor pe
meleagurile noastre, a credintei crestine si a necesitétii
de frumos. Arta vopsirii oualor de Pasti, obicei legat de
cultul ortodox, dainuie de secole in Moldova si in ta-
rile invecinate. Cel mai des oudle de Pasti se coloreaza
in rosu, insd sunt frecvente si colordri-incondeieri in
verde, albastru, negru etc. Aceasta arta cu vechi traditii
se remarcd atit prin coloristicd bogata si variatd, cat si
prin incondeiatul (pictatul) cu diverse motive geome-
trice, florale, simbolice etc.

Arta decorativi pentru oudle de Pasti cu surse ve-
getale, care a avut o extindere de exceptie in secolele
XVIII-XIX, se mentine si in zilele noastre, in toate zo-
nele etnografice din Republica Moldova.

Cele mai frumoase oud de Pasti erau lucrate cu mi-
gald in tehnica rezervarii de spatii prin acoperire cu cea-
rd si imersiune succesiva cu culori diverse, fiind decorate
cu motive preluate de pe scoarte, alesdturi sau cusaturi.

Mestesugul incondeierii oudlor de Pasti, alaturi de
alte manifestéri de artd populard, prezintd o deosebita
valoare artisticd prin continutul tematic al motivelor,
prin compozitiile decorative si colorit, precum si prin
mdiestria executiei. Cu alte cuvinte, arta incondeierii
oualor de Pasti, in secolele XVIII-XIX, aldturi de portul
popular, alesul covoarelor, impodobirea locasurilor laice
si de cult, tesutul si ornamentarea prosoapelor, prelucra-
rea artisticd a lemnului, pietrei, pieilor etc. prezenta o
bransd a artei populare moldovenesti ce constituia man-
dria oamenilor de la tard. Aceastd artd reprezenta ten-
dinta tdranilor pentru armonie si frumos, ridicand arta
la cele mai inalte culmi ale esteticului popular.

Vopsitul sau inchistritul se face in ajunul Pastilor
(uneorsi, si la alte sdrbatori), de unde vine si denumirea
oud de Pasti. Ele sunt destinate sfintirii la bisericd, apoi
folosite ca dar rudelor si apropiatilor. Biblia, legendele si
folclorul atribuie acestui obicei o semnificatie simbolica
- crucificarea Mantuitorului.

Ornamentica predominanta este cea geometrica:
romburi, triunghiuri, zigzaguri, linii drepte, punctate,
intrerupte, curbe, frante. Cele mai riaspandite motive
sunt crucea si steaua. Dintre elementele fitomorfe gi-

sim: frunza de stejar, bradul, floarea de maces s.a.; din-
tre cele zoomorfe — coarnele berbecului, pestele, cer-
bul, urechile iepurelui, ochiul boului etc.

Segmentarea oului in mai multe compartimente
egale, prin trasarea asa-numitelor brduri pe verticala si
orizontald, permitea distribuirea elementelor decorati-
ve care se repetd simetric, alternant si ritmic pe fiecare
registru [7, p. 87].

Vopseaua pentru oud de Pasti se obtinea din de-
cocturi din surse vegetale (flori, fructe, frunze, listari,
rddicini, pértile lemnoase etc.), mai rar se vopsea cu
surse zoomorfe (cosenila . a.) sau minerale (argild,
ocruri colorate s.a.).

Inchistritul (incondeiatul) se ficea aplicind o teh-
nicd complicatd, utilizand ceara si aplicand culorile di-
ferentiat: mai intai galbenul, urmat de rosu, apoi negrul,
in diferite variante [12, p. 151; 15, p. 162-163].

Culoarea galbend se obtine din laptele cainelui,
scoartd de paduret-acru, sovarf, flori de sofran etc.

Culoarea portocalie se cdpita din vitris
(Chrysanthemum vulgare).

Culoarea rosie se aplica direct pe oud sau se re-
curgea la metoda treptatd (se ingdlbenesc apoi se pun
in roseatd). Roseala se obtinea din sovarf si frunze de
mdr-paduret, din seminte de floarea-soarelui, din ba-
can-rosu, din foi uscate de ceapi etc.

Culoarea verde se aplica direct pe piese, sau se
recurgea la metoda treptatd — ingalbenire urmatd de
inverzire cu albastreald, mai rar albastrire urmata de
ingalbenire.

Vopseaua verde se realiza din urzicd, din secard
crudé de primévara, din menta (izma).

Culoarea viginie se obtinea din flori de dedita, din
zeamd de sovarf cu coaja de paduret si de stejar.

Culoarea albastrd se dobandea din seminte de
floarea-soarelui cu bors si piatrd-acra.

Un albastru-brandugsiu se primea din branduss,
rujd-neagra etc.

Culoarea cafenie se cdpita din coji uscate de ceapa.

Culoarea neagrd se primea din coajd de nuci, din
bécan-negru, din scoarta de arin-negru.

Rosul de cosenild uneori se folosea pentru a reda
oudlor de Pasti sau decorului lor complicat nuante de
rosu.

Mesteritele pictau oudle de Pasti cu chisita in mai
multe culori, executand un decor superb si un accent
estetic deosebit.

In zilele noastre, astfel de ,,bijuterii” populare asi-
gurd méandria poporului, exprimati in piesele din co-
lectiile muzeale sau mandstiresti, la expozitii internati-
onale, si ca piese decorative pentru vénzare.

Scrisul, miniul, stampa si tiparul - componente
etnoestetice ale artei traditionale moldovenesti

Arta cronicarilor, caligrafilor, copistilor, miniatu-
ristilor si tipografilor a servit drept manifestare fastu-
oasi a simtului moldovenilor fatd de frumos. Mai ales
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in Evul Mediu, cand a ajuns sa fie cunoscuta in toata
Europa prin finetea scrisului si desenului, prin ambi-
anta ansamblurilor decorative si a imbinarii culorilor,
ajungand la un grad inalt al esteticii populare. Impo-
dobirea cartilor laice si bisericesti cu viniete, miniaturi,
stampe etc. a ficut ca arta infrumusetérii operelor scri-
se sau tiparite sa se consolideze intr-un domeniu sem-
nificativ al artei traditionale [11, p. 358].

In Moldova, dintre toate operele vechi pistrate
pana in zilele noastre, cele mai impunétoare sunt ma-
nuscrisele miniate (ilustrate cu miniaturi). Printre pri-
mii specialisti in acest domeniu a fost Gavriil, descen-
dent dintr-o familie veche moldoveneasca si monah la
mandstirea Neamt. El scrie si orneaza Tetraevanghelie-
rul din 1429, operd cunoscutd pe plan european (aflata
azi la Biblioteca Bodleiand a Universitatii din Oxford),
cu miniaturi amintind rafinata pictura constantinopo-
litand din epoca Paleologilor si cu frontispicii in care
domina cercurile si liniile intretdiate. Modelele realiza-
te de Gavriil au fost urmate de generatii ulterioare, din-
tre continuatorii sdi carora enumerdm pe: Nicon (au-
torul bine-cunoscutului portret al lui Stefan cel Mare),
Teodor Mirasescu, Spiridon Palade, Macarie.

Centre importante in dezvoltarea acestui gen de
artd au fost, pe parcursul secolelor XV-XVII, minas-
tirile Neamt, Putna, Voronet, Dragomirna s.a. O par-
ticularitate distinctd a manuscriselor moldovenesti o
constituie policromia. Aurul, albastrul, verdele, galbe-
nul, rosul, cafeniul, toate de diferite nuante si tonalitati,
sunt integrate armonios in ornamentele chenarului, in
frontispicii si initiale, dandu-le un fast rar intalnit in
arta europeana din acele timpuri [13, p. 159].

Valoarea incontestabild a manuscriselor autohto-
ne este confirmata de prestigioasele institutii in care ele
se pastreaza astdzi: Viena, Oxford, Bucuresti, Moscova,
Londra, Sankt Petersburg etc.

O alta perioada de inflorire a miniaturii medievale
moldovenesti este cunoscutd gratie activitatii lui Ana-
stasie Crimca, care, in primul sfert al secolului al XVII-
lea, fondeaza, la manastirea Dragomirna, o scoald de
caligrafi si miniaturisti. Continuind traditiile artei
miniaturale anterioare, Crimca introduce modificari
esentiale in tratarea figurilor evanghelistilor si a orna-
mentelor, acestea fiind executate intr-o maniera stilis-
tica liberd, subliniatd de bogatia coloristica neobisnuita
si neintalnitd pand atunci [13, p. 163].

Pe langi cirtile liturgice se mai scriau si lucrari
postpatristice. In timpul lui Stefan cel Mare a inceput
prima creatie literara: Letopisetul de cand cu voia lui
Dumnezeu a inceput Tara Moldovei - o cronica impor-
tanta din epoca feudala.

Primele anale si cronici, cu succesiunea dom-
nilor si succinte insemniri asupra evenimentelor, au
fost redactate in slavona: Letopisetul de cdnd cu voia
lui Dumnezeu a inceput Tara Moldovei; Cronicile lui
Macarie (pe timpul lui Petru Rares); a lui Eftimie, care
descrie viata lui Alexandru Lapusneanu. Cu timpul,

sunt traduse in limba roména textele religioase mai des
folosite: Evanghelia, Faptele Apostolilor, Psaltirea Vo-
roneteand, Codicele Voronetean etc.

Prima tipografie din Moldova functiona sub Vasi-
le Lupu si a fost instalatd cu sprijinul mitropolitului din
Kiev, Petru Movila; apoi urmeaza tipografia de la Rada-
uti. Au fost tiparite si multe alte cérti bisericesti, letopi-
sete, cronici, diferite descrieri etc. Odaté cu aparitia ti-
pografiei, manuscrisele cu miniaturi cedeazd in fata gra-
vurii in lemn, mult mai simple si mai putin costisitoare.

Secolul al XVIII-lea marcheazd maturitatea si con-
stituirea scolii de gravori care activeaza atat in lasi, cat si
la ménastirea Neamt. Ghervasie, Stanciu, M. Strilbitchi
sunt doar citeva nume care contribuie la dezvoltarea ti-
parului si gravurii autohtone. Mentiondm in mod deo-
sebit performantele ultimului, ale lui M. Strilbitchi, care
isi incepe activitatea in cadrul tipografiei de la Iasi, in
anul 1750. Din 1756 si pana in 1807, el executa circa 200
de gravuri, care includ foi de titlu, imagini ale evanghe-
listilor, scene biblice si frontispicii [13, p. 164].

Un aport important in studiul artei de manuscris
l-au constituit manuscrisele si cartile vechi, frescele din
biserici s. a., pastrate pana in zilele noastre. In cirtile
vechi din secolele XVII-XVIII, frontispiciile vinietelor,
formele literelor majuscule uneori se tiiau din lemn, se
ungeau cu vopsea, apoi se imprimau pe hartie [19, p. 16].

Cu timpul, arta cronicarilor, miniaturistilor s. a.
practic a disparut, insd operele acestor artisti de renu-
me s-au pastrat in biblioteci si muzee, uimind specialis-
tii in domeniu cu piese impodobite artistic cu desene si
culoare, constituind incé o ,,bijuterie” a poporului nos-
tru, care demonstreazd incontinuu doleantele lui fata
de frumos si armonie.

Esteticul in arta prelucrarii artistice a lemnului
in arealul pruto-nistrean

Din cele mai vechi timpuri, lemnul a insotit omul
in activitatile sale, inclusiv a ceea ce numim astézi arta
decorativd traditionala, si partea ei mai semnificativa
este cromatica populari, reliefatd in crearea frumosului
si nasterea esteticii populare sau etnoesteticii.

Vechiul Testament prezinta cedrul ca pe un arbore
ales de inteleptul Solomon sa impodobeasca Templul
din Ierusalim: ,,Si a imbracat peretii templului cu lemn
de cedru; iar pardoseala templului a ficut-o din scan-
duri de chiparos” [15, p. 57].

Alaturi de cedru si chiparos, teiul, bradul, salcia,
plopul, paltinul, lemn gutuiul, garneata, abanosul, ma-
honul s.a. erau considerate lemne-sfinte sau lemne cu
deosebite aspecte decorative.

In Moldova, mestesugul prelucrarii artistice a
lemnului de asemenea are traditii vechi. Cele mai vechi
repere despre acest gen artistic le sesizdm pe reliefuri-
le diltuite pe Coloana lui Traian din Roma, ridicate in
secolul al II-lea d.Hr. in cinstea victoriei asupra dacilor.
Pe aceste reliefuri se observd elemente decorative pe
coama caselor de locuit, pe frize decorative cu elemen-
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te romboidale, pe portile masive etc. Luntrile dacilor se
disting prin contururi frumoase ale bordurilor inalte,
ale proportiilor partilor componente s. a., ceea ce mar-
turiseste despre cultura mestesugului prelucrarii artis-
tice a lemnului in acea perioada [19, p. 11].

Cu timpul, arta prelucrarii lemnului in arealul
carpato-danubiano-pontic (inclusiv pruto-nistrean)
a ajuns la un nivel inalt, citre inceputul mileniului II
d.Hr. dezvoltandu-se principalele moduri de prelucra-
re si ornamentare a pieselor lemnoase. Efectul decora-
tiv si estetic al pieselor confectionate din lemn se obti-
nea cu ajutorul diverselor moduri decorative: cioplire,
crestare, afumare, incizie, intarsie, colorare, pictare,
pirogravura, sculpturd, traforare, zugravire etc.

In Moldova, cele mai ample traditii de prelucrare ar-
tistica a lemnului sunt legate de viata bisericeasca. Tam-
plarii, crucerii, cioplitorii, sculptorii etc. ridicau si ornau
biserici (multe din ele constituind capodopere ale artei
traditionale), tample, cruci, troite, ristigniri s.a., executau
icoane, pristolnice (pecetare), cruci de ména, candelabre,
sfesnice si multe alte piese necesare desdvérsirii cultului
ortodox. Toate piesele enumerate reprezintd o arta deco-
rativa excelentd prin estetica decorativd si cromatici a bi-
sericilor $i ménastirilor din Republica Moldova.

Iconografia ,scrisd” pe piesele ornamentale din
biserici cuprinde, in special, reprezentirile lui Iisus
rastignit, Botezul lui Iisus, Maica Domnului cu Prun-
cul, Sfantul Gheorghe cilare, Sfantul Ioan Botezatorul,
Sfantul Nicolae, Sfanta Paraschiva etc. Sculptura in
lemn era frecvent prezenti in locasurile de cult.

Repertoriul acestei sculpturi il constituie elemen-
tele geometrice - cercurile, romburile (executate in teh-
nica crestaturilor), rozetele, vita-de-vie stilizata, florile
si lastarii vegetali cu frunzele integrate intr-o expresiva
compozitie decorativa (executata in relief). Excelente
exemple de tratare ornamentald oferd tronurile voie-
vozilor de la manéstirile Voronet, Humor si Moldovita
(secolul al XVII-lea) si iconostasul bisericii Sfantul Ni-
colae din Balti (secolul al XVIII-lea). Pastrand ritmul
laconic al registrelor, motivele ornamentale crestate se
impun prin corelatii armonioase dintre parti si expre-
sivitate compozitionala [13, p. 69].

Lemnarii de la tara, in afard de impodobirea cladi-
rilor si pieselor de cult, ridicau case de locuit cu orna-
ment deosebit la streasin si la coama casei, la poarta.
Confectionau mobili de valoare, instrumente muzicale
(fluier, nai s.a.), piese si unelte gospodaresti, multe din-
tre ele avand valoare estetica.

Elementele principale decorative in lemn ale ca-
selor din Moldova sunt: frontonul casei, creasta acope-
risului, streasina, coloanele, galeria s.a. Decorul taiat
in lemn 1i redd casei tiranesti (dar si conacurilor boie-
resti) un aspect destul de frumos, de sarbétoare [19, p.
43]. Casele de lemn de odinioard, raspandite, mai ales,
in zonele pdduroase, ridicate de constructori de case
(lemnari, tAmplari etc.) aveau o stereometrie diferita de
la 0 zona etnografica la alta, insd intotdeauna erau bine

chibzuite si armonios alcatuite. La decorul constructiv
se atasau diverse completiri sau aplicatii in forma de
foisoare, prispe, parmaclacuri, stalpi modelati, uneori
si la streasind, coama casei etc.

Interiorul casei (mai ales, casa mare) purta decor
scrijelat, taiat sau crestat pe coardd (grinda mare), pe
tavan (dacd era cdptusit cu scAnduri), pe mobila tira-
neascd (mese, scaune, obloane, lada de zestre etc.), cat
si la ferestre, usi.

Arta prelucririi artistice a lemnului prin crestare,
traforare etc. se poate intalni in toate zonele etnogra-
fice ale Moldovei, insd frumosul si esteticul este mai
mult prezent in portile din zona centrald si frontoanele
caselor din zona de sud.

In zona centrald, atentia principali se axeazd pe
poarta curtii tdrdnesti. Stalpii masivi, acoperiti cu o
grinda cu invelis in doud pante, servesc ca o ramd spe-
cificd pentru canaturile portii si portitei, care sunt de-
corate in partea superioard cu o danteld traforata, iar
in partea inferioard — cu aplicatii tdiate in scandurd, ce
reprezintd vazon cu flori, pasdre, sarpe, cap de cal, pes-
te sau semnul solar. Ornamentul ,,dantelat” al portii se
repetd si pe frontonul cerdacului, care de asemenea este
impodobit cu tdieturi artistice in scAnduri si culoare.

Cele mai impundtoare porti le intdlnim in zona
centrald a Moldovei, numita Codrii. Aici mestesugul de
infrumusetare a portilor a atins cotele cele mai inalte,
devenind centrul de atractie al gospodariilor taranesti.
Pot fi mentionate asa sate ca: Oniscani, Sadova, Dere-
neu, Parjolteni (r. Cilarasi), Lozova, Zubresti, Cojusna,
Truseni (r. Straseni) etc. [9, p. 45].

Interesante ornamentate cu decor taiat in lemn
sunt la casele tiranilor din zona de sud a Moldovei.
Partea de stort a acoperisurilor din doud pante, indrep-
tatd spre strada principald, adica frontonul casei este
impodobit cu o atentie majora. Decorul principal este
constituit din creasta acoperisului ornata cu sculptura
in lemn, cateva randuri de tdietura artistica in scindura
cu imagini geometrice la margine, grilajul ingenios al
lucarnei, insa principalul il constituie figurile sculpta-
te: vazoane cu flori, soarele si luna, porumbei, cocosi,
cap de cal etc., iar in partea superioara a acoperisului
- animale fantastice in chip de serpi sau dragoni. Toa-
te aceste figuri deseori se zugravesc in tonuri vii, care
contrasteaza cu fondul alb-albastru al frontonului si ii
da un aspect decorativ placut [17, p. 10].

Intr-un limbaj stiintific spus, toate acestea in-
seamna tendinta mesterilor populari fatd de frumos, cu
un grad estetic deosebit. Aici este cazul sa mentionam
prin cateva relatéri si despre mobila intalnitd in Mol-
dova medievald, deoarece avea multiple destinatii si era
confectionata din diverse surse lemnoase.

Dupa particularitati si calitate, mobila se clasifica
in: tardneascd, boiereasca, bisericeasca si domneasca.

Mobila tardneasca si partial mobila boiereasca se
faceau, de obicei, din esente lemnoase (culoare si de-
sen nativ) accesibile in orice regiune a térii: brad, artar,
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plop, tei, stejar etc.

Mobila boiereasca si mobila bisericeascd se confec-
tionau din esente de lemn pretios, precum pir, paltin,
salcie, scorus, garnitd, mai rar se utilizau si esente exotice.

Mobila domneascéd era confectionatd din esente
lemnoase autohtone de pret sau din lemn de import:
abanos (de culoare neagrd), mahon (de culoare brun-
rosieticd), bican (de culoare rosietica), cedru (zada),
chiparos (tuberozd) s.a.

Mobila impletitda — mobila executata din lemn si
impletituri (din lozie, salcie, mlajd) - intalnitd rar in
casele tardnesti si frecvent in conacele boieresti si pa-
latele domnesti.

Mobila de lux, numita si mobild de pret - era exe-
cutatd din esente lemnoase autohtone pretioase sau
exotice, destinata, bineinteles, paturilor superioare.

Concomitent cu alte obiecte ale mestesugarilor
autohtoni, si piesele mobiliare se deosebeau prin armo-
nie si forma, decor si culoare, multe dintre ele repre-
zentdnd mari valori estetice.

In concluzie, putem afirma ci arta prelucrarii
artistice a lemnului din Moldova, mai ales in secolele
XVIII-XX, reprezintd tendinta mesterilor autohtoni
pentru un inalt grad al armoniei si frumosului, care pot
fi calificate valori estetice marcante.

Prelucrarea artistica a pietrei

Pentru multe sate din preajma Rautului si Nistrului
este caracteristicd utilizarea pietrei taiate in arhitectura.
Modul de utilizare a pietrei fasonate a devenit intr-atat
de rational, armonios si expresiv artistic, incat a obtinut
denumirea de ,,stil moldovenesc”, astazi devenind man-
dria creatiei artistice populare moldovenesti” [17, p. 10].

Despre existenta unei vechi traditii de prelucrare a
pietrei in Moldova ne vorbesc stelele antropomorfe din
satele Baltata, Cioburciu, relieful descoperit in apropie-
rea satului Busa, numeroasele monumente din secolele
XV-XVI, printre care cele mai variate sunt plicile me-
moriale si inscriptiile pe pietrele de mormant. Remar-
cam ca exemple de sculpturd medievald ornamentald in-
scriptia memoriala de la Cetatea Albd (1479), numeroa-
sele lespezi funerare, cum ar fi cea a lui Stefan cel Mare
de la Putna sau aceea a fiicei logofitului Tautu, Maria
(sfarsitul secolului al XV-lea), reliefurile ornamental-
simbolice care impodobesc peretii bisericii Trei Ierarhi
din Tasi (1639), capodoperd de netdgaduit a maiestriei
mesterilor pietrari din mediul roménesc [13, p. 71].

Catre secolele XIX-XX, in Moldova arta pietrei
fasonate s-a concentrat in zona de centru a republicii,
mai ales in satele situate in apropierea Orheiului: Bra-
nesti, Ivancea, Butuceni, Pohorniceni, Furceni, Trebu-
jeni s.a. [18, p. 191].

,»Aici casele sunt construite din piatrd-cotelet, au o
prispa lata, pe care se sprijind coloanele ce sustin iesin-
dul acoperisului. Coloanele de piatra alba ale galeriilor,
purtind felurite ornamente frumos stilizate, cosurile
de fum cu o arhitectura remarcabild, ornamentele cu

gust, portalurile garliciului si stalpii portilor - toate
acestea sunt puse strict in concordanta si proportii, ce
reda gospodariei infatisare superba” [19, p. 61].

Elementele principale a pietrei tdiate se aplic,
de obicei, pe insdsi coloani. Coloana, fiind structu-
ral proportionata, este constituitd din piedestal, baza,
trunchiul portant (stalpul coloanei) si capitel ramificat.
Taieturile in piatra se acopera cu vopsea albastrd, rosie
sau galbena, ceea ce reda coloanei o infatisare frumoa-
sd si elegantd. Cu astfel de taieturi se orneazi si tabliile
parapetului, insa aici deseori se concentreaza un decor
mai complicat, obtinut din motive geometrice, antro-
pomorfe, zoomorfe, vegetale s.a. [18, p. 172].

Galeriile caselor tardnesti din zona respectiva pre-
zintd un ansamblu decorativ excelent. In functie de di-
mensiunile galeriei, se folosesc patru, sase sau opt co-
loane situate pe prispd, pe partea lor inferioara fiind un
parapet cu stalpi scunzi, in partea superioara sprijinind
acoperisul [Stavila, 1999, 84]. Aici pot fi amintite ho-
geacurile (cosurilor de fum), care de asemenea prezinta
o artd a pietrarilor moldoveni [17, p. 12].

Logica si rationalitatea aspectului arhitectural al
caselor orheiene, bogitia si diversitatea ornamentului
din piatrd fasonatd si, nu in ultimul caz, expresivita-
tea decorativa in combinarea culorii si piatra — toate
acestea ii redau decorului in piatrd raionului Orhei o
infatisare frumoasd si sirbdtoreasca. Arta fasonarii pie-
trei in Moldova este exclusiv originala si nu are analogii
directe la popoarele vecine [18, p. 173].

Decorul portii din aceastd zond constd din stalpi
masivi de piatrd, impodobiti cu decor taiat, sculptat
si colorat in albastru, verde, rosu, negru s.a. Gérliciul
beciului la fel consta din tdietura, sculptura si culoare.
Aici vedem flori, vazon cu flori, figuri geometrice, ele-
mente vegetale s.a., zugravite in aceleasi culori de rosu,
verde, albastru, galben etc. Asemenea stil decorativ se
aplicd la fAnténi, cismele etc.

O perld artisticd a mesterilor pietrari in zona o con-
stituie rédstignirile din piatrd fasonatd, sculptatd si co-
loratd, ce in secolul trecut impodobeau rascrucile dru-
murilor, fintanile, bisericile si alte locuri importante.
In mare parte ele au fost abuziv distruse, si numai citre
sfarsitul secolului al XX-lea au inceput si fie restabilite.
Aceasta parte de artd populara a fost si va fi in continu-
are inca un martor al nazuintei poporului nostru fatd de
frumos si armonie, fatd de culmile inalte ale esteticului.

Tot in acest compartiment pot fi incluse bisericile
si manastirile din piatrd, palatele voievodale, cetitile
noastre, conacele boieresti, unele constructii adminis-
trative s.a.

Frumosul interiorului - casa mare

Arta populard moldoveneasci este prezentd, mai
ales, in casa mare — odaie mare, unde sunt expuse sau
péstrate hainele de sarbétoare, covoarele si prosoape-
le de nuntd, piese pentru decorul interiorului (fete de
masa, prostiri, perdele, acoperitoare etc.). Cu alte cu-
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vinte, se poate confirma ca aceastd incapere joacd rolul
unui muzeu al dibéciei si harniciei gospodinei de casd,
la care uneori se adauga si mainile harnice ale fetelor
de madritat. Bineinteles ci in casa mare sunt prezente si
piese mobiliare, cum ar fi mese, scaune, obloane, paturi
sau lavite, dulapuri, polite pentru ceramica etc. La locul
cel mai potrivit se aranjeaza coltul icoanei, icoana fiind
impodobita cu prosop frumos, cu diferite cusituri si
impletituri decorative.

Interiorul locuintei tirdnesti se deosebeste prin-
tr-o decoratie bogati si frumoasi. Impodobirea lui
abundenta si colorata, ce constd din diferite covoare si
presuri, prosoape si salfete brodate, dantele crosetate si
buchete de flori, se completeaza si se unifica cu zugravi-
tul peretilor, sobei, tavanului, toate acestea introducand
in stihia policromiei si a decorului un anumit ritm si un
sistem coloristic [18, p. 173]. Piesele cele mai reusite,
din punctul de vedere al calitatii lor artistice, al origina-
litatii solutiilor compozitionale, al armoniilor cromati-
ce utilizate, sunt scoartele cu desen vegetal [1, p. 180].

Tot aici in casa mare se pdstreaza si hainele de
sarbétoare, cojoacele si pieptarele abundent decorate
cu aplicatii sau cu cusiturd cu irhd colorata, piese de
lana in decor multicolor. Toate acestea si multe altele se
expuneau pe coarda sau pe stinghie, dand incaperii un
aspect sarbatoresc. Peretii incdperii se ornamenteaza
cu covoare, prosoape, portrete etc., uneori se expune si
ceramica decorativa (cani, urcioare, strachini, burluie).

Un component indispensabil al casei mari este
zestrea (zestrea de cdsdtorie), alcdtuitd din tesdturi,
stergare, covoare, camasi brodate si multe altele, ce sunt
necesare, mai ales, in zilele de sarbatoare. Aici gasim si
stergarul de schimb, stergarul de icoand, covorul inflorat
si cdmasa mirelui etc. Zestrea se pregateste pentru a fi
destinatd fetelor mari la nuntd. Zestrea partial se aran-
jeazd in lada de zestre, de obicei ornamentatd si ea, iar o
parte se expune pe lavita sau pat, pentru a infrumuseta
incdperea, se aseaza la vedere. In orice caz, zestrea cu
coloristica si ornamentica ei superba, aldturi de celelal-
te obiecte decorative, ii reda casei mari un aspect fru-
mos cu un grad inalt estetic.

Nu mai putin ornamentala este si zestrea pentru
inmormantare sau comdndul, pe care il pregatesc fe-
meile in vérsta pentru sot si pentru sine. Aici intdlnim
toate piesele necesare pentru moarte si inmorméntare,
inclusiv piese de port popular (cdmisi cusute, daca ele
nu s-au péstrat de la nunta), stergar de schimb, stergar
de icoana etc.

Din cele relatate, putem concluziona ca aspectul
casei mari din locuinta tdrdneascd este unul sarbato-
resc, in care sunt expuse diverse piese executate cu
multd iscusintd: covoare, stergare, costume nationale,
mobilier frumos s.a., ce creeaza un ansamblu unic care
accentueazd gustul artistic, nazuintele gospodarilor
fatd de frumos si gradul inalt al esteticului.

Consideratii si concluzii

Dupé cum apreciaza savantii in domeniu, estetica
este o stiintd controversatd si insuficient caracterizatd,
insd care marcheaza frumosul pana la cel mai inalt grad
de perfectiune. Frumosul artistic este pe deplin o creatie a
omului. El se faureste de marile talente ale fiecirui popor
in parte ce formeazd arta sa nationald, care intruchipeazd
trecutul, prezentul si viitorul posibil. Arta desavarseste
ceea ce natura nu a putut duce la bun sfarsit sau imitd
ceea ce ea a finalizat (Aristotel). Nu existd in istorie vreun
popor ce s-ar fi lipsit de artd si frumos. Din acest punct
de vedere, prin definirea artei traditionale moldovenesti
in general, cit si a fiecirei ei laturi ornamentale (casa,
gospodaria, portul popular, ceramica, arta lemnului, a
pietrei sau a pieselor din piele, cat si multe altele) ajun-
gem la concluzia cd poporul nostru in decurs de veacuri,
mai ales secolele XVII-XX, a construit case, le-a impo-
dobit cu crestaturd in lemn sau taieturd in piatrd, le-a de-
corat interiorul cu tesdturi si cusdturi de cea mai inalta
perfectiune artistic, si-a faurit un port national superb.

Ceramica nationald, din vremuri indepartate si
pand in zilele noastre, ne frapeazi cu forme excepti-
onale si decor bogat executat in angobi, cu nuante de
culori ale spectrului solar si cu glazura incolord sau
colorata. Decorul pictat al urcioarelor, canceelor, farfu-
riilor, burluielor, figurinelor etc. este cunoscut in toatd
lumea prin finetea executiei, armonia culorilor si per-
fectiunea desenului aplicat.

La toate acestea se poate adduga arta zugravilor
bisericilor, manastirilor, icoanelor, crucilor, réstigniri-
lor, care, la randul lor, au creat valori estetice remar-
cabile. Si in toate acestea frumosul a fost, este si va fi
exponentul puterii si al sentimentului vital.
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Natalia GRADINARU

RELATIA OM - NATURA CA FENOMEN SOCIOCULTURAL

Rezumat
Relatia om - natura ca fenomen sociocultural

Prin aceastd cercetare urmirim modalitétile de con-
struire a relatiei omului cu natura din perspectivé sociocul-
turald, avand ca sursa documentul etnografic. Relatia omu-
lui cu natura reprezinta un fenomen sociocultural, intrucat
apare ca rezultat al activitdtii omului asupra mediului na-
tural. Rdmanand real si formal ca parte a naturii, omul
isi creeaza, totusi, habitatul sdu, care constituie in acelasi
timp att o realitate spirituald, cat si sociald. In structura si
continutul acestei realitdti spirituale si sociale, importanta
principald o detine cultura ca un sistem de valori care ghi-
deazd oamenii in atitudinea lor fata de mediu, de propriul
lor habitat, si mai larg — fatd de intreaga natura.

Cuvinte-cheie: om, habitat, culturd, naturd, energie,
fenomen socio-cultural, vindecare.

Pesrome
B3anmocBA3b MEXY 4eT0BeKOM U IPMPOFOI
KaK COIMANbHO-KYIbTypHOE sIBTIeHIIe

JJaHHOe 1ccnefoBaHMe IpecaenyeT 1ieb MoKCKa My-
Tell TTOCTPOEHNUA OTHOLIEHUI MeX]y 4elTOBEKOM U IpU-
POROI1 ¢ COLMOKYIBTYPHBIX MO3NIINIT HA OCHOBE 3THOTpa-
budyecknx TOKYMEHTOB. B3auMOOTHOLIEHMS 4YemoBeKa ¢
IPUPOKOI MPEACTABIIOT COOOI COLMOKYNBTYPHBIIL de-
HOMEH, TTOCKOJIbKY ABJIAIOTCA pe3yIbTaToM 4e/T0BeYeCcKOlt
TeATeTbHOCTY B OTHOIIeHUM Tpupofbl. OcTaBasAch peanb-
HO ¥ GOPMAJIbHO YaCThIO IPUPOJBI, YETOBEK CaM CO3/aeT
cebe cpeny oOUTaHMs, KOTOpAs SIBSIETCSI OFHOBPEMEHHO
TYXOBHOII 1 COIMA/IbHON peasbHOCTbIO. [lTaBHYIO pOb B
CTPYKTYpe U COfiep>KaHUM 3TON peanbHOCTU UTPaeT KY/lb-
Typa KaK CICTeMa I[eHHOCTelt, KOTOpast ClIocOOCTBYeT BbI-
CTpaMBaHUIO OTHOLIEHNI YeloBeKa C OKpy Kalollel cpe-
IOit, CPefolt CBOEro 0OMTaHMS, 1 IPUPOJOIL B LIE/IOM.

KiroueBsbie ctoBa: 4enoBex, cpefa 0OMTaHMs, Ky/b-
Typa, IpUpPOAA, IHEPIUA, COLMATLHO-KY/IbTYPHOE fABJIe-
HUe, UCIIe/IEHNE.

Summary
Relationship between the human being and natural
environment such as socio-cultural phenomenon

Through this research, we aim to build ways of rela-
tionship between man and nature from the socio-cultural
perspective, basing on the ethnographic documents. This
kind of relationship is a socio-cultural phenomenon, for it
is a result of human impact upon the natural environment.
Formally and really remaining a part of nature, man cre-
ates his own habitation - a spiritual and social reality at the
same time. In the structure and contents of this spiritual
and social reality culture plays the most important role as a

system of values, which guides people in their attitude to-
wards environment, their habitation and nature in general.

Key words: man, habitat, culture, nature, energy,
socio-cultural phenomenon, healing.

Catastrofa ecologici in care s-a pomenit omenirea
la inceputul acestui mileniu, nepédsarea cu care oamenii
trateazd natura sunt factorii ce au determinat elabora-
rea acestei cercetdri.

Problema interactiunii omului cu natura este de o
vaditd actualitate. Proclamandu-se superior tuturor lu-
crurilor vii, omul a uitat cd el insusi este o parte a naturii,
si in loc de multumire continud manifestd un comporta-
ment foarte agresiv. Atitudinea consumatoare si dorinta
omului de a-si face natura comoda a provocat daune ire-
cuperabile mediului natural. Prejudiciile aduse puteau fi
minime dacd omul nu incerca si supund natura propri-
ilor sale interese, dar ii utiliza resursele constient si con-
tinua sd mentind armonia primara cu care s-a nascut.

In momentul in care omenirea a realizat necesitatea
obiectiva de a-si schimba mentalitatea specificid epocii
industrialismului, a optat pentru conservarea mediului
natural si minimalizarea poludriilui. Dar, constientizarea
problemei si dezvoltarea intelectuald (noosferogeneza)
nu sunt suficiente, or e necesar de a intelege cd simpla
conservare a mediului natural nu rezolvi situatia la ni-
vel global. Renuntarea la ideile tehnocratice sau cele ale
determinismului tehnologic in favoarea celor ecosofi-
ce (eco/casd, mediul inconjurator, sofie/intelepciune),
schimbarea prioritatilor si orientarilor valorice umane,
revenirea la normele culturii traditionale de coexistenta
armonioasd cu natura se prezinta ca factori decisivi in
supravietuirea si dezvoltarea omului pe aceastd planeti.

In acest scop conchidem ci este oportuna pre-
zentarea unor secvente ale modelului cultural
existential specific poporului nostru, care a excelat prin
mentinerea si idealizarea unui stil de viatd natural si or-
ganic, continuarea vietii si conservarea diversitatii sale.

Un rol deosebit in acest proces l-a detinut cultu-
ra spirituald, fenomen ce a transformat si a dat sens
sau valori autentice in relatia om-naturd. Revizuirea
constiintei ecologice a fost abordatd de savanti din di-
ferite domenii: ecologisti, economisti, biologi etc. Dar
foarte putini din ei au tinut sd evidentieze rolul culturii
traditionale in educarea unei atitudini pozitive fata de
mediul ambiant.

In spatiul nostru stiintific, referinte importante
regasim la Varvara Buzild [1, p. 11]. Domnia sa, spe-
cificind intr-un studiu pluridisciplinar ca ,cultura
traditionald este cea mai apropiatd de natura, or, ...in
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evolutia umanitatii, este ultimul tip de cultura aflat in
armonie perfectd cu natura’

Parcd in continuarea acestui gand este remarca fa-
cutd de Elena Niculita-Voronca, care, in preambulul mo-
nografiei sale releva influenta nemijlocitd a naturii asu-
pra definirii habitatului social: ,toate merg dupd soare”
- ,Renasterea luminii, cresterea zilei, incélzirea treptatd
a aerului, incélzirea pAmantului care ne dé roada, scide-
rea caldurii si micsorarea zilelor.., fac impreuna motivul
tuturor sarbétorilor, credintelor si miturilor” [5, p. 22].

Multi savantii din domeniul ecologiei, tot mai des
folosesc termenul de ,,umanizare a mediului’, prin care
se referd la procesul de umanizare a relatiilor nu doar
intre oameni, dar intre societate si natura.

Astfel, prin umanizarea mediului uman se intelege
procesul de formare a atitudinii culturale in relatia omu-
lui cu natura si societatea. Si, precum orice cultura se
bazeaza pe cult, asa si la baza umanizarii habitatului sta
spiritualitatea — spiritul creator, adica perceptia spiritualad
a habitatului, mediului natural §i a relatiei lor spirituale.

Umanizarea mediului trebuie sd aiba ca finalitate
armonia dintre om si mediul inconjurator (atat soci-
al, cat si natural), prioritate in acest sens avand latura
spirituald. Doar atunci cand o persoani devine subiect
al creativitdtii sociale, se creeazi conditiile necesare de
armonizare a habitatului cu mediul natural in ansam-
blu [1, p. 11].

Uneori insd, sub influenta unor factori externi sau
a dorintei de a se imbogati, subiectul creativititii sociale
se transformd in manipulator, perturband astfel echili-
brul si armonia intre mediul natural si mediul uman.
Cultura formirii si dezvoltarea habitatului, prin urmare,
trebuie sd aiba ca prioritate imbunatétirea si reprodu-
cerea mediului natural, educarea indivizilor in spiritul
creativitatii si inovatiei fatd de problemele de mediu.

Cu toate acestea, creativitatea si inovatiile ar tre-
bui sd aiba continut spiritual si nu idealurile de con-
sum, imbogdtire, privatizare. Sensul spiritual suprem al
formdrii culturii (educérii) ecologice sau de dezvoltare
a habitatului ca parte integranta a mediului natural al
societdtii este conservarea si continuarea vietii in sine,
in toate formele si manifestarile sale specifice, in crea-
rea de conditii favorabile pentru o astfel de conservare,
de imbunatitire si continuitate 2, p. 233].

In cultura noastri traditionald, habitatul uman
s-a incadrat perfect in mediul natural, stabilind relatii
asemdanatoare dintre un microcosmos si macrocosmos,
primul dezvoltandu-se dupa regulile de dezvoltare a
celui de-al doilea si in deplind armonie cu el.

Asa se face ci activititile economice, asezirile si
modul de viatd ale straimosilor nostri, gratie naturaletei
si caracterului nevitimaitor, nu au pricinuit daune
semnificative mediului ambiant. Aceastd forma eco-
soficd de existenta, unde chiar si putinele deseuri erau
mereu reutilizate, am luat-o drept model de urmat in
stabilirea prerogativelor de dezvoltare ecologica.

Sinteza organicd §i productiva a responsabilitatii

sociale si ecologice a persoanei, avand ca pozitie domi-
nantd componenta spirituald, trebuie sa devind vecto-
rul principal al dezvoltarii mediului si culturii moder-
ne in ansamblu.

O societate preponderent sedentard, rurald pre-
cum cea a stramosilor nostri, a depins totalmente de
naturd, conditii climaterice, de aceea ei au invitat in
continuu prin observatie directd, prin practicd despre
mediul inconjurator, ajungand sa stabileasca legaturi
spirituale profunde cu natura. Despre cunostintele
profunde ale stramosilor ne vorbeste reglementarea
stricta a vietii lor, a timpului si spatiului etc. Aceasta re-
glementare se dezviluie in activitdtile agrare si sociale,
numit de etnologi calendar popular. Creatie anonima,
colectiva si orald, calendarul popular a fost imbogitit
in mod continuu, pe baza observarii bioritmurilor din
naturd (reproducerea animalelor, migratia pésarilor,
incoltirea semintelor, inmugurirea arborilor), a fazelor
Lunii, a pozitiei si intensitétii luminii unor astre si con-
stelatii pe bolta cereascd in anumite momente din an
(echinoctii si solstitii).

Calendarul popular raspundea unor necesitati
practice, de masurare a timpului pe intelesul tuturor, si
continea informatii despre muncile agricole efectuate
pe parcursul unor zile, siptamani, luni sau anotimpuri:
zile favorabile pentru culesul plantelor de leac, pentru
magie, pentru prevestirea vremii, pentru arat, semanat,
pentru présirea pasarilor si animalelor domestice, pen-
tru urcarea sau coborarea oilor de la munte; informatii
despre comportamentul vietuitoarelor sédlbatice si sem-
nificatia acestuia (hibernarea ursului, cintatul cucului,
al pupezei); informatii despre zilele favorabile petitului,
logoditului, casatoriei, botezului etc.

Totodatd, calendarul popular impirtea zilele in ,,lu-
cratoare” si ,,nelucritoare’, cele din urma fiind marcate
ca zile interzise anumitor munci, in baza unor supersti-
tii, si ca sarbatori de diferite ranguri, evidentiate prin
obiceiuri traditionale specifice comunititii sau zonei.

Numeroasele variante ale calendarului popular au
la baza necesitatea armonizérii muncilor agricole cu
conditiile de climd, determinate de latitudine si altitudi-
ne. In ansamblu, calendarul popular include [3, p. 412]:

- calendarul agrar cu doud anotimpuri de baza:
vara agrara (intre sirbatorile echinoctiului de priméva-
ra si al celui de toamna), marcata la mijloc de solstitiul
de vard si de Sanziene, si iarna agrard (intre echinoctiul
de toamna si cel de primévara), marcata de solstitiul de
iarnd si de Créciun);

- calendarul pastoral, impartit in vara pastorald
(intre sarbatorile Sfantului Gheorghe si Sfantului Du-
mitru), marcata de sdrbdtoarea unui zeu preistoric al
soarelui si-al focului, celebrat la nedei, peste care s-a
suprapus ziua Sfantului Ilie (20 iulie), si iarna pasto-
rald, in fiecare dintre anotimpuri sarbatorindu-se la
mijloc si Circovii de Var3, respectiv, Circovii de Iarna;

- calendarul pomi-viticol, cu structura similara ca-
lendarului agrar;
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- calendarul apicol.

Pe mésura scurgerii timpului, calendarul popular
a fost puternic influentat de calendarul bisericesc, cel
din urma avand ca principal scop impunerea unor sir-
batori crestine peste cele pagane. Cu toate acestea, cele
doud calendare sunt atat de naturd solard, prin faptul cd
momentele-cheie sunt plasate la solstitiul de iarna (nas-
terea solard, respectiv, christicd), cat si de naturd lunar3,
calendarul bisericesc de rit ortodox stabilind data Pas-
telui in duminica imediat urmétoare lunii pline, dupa
echinoctiul de priméavari (inceput de primavara astro-
nomica, inviere solard, respectiv, inviere christica).

Marele avantaj al calendarului crestin consta in cal-
culele si observatiile astronomice exacte, ceea ce a dus la
corectarea si imbunatitirea calendarului popular. Dar, in
situatia in care ,la sate erau putini cunoscatori ai slove-
lor, cine stia pe dinafara calendarul popular, o adevérati
enciclopedie de cunostinte utile, era un foarte bun gos-
podar” [3, p. 243-289]. Acest lucru nu era tocmai usor,
intrucit necesita memorarea unor sarbétori cu date va-
riabile de la un an la altul, fapt ce a dus la aparitia zicalei
»a face capul calendar”, folosita astazi cu inteles peiorativ.

Calendarul popular a suferit transforméri majore
incepand cu secolul al XVIII-lea, odati cu punerea in
circulatie a calendarelor-almanahuri, alcatuite sub for-
ma unor manuscrise cu date despre sdrbatorile religi-
oase, previziuni meteorologice de peste an si informatii
cu privire la unele evenimente astronomice (eclipse,
fazele Lunii, echinoctii, solstitii etc.

Calendarul popular a fost ironic supranumit si ,,ca-
lendarul babelor”, dat fiind rationalismul categoric al
unor savanti. Cu toate acestea, reminiscente ale calenda-
rului popular dicteaza inca in demararea unor activitati
agrare, pastorale sau casnice in unele regiuni rurale.

Un segment ce trebuie discutat in acest discurs este
cunoasterea si manipularea excelentd de céitre popor a
energiilor subtile si bioritmurilor lumii animale si vege-
tale. Taranii nostri au fost de parere ci orice fiintd sau lu-
cru din natura sunt purtatoare de energie, dar si faptul cd
»El — omul” este in stare sa influenteze benefic sau male-
fic asupra oricarui lucru. Exemple de astfel de cunostinte
se regdsesc in credintele populare despre copaci.

Unii dintre copaci sunt investiti de catre mentali-
tatea populard cu capacitatea de a da energie omului,
iar altii, dimpotrivd, de a lua energia. Dacd o persoana
voia sa se trateze, erau indicati acei copaci care pose-
dau energii pasive, fiindci ei puteau calma durerile si
da putere de vindecare.

Pentru a vindeca un copil bolnav, in practica tera-
peutica populard, acesta era purtat gol de trei ori, prin-
tr-o despicétura facutd intr-un copac viu... Ritualul era
facut la rasaritul soarelui, atunci cAnd copacul are mai
multd putere. Copilul lua sanatate de la copac, iar co-
pacul ii lua boala copilului. Dupa acest ritual, tdietura
din copac era neaparat legatd si unsa cu argila, iar la
radicina lui se puneau niste banuti si o bucaté de paine.
Acest exemplu este elocvent pentru recuperarea dove-

zilor de responsabilitate fatd de mediul ambiant, dar si
a legaturilor de apropiere dintre om si copac.

In alte regiuni, in ziua nasterii unui copil se sidea
un copac, care devenea protectorul micutului, il apira
si 1i dddea o parte din fortele sale vitale. Pentru a primi
ajutor, trebuia de stabilit un contact cu copacul, trebuia
sd 1i fie adus o ofranda, sa i se vorbeasca bland si sd i
se ceard ajutor, iar dupd aceea neaparat i se multumea
printr-o inchinaciune. Se considera cid daca omul std
de céteva ori rezemat de copac cu spatele sau cu capul,
acesta va lua asupra sa boala sau nenorocirea.

Pentru ca parul este purtitorul de informatie des-
pre om, mai mult decét orice alta parte a corpului, se
confectionau pieptene din lemn, care purta in sine un
curent de energie cosmicd si unea cdmpul biologic al
omului cu cel al copacului.

Oamenii in etate sau grav bolnavi, lipsiti de echili-
bru, trebuiau s se foloseascd de un copac care poseda
un exces de energie — plop, pin, nuc. In cazul oamenilor
deprimati, obositi, era nevoie de ajutorul copacilor care
puteau da energie - stejar, artar, mesteacan [6, p. 348].

Pe parcursul mai multor milenii, oamenii folosesc
diferite specii de copaci, in activitatea lor vitala. As-
tazi, de exemplu, salcia ne oferd avantaje, ca o sursa de
energie regenerabild, o decorare peisagisticd a mosiei
sau un element decorativ pentru gradind, un material
pentru creatie si pentru design sau doar un obiect care
bucura ochii si incarca cu energie.

Asemeni copacilor, energie diddeau si plantele.
Semnificativ pentru cultura noastra traditionala este
calendarul culegerii plantelor de leac.

Relationat sub raport cosmic i mitic, iar drept re-
zultat perceput ca sacru, acest calendar era in vechile
culturi foarte strict. Perioada de culegere a plantelor de
leac varia de la an la an doar cu céteva zile, in functie de
conditiile meteorologice, de data inceputului perioadei
de vegetare si de alti factori, prevazuti de traditie.

Plantele de leac erau percepute ca avand puteri
magice conferite inclusiv de timpul si ritualul recolta-
rii. Zilele in care se considera ci plantele de leac aveau
calitati timaduitoare maxime se situau in apropierea
sarbétorilor de hotar ale timpului (echinoctiile de pri-
mévard si de toamna) si, mai ales, la sirbatoarea care
marca solstitiul de vard numitd Sinzienele la nord si
centru si Dragaica la sud. Au fost relevate cateva peri-
oade in calendarul culegerii plantelor. Inceputul peri-
oadei de vegetatie a plantelor coincidea cu sarbitoarea
Sf. Toader sau cu echinoctiul de primavara, iar sfarsi-
tul - cu sarbatoarea Sf. Medru. Plantele erau extrase cu
mare grijd, fiind sipate cu un cutit. In loc numaidecat
se ldsa paine si sare, pentru a implini prescriptiile ri-
tualului de preluare a bunurilor de la natura. Deseori
stima si atitudinea respectuoasi fata de plante erau re-
levate in formulele de adresare: ,Oman mare, Domn
Mare..” sau ,,Mitraguna, Doamna buni...”.

Din unele plante se faceau lesii si béi. Altele se us-
cau, pentru a fi utilizate in fumegatia casei, in scopul
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izgonirii bolilor molipsitoare si duhurilor necurate. Si
in cazul recoltdrii acestor plante se savarsea ritualul
schimbului intre om si naturd. Culegatorii se inchinau
plantei si rosteau: ,,Eu te sorocesc/ Cu paine si sare/ Si
cu Sf. Métanie./ Iar tu soroceste-md/ Cu leac/ Si veac,/
Cu curdtenie si cu sanitate”, apoi o recoltau punand in
loc paine si sare.

Unele plante de leac, intre care busuiocul, navalni-
cul, iarba-fiarelor, métrigund, sunt recoltate si la Sf. Ghe-
orghe. Prima perioadd de colectare a plantelor se incheia
cu sarbatoarea Duminicii Mari sau a Rusaliilor. Si atunci,
in perioada de la Rusalii pana la Sinziene, se interzicea
colectarea plantelor, considerandu-se ci nu sunt bune de
leac, deoarece le ,,chiscau” Ielele si cel care urma si le fo-
loseasca era apucat de Rusalii (adica de nebunie). Pentru
a se apara de Rusalii, in perioada cand ele erau active se
mai puneau la brau crengute de pelin. Si credintele care
invesmanteazd aceste practici tin de amintitul sincretism.
Precum observam, permisiunea de a strange tot felul de
plante medicinale coincide cu perioada de inflorire a
plantelor, ceea ce se explicé prin faptul ca atunci plantele
poseda cele mai active particularititi. Adica chiar daci are
conotatii cosmice si mitice, practica recoltdrii plantelor
medicinale are la baz principii rationale.

Ziua de Sanziene/Dragaica, axatd pe solstitiul de
vard, era hotarul calendaristic al primei jumatiti de an,
consideratd mai benefici, in comparatie cu a doua, de
sfarsit a anului. Prin traditie se socotea ca aceastd peri-
oada este de maxima eficientd a unor ierburi si flori cu
proprietdti curative. Plantele bune de leac erau recoltate
nu numai in perioade de timp considerate a fi benefice, ci
si intr-un cadru natural ,,neinceput” sub aspect cultural:
de pe terenuri curate, neumblate de animale, pésiri si oa-
meni, unde in timpul strangerii ,nu se aud canii litrand,
cocosii cantand”. Persoanele participante la ritualul re-
coltarii trebuiau sd intruneasca calitatile puritatii rituale
(trupeste si sufleteste) si sd rosteascd anumite invocari,
acestea fiind singurele vorbe permise. Ele trebuiau si
rdsplateasca pamantul pe care a crescut floarea rupta sau
smulsa - cu paine, sare, seminte [4, p. 111-113].

Faptul cd lecuitorii traditionali au cunoscut
proprietitile terapeutice ale plantelor se adevereste si
in felul selectiv de adunare doar a anumitor parti de
plantd — de la unele se recoltau florile, de la altele frun-
zele, tulpinile, bulbii sau rizomii.

Ipoteza expusd mai sus ca stramosii nostri credeau
in posibilitatea influentdrii ritmurilor energetice ale
oricarui lucru din mediul natural isi giseste confirma-
re tot in momentul culegerii plantelor prin incantatiile
ce se pronuntau in soaptd: ,, Matraguna, Doamna buna/
Nu te iau de urét, ci de lecuit”.

Dar relatia armonioasd a omului cu natura nu poa-
te fi redusd doar la intelegerea perfectd de catre mintea
umani a legitdtilor ei si raportarea microcosmosului la
macrocosmos. Omul a fost capabil sa iubeascé natura,
dezvoltand astfel relatii culturale cu ea si cu alti membri
ai mediului uman, prin slavirea frumusetii ei, devenind

astfel un creator de bunuri spirituale.

Filosoful Spinoza (secolul al XVII-lea) sau Hei-
degger (secolul al XX-lea) sustineau cé scopul existentei
umane este contemplarea naturii. Natura a fost cantata,
a fost omagiata in diferite forme artistice: de la picturs,
muzicd si pand la poezie. Mihai Eminescu, poetul nos-
tru national, a scris versuri deosebit de frumoase dedi-
cate naturii. Vasile Alecsandri este remarcabil prin pas-
telurile sale minunate, iar Ion Creanga a relatat despre
frumusetea si naturaletea spatiului rural in povestioarele
sale hazlii, dedicate sa educe generatia tAnara. Feeria na-
turii si dramatismul Lumii ca sursi de inspiratie si de
méntuire in fata problemelor umane devin subiectele
centrale ale romantismului. Reprezentanti de seama ai
acestui curent sunt G. G. Byron, V. Hugo, A. Puskin,
E. A. Poe etc. Creatori de muzica romantica reprezen-
tativa sunt J. Brahms, H. Berlioz, R. Wagner, R. Schu-
mann, F. Chopin, E Liszt, G. Verdi, P. I. Ceaikovski etc.

Cu regret, constatim cid dezvoltarea civilizatiei
sterge treptat orice urma de romantism si depérteaza
omul de natura. Mai mult ca atét, creeazi iluzia cd omul
poate sd existe si in altd formd - in noosferogeneza, in
cadrul careia omul este inchipuit ca complet eliberat
de mediul sdu natural, care isi creeazi toate bunurile in
afara naturii sau fara utilizarea resurselor naturale.

Continutul utopic al acestei idei se profileaza tot
mai clar odatd cu epuizarea resurselor biologice si mi-
nerale si degradarea tot mai pregnanta a mediului natu-
ral. Dupd cum s-a dovedit, calitatea mediului natural e
in legdtura directd cu calitatea mediului uman.

Prin urmare, importanta culturii in general si a
culturii spirituale, in special, in epoca post-industria-
lismului creste in mod obiectiv. Aceasta implicd nevoia
de a crea un nou tip de culturd - cultura ecosofici, a
cirei esentd este de a restabili si de a imbunaitéti habita-
tul, si prin el - §i mediul natural, avind la bazi valorile
morale iar spirituale ale stramosilor nostri.
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AHOopetl ILIABAIIIOB

3JIEMEHTHI IBOCTBEHHOM CUCTEMbI TEPMUHOB PO/ICTBA
YTATAY30B U IPYT'UX TIOPKCKHUX HAPO/10B

Rezumat
Analiza sistemului terminologiei de rudenie
coexistent la gagauzi si alte popoare turcice

Scopul articolului de fata este analiza termenilor pa-
raleli coexistenti de rudenie la gagauzi si alte popoare tur-
cice, prin care se denumeau unele si aceleasi relatii de ru-
denie. Analiza efectuatd ne permite sa propunem o ipoteza
care consta in acelea cd, pe parcursul intregii istorii sociale
a omenirii, au coexistat doua sisteme terminologice de ru-
denie. Unul dintre ele in mare parte reflecta ierarhia sioci-
ala, iar altul - relatiile biologice reale dintre oameni.

Cuvinte-cheie: termeni de rudenie, sistemul termi-
nologiei de rudenie, rudenie biologicd, rudenie sociald,
limba gigauza.

Pesrome
OneMeHTHI JBOJICTBEHHO CYICTeMbI TEPMITHOB
PponcTBay raray3oB I ZPYIMX TFHOPKCKUX HapOJOB

Lenplo HacTOALLEN CTAThU ABIAETCA AaHAIN3 TIApal-
JIeTIbHBIX, COCYIIeCTBYIOIUX TEPMUHOB POJACTBA y raray-
30B U1 HEKOTOPBIX APYTUX TIOPKCKUX HAPOAOB, KOTOpPbIE
0003HAYAI0T OJHU U Te K€ OTHOLIEeHWs poxcTsa. IIpo-
Be/IeHHDII aHA/MN3 [TO3BOJIAET NPEeAIOKUTD TUIIOTE3Y, KO-
TOpasd 3aK/I0YaeTcA B TOM, YTO Ha MPOTXKEHUM BCell co-
I[a/IbHOI MCTOPUM YeloBeuecTBa COCYIeCTBOBAIN JiBe
CHCTeMBl TepMMHOB poxctBa. OnHa 13 HMX B 6GOsblIIel
CTelleHM OTpakajla COIMaNbHYI0 Mepapxmio, a Apyrad —
peanbHble 61OIOrMIeCcKIe CBS3Y MEX/Y TIOIbMIL.

KnioueBble ctoBa: TepMIHBI POJICTBA, CUCTEMA Tep-
MIHOB POJICTBA, OMOMOTMYECKOe POACTBO, COLMAIBHOE
POLCTBO, Taray3CKuii A3bIK.

Summary
Analysis of the dual kinship terminology
of the Gagauz and other Turkic peoples

The purpose of this article is to analyze the parallel,
coexisting kinship terms in the Gagauz and some other
Turkic peoples, that is, those terms that describe the same
(or close) kinship relations. The carried out analysis of the
kinship terminology of the Gagauz, together with materi-
als in other Turkic languages, allows us to offer an alterna-
tive hypothesis. It lies in the fact that throughout the entire
social history of mankind, there co-existed two kinship
terminology systems. One of them largely reflects the so-
cial hierarchy, while the other the biological (genealogical)
relations between people.

Key words: kinship terms, kinship terminology sys-
tem, biological kinship, social kinship, Gagauz language.

B sTHONMOrMN MMeeT MecTO AVICKYCCUA II0 IIOBOAY
TIIEPBUYHOCTNI B TEPMUHOIOINM POIACTBA I B OTHOIIE-
HUSAX POICTBA MO0 UX OMOIOTMYeCKOIL, MO0 COLMab-
HOII cocTasiAmwoell. CoracHo NepBoi KOHILENIUY, B
OCHOBE II€PBUYHDBIX OTHOIIeHUN pPOACTBa HaXOIATCA
Ouornorndeckue (reHeaqorndecKue) CBI3M MEXHIY IO-
popuTenaMu / TOPOX/IEHHBIMU U JPYTMMHU PeanbHO
OMOIOTMYECKN CBI3aHHBIMU MeXAy cobort JTIOAbMIL.
BHOCHGI[CTBI/II/I JK€ 9T CBA3M pacluVpUINCh, BKIIOYNB
B cebs, B TOM 4MCIIe, HeOMOIOTMYeCKIe KaTeropui, B
3aBVICYMOCTY OT CTIUQUKY SBOMIOLMYU COLMATbHOM
CTPYKTYPBI U COLIMAIbHBIX OTHOLIEHMII B 001IIecTBe.

Jlpyras Touka 3peHus UCXOOUT U3 TOTO, YTO Iep-
BUYHBIMU ABIAXTCA HE 6I/IOHOI‘I/I‘ICCKI/I6, a CooMaJIbHbIE
OTHOLIEHNA B TPYIIIIE, JNIIb IIO3JHEE CYy3UBIINECA N0
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6uonornyeckoit  cocrapysmomnieil. COOTBETCTBEHHO,
[IepBIYHbIE TEPMIHBI POLCTBA SB/LUIICH CBOETO Pofa
«COLIMA/IBHOI TUTY/IATYPOil», 0003HAYEHIEM COL{MAIb-
HBIX KaTeropuil, ONpefe/ABIINX, B 3aBUCUMOCTI OT
T0J1a ¥ BO3PACTa, IPUHAJIEKHOCTh K TOMY MU MUHOMY
[epBOOBITHOMY KOJIIEKTHBY, MECTO 4YeloBeKa B oOliie-
ctBe. ToNbKO Mo3Hee OHY HATIOTHWIUCH U OMOIornye-
CKMM COJIep)KaHMeM, CBOJVICTBEHHBIM UM B COBPEMEH-
HBIX 00IIeCTBax.

OrcranBarouil HOC/IE[HION TOUKY 3pEHMS CAaHKT-
netepOyprckuit uccnegosarens B. A. Ilomos mumuer:
«[TousiTne ,,pOACTBO” HE CBORAMMO K OMOTIOIMYECKOMY
(KpOBHOMY, T€HETUYIECKOMY, PealbHOMY) POLCTBY, I1O-
CKOZMBKY mobast OOIiecTBeHHasi CUCTeMa MMeeT Kak
COLMA/IPHO 3HAUYMMble, TaK ¥ He3HaUVMble KPOBHOPOZ-
CTBEHHBIe OTHOLIeHVsI. VHavde rOBOpsI, HAPSIAY C ecTe-
CTBEHHBIM, OMOTOTMYECKMM DOACTBOM CYIIECTBYET 1
TaK Has3blBaeMoOe COLMAIbHOE POACTBO, KOTOPOE Mpef-
CTaB/IsAeT CO00II COLMATbHO 0OYC/IOBICHHYIO Y CAHKIIN-
OHJPOBAHHYI OOI[eCTBOM CUCTEMY POJICTBEHHBIX OT-
HOIIIEHNIL, 32 TIpefieiaMyl KOTOPOIT Take OMOMOrMyecK
O/1M3KVIe POICTBEHHUKI He CUMTAIOTCS TAKOBBIMH <...>.

OO6BIYHO pa3TNYAOT B2 OCHOBHBIX ICTOPUYECKIX
tuna <...> CP [cucrem popcTBa] — mepBuYHBIN (Kmac-
crUKaIVOHHBII, KTacCUbUKATOPCKIIT) M BTOPUYHBII
(ommcarenpHblit, BepTukanbHbiil). [lepBuunsie CP -
TPYIIIOBBIE ¥ HEOMOIOTMYECKle, BTOPUYHbIE — MHIMN-
BUJIya/lbHble, COBIIAJAIONIVE B 3HAYUTENIBHON CTETIEHN
¢ 61O/IOTMYeCKMIU OTHOIIEHUSAMU POnCTBay» [9, ¢. 93].
10l >Xe TouKM 3peHus npupepxkuparorca H. M. In-
penko, H. A. Bytusos [5, c. 41-50; 3, c. 172-183] u fip.

Hanporus, O. I0. ApremoBa, onupasch Ha KOH-
neniyio OpuraHckoro aHrtpomonora A. Pagxnudd-
BpayHa, UICXORUT U3 TOTO, YTO «B OCHOBE BCEX KIIacCHU-
¢buIypyomyX HOMEHKIATYP [pofcTBa) MeXxnT “reHea-
JIOTMYeCcKNii 6as1c’, TO eCTh OTHOLIEHISI, CO3HAIOLIIIeCs
B HYK/IEAPHOJI CeMbe», 4 B Ja/IbHelIleM TePMIHEL, 060-
3Havawlue OM3KNX peanbHbIX (OMOMTOrNIeCcKIX) POfi-
CTBEHHVKOB, TeM W/IM MHBIM CIIOCOO0M PacIIMpsIIOTCS
Ha 60711 KPYT /N1 (OO/BIIMHCTBO U3 KOTOPBIX, TeM
He MeHee, SBJIAI0TCSA KPOBHBIMM POACTBEHHUKAMM TO-
BOPSIILETO JIMIIA, IYCTh U BeCbMa JJA/IbHUMIM), C KOTO-
PbIMI 4e/IOBEK BCTYIIAeT B COLMANbHbIe KOHTAKTHI [2,
c. 129-137; 1, c. 41-47].

Jlouuo 10 TOro, YTO, HAIPUMepP, COABTOPBI OffHOI
padoThI, B KOTOPOIl PEKOHCTPYUPYETCST HOCTpaTHyde-
CKasi TEPMMHOJIOTUSI POJICTBA, IPU3HAIOTCSA B JMaMe-
TPa/JbHO IPOTUBOIOIOXKHBIX B3IVIAAAX Ha XapakKTep
nocnenHeit: «...OfMH 13 COaBTOPOB HAHHOI PabOTHI
(C. B. Kynnanpga) cuMTaer, 4TO TeHeaJIorn4eckoMy cue-
Ty POLCTBA IIPeAIIeCTBOBAA TI0JI0BO3PACTHAS CTPATH-
(duKaiys, ¥ COOTBETCTBYIOIMM 00pa3oM TPaKTyeT ce-
MAHTHUKY NPasS3bIKOBBIX TMMOHOB, TOTAA KaK BTOPOI
coastop (A. B. [Ipi60) mormaraer, 4To reHeaornyeckoe
POJICTBO XapaKTepPHO /IS CaMbIX PAaHHUX 3TAIOB CO-
L/IOTeHe3a, YTO, eCTECTBEHHO, IIPUBOAUT K HECKOIBKO
MHOJT TPaKTOBKE MMEIOIIMXCS TAHHBIX» [6, ¢. 20].

Ha Moit B3IISIA, 9Ta AMCKYCCHsT HOCHUT CIIEKyIis-
TVBHBIII XapaKTep, IIOCKOTIbKY, IPJ BCeil ee TeopeTide-
CKOJI BYKHOCTH, OHA VIMeeT IIPU3PAYHYI0 BO3MOKHOCTD
OIIpefie/IEHHOTO [TOJIOKUTENBHOTO PelleH s, HAIOMITHAS
IWIEMMY O TIEPBIYIHOCTY KYPUIL{BI WIN sifitfa. TeM He Me-
Hee, aHA/IM3 TEPMIHOJIOTMY POJICTBA Taray3oB, BMeCTe C
MaTepuajaMy IO APYTUM TIOPKCKUM SI3bIKAM, O3BOJL-
eT IIPeIIOKUTD ellie OffHY, a/IbTEPHATUBHYIO TUIIOTE3Y,
KOTOpasl 3aK/II0YaeTCs B TOM, YTO efjBa /I He Ha IIPOTs-
KEHVH BCell COLMA/IbHOI YICTOPUM Ye/I0BEYeCTBA B TOM
WM MHOM BHJe COCYIIECTBOBAM Kak Obl IBe CHCTEMBI
TEPMIHOB POJCTBA, OJHA U3 KOTOPBIX B OOJIbILIEN! CTeTle-
HJ OTPa’KajIa COLMAbHYIO MepapXIIo, a Apyrasi — peasb-
Hble O1OTOTIYeCcKyie CBSI3U MEXAY niofbMiut. Hekotopsie
JIEKCeMBbI, COXPAHSIIOIIeCs] y Tarays3os, sIB/LIIOTCS OTO-
OpakeHMeM TaKoJll JBOVICTBEHHON CHCTEMBbI TEPMIHOB
poncTBa: j:cjco (B oduL. Kupummdeckoit opporpadun
yycy3) «cuporar, kapdaws «Opat, MIafUINit OpaT» 1 ero
YKEHCKO€ TIPOM3BOJHOE Kvickapdaut (B opuLl. KUpUm-
deckoit opdorpaduu Kov3Kapoaus) «cectpa, MIAMIIAs
cecTpar, a TAKXKe Haspy «IUTH, PeOEHOK».

Ilenp paHHON paboOTH — MpOAHAIM3UPOBATh IIa-
paIenbHble, COCYLIECTBYIOLINE TEPMMHBI POLCTBA Y
raraysoB J HEKOTOPBIX APYIMX TIOPKCKMX HAapOJOB,
KOTOpbIe 0003HAYAIOT OFHY U Te ke vy O/usKime) oT-
HOLIEHNST POACTBA, HO BOCXOMSAT B OFHMX CIyYasx K
OMOTIOTMYeCKMM TUMOHAM, @ B APYIUX — K COL[MANb-
HOIT TuTynarype. PaboTa OCHOBBIBaeTCS Ha IOTEBBIX
Marepuanax aBropa [13], a Takke Ha [Jpyrux jIeKcu-
KorpapU4ecKyX JaHHbIX. IIOHATHe «MaTb» y raraysoB
o603HavaeTcss MO0 OOIIETIOPKCKAM TePMUHOM aHMd,
6o (4amje) OONrapcKUMM 3aMMCTBOBAHMEM — MAMO
[13, c. 81-82]. OHAKO STUMOHOM IOHSTHSI «CUPOTa» —
j:cyen [13, c. 154] sBnseTcs nexceMa ji; -cjicy — ahduxc,
06pasyiomuit OT MMEHHBIX OCHOB JIMEHa CO 3HaYeHMU-
eM OTCYTCTBIUS, HEMMEHNsI (COOTBETCTBYET PYCCKOMY
6e3-/6ec-). DTOT 3TUMOH (§:), OTCYTCTBYIOLINIT HbIHE B
raray3ckoM S3bIKe, sIB/ISETCS BIUOM3MEHEHVEM [peB-
HeTIoOpKcKoro 0g / 0k *matp’ [8, c. 264].

Ok ’marh’ 3adUKCMPOBAHO TONBKO B [peBHe-
TIOPKCKUX SA3BIKAX; Ip.-YIL. ok; en., KpX.-YUIL. 0gsiiz,
Cp.-KBIITY., 4ar. 0ksiiz — "cupora’ [CpaBHUTEIbHO-UCTO-
pudeckas.., 2001, 312, 300]. B coBpeMeHHbIX 3bIKaxX
COXpaHM/IACh TOMBKO JIeKCeMa, 0003Hadaromas IIOH:-
THE «CUPOTa»: Typ. Oksliz, Typ. fuai. 6gsiiz, 0syz; KTar.
okstiz, kap. K., k6ask., kym. Oksiiz, kap. T. oksuz’, xap.
K., Hor. Oksiz, kap. I. eksiz, ant. Oskils (Meraresa), liskils;
xaK. 0kis, xak. Car., mop. 6kkis, mop. tikkiis [11, c. 312].

BosHmkaeT BOIpOC, IOYeMy B raray3ckoM I psfe
EPYTUX TIOPKCKIIX SI3BIKOB ITOHATIE «CHPOTa» 0603Hava-
eTCs1 He C MTOMOIIbI0 PYHKIMOHUPYIOLIETO B 9TUX 5I3BI-
Kax C7I0Ba MaTh, & Ha OCHOBE JIEKCEMBI, JABHO BBIIIIE]-
et 13 ynorpe6nerns? V KakoBo COOTHOLLIEHNE MEKY
IpeBHETIOPKCKUMY 0003HAYEHIAMYU MaTepy — and u 0g
/ 6k, yunrbiBast OOMBLIYI0 APEBHOCTb 000MX 3THUX Tep-
MuHOB? A. B. [Ts160 u C. B. Ky/tanga mepsblit TepMUH
BO3BOJAT K alTalicCKoMy (TO eCTh 0O0lieaaTaiickomy)
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«*ena wm *ane "Matb / cTapuias cectpa (He 6abka)’» u
Iake HOCTPATNYeCKOMY «*ena ’cTapiuas pogCTBeHHMIIA
YKEHCKOTO II0JIa, BO3MOXKHO, 110 MY’KCKOJ1 TMHMY , BO3-
MOXKHO ’6abKa’», a BTOpoil — k ob1eanraiickomy *o[k]
e ")KeHa, cecTpa, caMKa’ U HOCTpaTuiecKkoMy >keHa’ (co
3HAaKOM Borpoca) [6, c. 27, 30].

YauTeiBasgs ~ 9TM  3HAYEHMs,  IPUBOJUMBIE
A. B. Ist6o u C. B. Kymnanpa, mpegonaraio, 4to B
IPEBHETIOPKCKOM $I3bIKE COCYIIECTBOBA/IO [BE JIeK-
CeMbI C IMepeCceKaIMUCS 3HAYeHUsIMU — and, 060-
3HAYABIIAS «COLVA/IIBHYIO» MAaTb, «IJIABHYIO» A/ 9TO
CTapLIYIO >KeHUIVHY, 1 0g / 0k — «O10/IOTYeCKyI0 MaTbh,
HOPOJUTENBHULY» < «CaMKay. BIIOCTIeRCTBIM COLManb-
HOe 3HaYeHNe PaCUIMPIUIOCh 1 Ha OHOIOTnYecKoe; 6110-
JIOTMYECKOE K€ COXPAHMIOCH TONIBKO B IMPOU3BOIHOM
HOHATUY, 0003HAYAIOIeM CHPOTY, TO €CTb 4e/I0BeKa,
KOTOPbIIl He MMeeT MMEHHO OMO/IOrnMYecKort marepu,
XOTs1, BO3MOYKHO, ¥ IMEIOIIIETO MAaTh «COL[MAIbHYIO».

X0opo1Io KoppenupyeT ¢ 3TUM U Halau4due OTroo-
CKOB B Taray3cKOM sI3bIKe Pas3immueHus OMOomMorndecKnx
U coumanbHbIX aereil. Hambonee pacrmpocrpaHeHHbIM
TEPMMHOM B Taray3cKoM s3bIKe L1 0003HA4YeHN AeTell
(6e3 pasmuuenus monma) sIBsIETCS yuiak. Bmecre ¢ TeM,
B 9TOM >Ke 3HadeHmy 3apUKCUpOBaHA I JIeKceMa 1iaspy
(c. Tomaii, Pecriy6mmka Monposa) [13, c. 89-90]. Xota
I ocnef et B «[arayscko-pyccko-MoJIJaBCKOM CTI0-
Bape» IPUBOAUTCSA TOJIBKO 3HAYEHVE 'IEeTeHBIII ; ativl
iiaspycy *MenBexXOHOK [4, c. 208], HeT COMHeHMs, 9TO
MHOTJ|a OHA, HAPAY C yuiak, yIoTpeoisercs u oyt 060o-
3HAYEHIs YeTIOBEYECKIX JIeTENL.

Cynst o 9TUMOIOIMY STUX TEPMUHOB, CUUTAIO,
YTO M3HAYa/IBHO CJIOBO aspy 0603HaYaI0 61oornye-
CKOTO, MOPOXKIEHHOTO peOeHKa, TOrfa KaK yuldx ume-
710 60sIee MMPOKOe 3HAUEHNE «COLMANBHOTO» peOeHKa,
KaK OMOIOrMIecKoro, Tak M MPUEMHOT0, BOCIIMTAHHU-
Ka. DTO BBITEKaeT U3 CEMAHTUK!U NaHHBIX TEPMMHOB B
TIOPKCKVIX A3DIKAX, {{A6py B Pa3lINYHbIX (OHETUYECKIX
(hopMax 1 3HaUEHVAX IPUCYTCTBYET BO MHOIMX U3 HUX:
’nerensill (+ gutd)’ (OCM. MIEKOIMUTAIOIINX M IITULL),
(>KMBOTHBIX), M/IafieHell’, "MOJIOfloe >KMBOTHOE  (TaK-
e 0 pblbax, NTHUIAX, HACEKOMbIX), 'IUIOf, B yTpobe
JKMBOTHOTO’; 'TITeHel[’, ’IbIIIJIEHOK , 'Majek’, 'meTBa
(muenmuas)’, "poit’ [16, c. 53]. Uepes aHanmorno c fe-
TEHBIIIAMI XXMBOTHBIX (Y KOTOPBIX, €CTECTBEHHO, HET
«COILMANBHBIX» JIeTeil), CBsA3b C IUIOFIOM, YTpoboil pe-
a/IM3yeTCsT CeMAaHTMKA OMONOTMYECKOro XapakTepa OT-
HOILIEHVISI POJICTBA, BBIPAXKAEMOTO JJAHHBIM TEPMIHOM.

ColnyanbHoe cofep)KaHyue MOHATHA «peOeHOK»
BIIOJTHE JIOTMYHO OCYLIECTB/IACTCS Yepe3 C/I0BO, BOCXO/A-
1jee K TIOPKCKOMY 9TMMOHY yiid *CTAHOBUTbCS MEHblIIe,
Mesbue’, 'pa3apobsATh, pasphIBaTh, pPa3buBaTh’, 'MATH,
TepeTb, PacTUpaTh’; yuiax — MPOU3BOJHOE MMA Ha -K
VIMeeT 3HaYeHUs “MeJIKUIT , "HeOOo/bIIOoN , *MaIeHbKIIT,
’pa3MeNbUeHHBI’, 'KpOXM’, 'MeNKas Belb, IIerka’;
B OTHOLIEHMY YelloBeKa: 'peOeHOK / muts’, "Maabuuk’,
‘cmyra’, CIOHBIA, 'MOJIOFON’, 'MOJIOOM deNloBeK’,
‘mapenp’ [10, c. 617-618] — B aHHOM cimyvae mpeoba-

JAIOT COL[Ma/IbHble 3HAYEeHMs —  MOJIOHOI’, *MJIaJIInii
wieH obuiecTBa’. B Ipyrux TIOPKCKMX SI3BIKAX 9TI II0-
HATUA PeaM3yIoTCA U B UHBIX JIeKCeMax, Ha 4eM 371ech
OCTaHaB/IMBATbCA He OygeM. MOXKHO /NI OTMETUTD,
4TO Y Hanbosee paclpoOCTPAHEHHOTO B TIOPKCKUX SA3bI-
Kax 0003HaueHNs pebeHKa — bala B KadecTBe peBHel-
1Iero 3HaueHns 3auKCMPOBaHO e TEHbIII )KMBOTHOTO,
ITeHel|’, «<IMEHHO OT 3TOr0 3Ha4YeHus1 06pasyeTcs I/a-
ront balala- *BeIBOAUTH MTEHIIOB’, Cp. TaKKe Ka3. balala-
’poXaTh, OKOTUTBCS’ U T. f1.» [11, ¢. 307].

Ewje ofH TEpMUH C «OMOMOrMIECKOi» CEMAHTH-
KOII — Kapdaui, KOTOPBIL B raray3CKOM sI3bIKe JIMeeT
3HavyeHye "Opar’ (peuMylecTBeHHO, M/IA/IIINIT) U Kbi-
ckapdaw ’cecTpa, MIafIuas cectpa’, 6YKB. 'YKeHCKMIA
Opar’. I7s1 0603HaYeHus crapiiero 6para 1 CTapuieit
CeCTpBI CYILIECTBYIOT «00s3aTe/IbHble» TEPMIHBI — 62Ty
/ mman. aza n xaky [13, c. 102-105], moaromy, cTporo
rOBOPsI, OHM 0003HAYAIOT M/IAAIIEro OpaTa, MIA/IIYIO
CeCTpy, XOTs, BO3MOXKHO, B HEKOTOPBIX KOHHOTALIMSX,
07|, BIMSIHMEM COCENHMX HApOJOB, 0003HaYeHNe [iis
MJIAJIIIX OpaTbeB U CeCTEP MOXKET PacIpOCTPAHSITHCS
U Ha BCEX CUO/IMHTOB,

STUMOTIOrNS ¥ UCTOPUSI TIOPKCKOTO TEPMIUHA POJi-
CTBa Kapdawi Xopouo u3BecTHa. [Ipexxne dem mepe-
JITH K 9TOMY, CIefAyeT CKasaTb, YTO B OOIETIOPKCKOIL
(EpeBHETIOPKCKOI) CUCTeMe TEPMMHOB POJCTBA He Cy-
I11eCTBOBA/IO 0000IIIEHHBIX TEPMIHOB IJIs1 OpaTta 1 I
cectpsl. XapaKkTepHast /s TIOPKOB Pe/IATUBHASA CUCTEMA
TEPMIHOB POJICTBA, BO-TIEPBbIX, He IIPU3HAET KaTeTOpUn
reHeajIorN4eCcKOro IIOKOIeHNMs 11 OOKOBBIX POJICTBEH-
HVIKOB, TEPMUHBI POACTBA BbIJE/IEHbI [0 IIPUHINIY OT-
HOCHTE/IBHOTO BO3PACTa WM «KOCOTO POACTBa», a BO-
BTOPBIX, He pas/nyaeT CTyIeHell poficTBa. Boiensercs
[psiMast IMHYSI POJICTBA, a OOKOBbIE POICTBEHHUKM 110
NUHUK OTLA (OT CHMOVHIOB IO KY3€HOB, AsAeli-TeTell,
HenyieK-6a0yuIek, IeMsIHHUKOB-ITIEMHHNL] TI0ObIX
CTelleHell POfiCTBA) Pa3/MYalOTCA B 3aBYICYMOCTY OT MX
BO3pacTa OTHOCUTE/IBHO T'OBOPAILETO JIMLA Y €r0 IIps-
Mot muHUK poxpcTaa [12, ¢. 122-129; 14, c. 73-92].

Cpenyt My»XXCKVX POJICTBEHHVUKOB Hanboee akTy-
aJIBHOII ITAPOJl CTAHOBSTCS TEPMUHBI /151 0003HAYeHMSA
«MY>KUMHBI CTapIlle 3T0, HO MIafille ero oTua» (MM, ¢
«EBPOIEIICKOI» TOYKM 3PEHNs], MOIYT ObITb: CTApIINIL
POJIHOIT, TBOIOPOJHBII, TPOIOPORHBII 1 T. [i. Opat, Koj-
JlaTepasibHbll e, M/IAJIIe OTIa, POSHON M KOJIaTe-
paJIbHBII OpaT OTIIa MIa/jllle Hero, IIEMSIHHYUK CTapiie
3T0 U T. IL.) U «MY>XUMHBI M/IaJle 3r0, HO CTaplIe ero
crapiuero pebeHkar. [l >KEHCKMX POICTBEHHNI], CO-
OTBETCTBEHHO, — «KEHIVHA CTaplile 9r0, HO MJIAJilie
€ro OTIA» — «KEHIMHA MJIAJILIE 570, HO CTaplle ero
crapiiero pe6eHka». TepMUHOTIOTMYECKN Yallle BCETO
9TU HMOHATUA BbIPAXKaJIUCh JIeKCeMaMM aya / aqa — ini
(c dponermyeckuMy BapmaHTaMu) i My>xdut [11, c.
291-293] u apa - siyil — pnst xxenuyH [11, ¢. 311]. Cre-
[OBATEe/IbHO, [JAHHBIE TEPMUHBI HECYT MMHUMA/IbHOE
Omonornyeckoe cofiep)kanme, KpoMe MprHaIeKHOCTI
X HOCUTEJIEN K POy TOBOPSIIIETO MNIA, Y PeISITUBHAS
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CUCTeMa POLCTBA He HY>KHAETCs B OTHEbHbIX IIOHATH-
AX «OpaT» 1 «cecTpar.

Tem He MeHee, B G0IBIINHCTBE TIOPKCKIUX SI3BIKOB
MMeeTCsI JIEKCeMa KapbiHOAu WM Kapoaui, ¢ Hanbomee
pacnpoCTpaHeHHBIMM 3HAYeHMsAMU «Opar U cecTpar,
«bpaT», «cecTpa», «COyTPOOHUK, COYTPOOHUIIA», 00-
pasoBaHHAsI OT TIOPK. KAPbIH «KUBOT; yTpoba, 4peBo,
Oproxo» u addukca -daw, IpUAAIOLIEr0 HOBOOOPa3o-
BaHUIO 3HaUeHIe COBMECTHOCTH, coydactus [15, ¢. 321-
323;11, ¢. 290-291], xoTopas [yOIUpyeT «COLMaTbHbIE»
TEPMUHBI, B TOM YNC/Ie BK/IIOYAIOIe TOHATUS CTap-
VX M MTQfIINX OpaTheB, CTAPIINX U MIAfIINX CecTep.

VicTopysi paccMaTpuBaeMOro TepMMHa B PasHbIX
TIOPKCKIX SI3bIKaX BeCbMa PasHOOOpasHa M 3aIyTaH-
Ha, HECMOTPSI Ha TO, YTO OH KKETCs M3/UIIHUM, TeM
He MeHee, TPAHCPOPMUPYSCH IO, BIMSHMEM Pasynd-
HBIX COLMAJIbHBIX YC/IOBUIL, OH IodeMy-To (?) coxpa-
HIWICS B OONBIIVHCTBE 9THX A3BIKOB: «B OonbiunHcTBE
TIOPKCKUX SI3BIKOB BIIOC/IEACTBMM ITOT TEPMUH CTall
obuMM ob6o3HayeHMeM Jyisi Opara — Kak CIIefCTBUE
“MY>KCKOTO LIOBMHM3MA', IIpUdYeM B HeM IIpeobnaja-
erT cema 'Mmafumii’. B psie TIOPKCKuX SI3BIKOB (Kas.,
KKa/IIL., OallK., KUPL. ¥ [ip.) MpeobIafaroiinM OKasa-
JI0Ch pasBUTHE “YKEHCKOI~ CEMaHTMKM —  MIIQ/IIIas Ce-
CTpa MY)KUMHBI’, 'TUIEMAHHNIA IO MY>KCKOI ITUHUN
<...> omMuMo ’O6par’ mosABMU/INCH HOBbIE 0600IIAOLIE
3HAUeHV: POJCTBEHHUK , ’POAHA’,  ABOIOPOSHAs
cecTpa’, 'IVIeMSAHHUIA , "TIPUATEND, APY>KMIIE’ U T. [[.»
[11, c. 290-291].

B 3amaHOTIOPKCKUX s3BIKAX, KaK IIPAaBUJIO, CO-
XPaHMWINCh OOILIETIOPKCKIE TEPMUHBI /I CTapIINX
POICTBEHHNUKOB, a CIIOBO Kapoaui | Kvi3kapoaui CTano
0003HaYaTh MIAMIINX POJCTBEHHUKOB, WK C HOMO-
LI[bIO TTOCTIEFHUX TEPMIHOB 00Pa3yIoTCsl OIMCaTeIbHbIe
KOHCTPYKLMY [/Is1 0003HAYeHNST CTAPLINX Y MIaJLINX
OpaTbeB u cectep. Tak, y KPbIMCKMX TaTap CTapLINii
Opar - aeea / axkwa, cTapuias cectpa — mama | mama
| msanms [ ana | abna | abaii | anme, a Maagmmit 6par
U cecTpa — Keapoaui | xapoaws, mibo ¢ pasmmdeHneM
HONIA — 02e/aH-Keapdaui — Koebl3-Kvapoaus; Kvap-
0aw TakXe MHOIZA VICIO/Nb3yeTcsl Ajisi 0003HauYeHMs
porcTBeHHNKOB Boobie [[IMA]. V Tpakarickux Ka-
pauMoB: ayarax karynda$ ’crapumit Opar’, igitrak
karynda$ ’mmapumit 6par’, y 6ankapues: tamada
qarna$ ’crapmmit 6par’, ki¢i qarna$ ’mmamminit
6par’, y KymbIKoB: ullu er qarda$ ’crapmumii 6par’,
OykB. ’6ONbBIION MY>KCKONl COYTpOOHUMK’, giCli er
qarda$ ’wmapmmit 6par’, OyKB. 'Masblil MY>XXCKOI
coytpobuuk’ [11, c. 291].

Takum 06pasoM, HECMOTPSI Ha MO€ CKENTIIeCcKoe
OTHOIIEHVe K [JaJIeKMM IPAs3BIKOBBIM PEKOHCTPYK-
IVsIM, eC/ He B OTHOLIEHNUN (HOHETHKM, TO B OTHO-
IIEHNN CEMAHTUKM, KaXXeTCs YOeNUTeNbHBIM, UTO yKe
Ha OYeHb JIPeBHMX CTa/VISIX pasBUTH obijecTBa (ecn
He «/3Ha4aJIbHO») Mapa/UIe/IbHO COCYILeCTBOBA/IN KaK
TePMUHBI, 00O03HaYarIMe OMOIOrMIeCKOe POJICTBO
MEX/y JIOIbMU, TaK U COLMAjIbHbIE «TEPMUHBI POJ-

CTBa», pasTpaHN4YMBAIOLIE YWICHOB 00IeCTBa [0 MOy
U BO3pacTy. B raraysckoit TepMMHOIOIMY POACTBA Ta-
Kasi ONIO3UIIVA B IIEPeKUTOYHBIX GOPMax COXpaHseT-
CA B TepMMHAX AHd, MAMO 'MaTb, MaMa’ — j:cjicb, BOC-
XOZsAIIeM K IPEBHETIOPKCKOMY 9THMOHY 0g / Ok *MaTb,
HOPOAUTENbHNIIA; yuiak "pebeHoK’ — 1iaepy 'peOeHOK,
[eTeHBIII, IOPOXKAEHHBIN'; 6amj | aea ’crapimii 6part,
CTapIInii POACTBEHHMK U3 IIOKOMEHMs 310’ — Kapoau
’OpaTt, Maagmmit 6par’, ycrap. *eaMHOyTPOOHUK , KaKy
’crapiast cecTpa, cTapliuasi pofCTBEHHNIA 13 TTOKOJIe-
HIsI TOBOPSIIIEro i’ — Kvickapdaus *cectpa, MIaj-
1mast cecTpa’, ycrap. 'eqMHOyTpoOHuIa’.

Eciy ponnTenbckmii MHCTUHKT CYIIECTBYeT Y JKU-
BOTHBIX (1, BUEMMO, B OCHOBHOM, YeM OHO O07Iee BBICO-
KOPa3BUTO, TeM OO0JIee 3TOT MHCTUHKT BbIPaXKeH), BPsI[
7 000CHOBAHHO IIPEAIOaraTb ero OTCyTCTBUE Y de-
JIOBEKA WJIM €T0 MPefKOB. EcTeCcTBEHHO, 9TOT MHCTUHKT
IO/DKeH ObLI HAXOIMUTb CBOE BBIpaKeHNe He TOIbKO B
KOHKPETHOJT IIPaKTHUKe, HO U B sI3bIKE.

Brionne pesonno numer O. 10. Apremosa: «9THO-
JIOTUS He 3HAET TaKMX KY/IbTYP, B KOTOPBIX KPOBHOPOJ-
CTBEHHbIE CBI3M He “BBIIENIAMUCH Obl U3 KOMILIEKCA CO-
[[Ma/IbHBIX CBSI3€ll B 11€/IOM W/IM He “VIMeNTV COL[MaIbHOI
3HaunMoCTI . bosee TOro, KyabTypbl, B KOTOPBIX JIIOAN
“MaTh PORHYIO He Y3HAIOT WIN, [I0 KpaliHeil Mepe, He
CYMTAIOT ee Ba)KHee IPYIuX “Marepeil’, IPOCTO HEBO3-
MO>KHBI T10 oIlpefienieHyio. Bo Becex denoBeyecknx ob1e-
CTBax HeIOCpPe[CTBEHHbIE TIOPOJYUTENN, TIOPOKIEHHbIE
U Te, KTO IOPOX/eH OZHVMU NOPOJAUTENAMMY, CIIASHDI
CaMbIMV TeCHbIMM OTHOILIEHVsMU (pa3Be YTO /I OT-
JIeTIbHBIX KY/IBTYP 9TO Oy/ieT He COBCEM BEPHO B OTHO-
IIEHUN TTOPOJUTENEI MY>KCKOTO T0N1a). <...> B 5I3bIKAX
HApOJIOB, MMENMX K1acCcuuuupyoine HOMEHKIIa-
TYpPBI POACTBA, OOHAPYXKMBAIOTCS T€ JIU MHbIE JIMHI-
BUCTUYECKIE ITPUEMBI, C TOMOIIBI0 KOTOPBIX IIOAYEPKI-
BaeTCs MOMIMHHOCTD MY O/M30CTh POLCTBA, @ TAKXKe
0003HAYAIOTCS CTETeHN POACTBEHHON OmM3ocTH. <...>
JIlake OTHOCUTENTBHO HEC/IOXKHBIN JIMHIBUCTUYECKUIL
aHa/IV3, HAIlpaB/ICHHbII Ha BbIACHEHME OYKBaJbHOTO
3HAYeHMSA TEePMUHOB B KIACCUPUIVMPYIOLIMX HOMEH-
K/IaTypax, MOYKeT II0Ka3aTh, YTO ITO IMEHHO TEPMUHBI
POJICTBA 1 CBOJCTBA, TaK MM MHA4Ye yKasbIBAIOLINe Ha
CBSI3Y 110 PO>KICHUAM U OpakaM <...>» [2, c. 136-137].

Cpeny TakMxX JMHTBUCTUYECKVX IPUEMOB JiIs
BBIJIe/IEHNST COOCTBEHHBIX OMOMTOTMYECKNX POANTENEN
MOYXHO OTMETUTb pasrpaHuyeHune pedepeHTUBHON U
BOKATVBHOII IIOJCUCTEM TEPMIUHOB POJICTBA, Hanboee
XapaKTepHOe [Is CaMbIX OIM3KMX pOACTBeHHIKOB. Ha-
IIpUMep, B PYCCKOM $I3bIKe C/IOBOM MAmd 0003HA4aIoT
VIMEHHO POJIHYIO MaTh, TOTja KaK CJIOBO Mamb MO>KHO
IIPYMEHNUTD ¥ IS APYTON TTOKUION KEeHIINHBL To e
caMoe nana — omeu, KCTaTy, 3TU CI0Ba STUMOJIOTIYe-
CKM He cBs3aHbL. Vnu B 60mrapckom: BOK. Mamo — ped.
Maiika "MaMma, MaTh’; BOK. mamu — ped. 6auja [6amura]
‘marma, orery’. JIpyroe feno, 4To, Kak ObUIO BUJHO U3
CKa3aHHOTO, CIIOPHBIM B KoHLenuuu «Pangxmdd-bpa-
yHa — ApTeMOBOI1» sBJIsIeTCs Mfiesi GOPMUPOBAHUS TaK
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Ha3bIBaeMbIX KIACCUDUIVMPYIOIVX CUCTEM TEPMIHOB
POICTBa KaK pacuiMpeHnsi Ha OONbIINIT KPYT JOmelt
OMOIOTT9eCKOlT TePMUHOIOINY POACTBA. B atom cry-
Jae HeOOXOAMMO IIPU3HATDH, YTO MEPBUYHOI (HopMOit
ceMbyu ObUTa Manas (HykaeapHas) ceMbs, YTO BeCbMa
COMHUTEIBHO. B 4acTHOCTM IO3TOMY IIpefIIoyaraio,
4T0 06a TUIIA TEPMUHOIOTMU POJCTBA — COLMA/IbHBII
1 OMOIOIMYECKIIT — M3HAYA/IbHO U B [a/IbHEIIIeM TaK
VTV VIHA4Y€e COCYII[eCTBOBAJIN.

CHucox coKpameHuii

AP - «Anrebpa poncTBa», aT. — aNTACKUI SI3BIK,
OariK. — GaIIKUPCKUIL S3BIK, BOK. — BOKATUBHBII TEPMUH,
Ip.-YVI. — JPEBHEYUTIYPCKUI A3bIK, AMAJL. — NUAIEKTHOE,
€H. — eHMCEJICKUII A3BIK, Ka3. — Ka3aXCKUIl A3bIK, Kap. I. -
T/IMYCKUI AMa/IeKT KapaMCKOTO A3bIKa, Kap. K. — KpbIM-
CKUII iajIeKT KapaVMCKOTO A3bIKa, Kap. T. — TpakarcKui
IMANeKT KapauMCKOTO sI3bIKa, KOankK. — KapadaeBo-0Oai-
KapCKMII A3BIK, KUPT. — KUPTU3CKUI A3BIK, KKAJIIL. — Kapa-
KaJIITAKCKUII SA3bIK, KPX.-YIT. — KAPaXaHUJCKO-YITyPCKUIL
A3BIK, KTaT. — KPBIMCKOTaTapCKUI A3BIK, KyM. — KYMbIK-
CKMII A3DbIK, HOL. — HOTAMCKUI A3BIK, OCM. — OCMAHCKUII
A3BIK, ped. — pedepeHTUBHBIN TepPMUH, PYC. — PYCCKUIL
A3DIK, CP.-KbIIIY. — CPeIHE-KbITYAKCKUI A3BIK, TYP. — TY-
PeuKuii A3bIK, yCTap. — yCTapeBllee, XaK. — XaKaCCKUi
A3BIK, XaK. Car. — caralicKmit IMajeKT XaKacCKOTo A3bIKa,
Yar. — yaraTayCKIil A3bIK, IIOP. — IMOPCKUI A3bIK.
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Loredana-Maria ILIN-GROZOIU

DESPRE RITUALISTICA FUNERARA ROMANEASCA

Rezumat
Despre ritualistica funerara roméaneasca

Péstrarea aproape neschimbata a riturilor si ritualuri-
lor funerare, din cele mai vechi timpuri pand in prezent, se
explica prin credinta ca orice abatere de la norma ar duce
la pierderea eficientei ,trecerii’, credintd care, de altfel, s-a
impus asupra tuturor traditiilor, dar cu putere coercitiva
diferita. Se regdsesc aici gesturi arhaice, acte ceremoniale,
credinte si cantece rituale funerare ce continud s se per-
formeze si astazi in cele mai multe zone folclorice ale tarii.

Cuvinte-cheie: cultul mortilor, nemurirea sufletului,
traditia cresting, traditia populard, ceremonial funebru,
Oltenia.

Pesrome
IToxopoHHas 06pARHOCTD B PyMbIHUN

CoxpaHeHNe [OYTH B HEM3MEHHOM B/l IOXOPOH-
HOJI OOPSITHOCTH C JABHMX BpeMeH 0 HAIIMX AHel 00b-
ACHSETCS CYIIeCTBYIOINM yOeXIeHIeM, 4To Moboe oT-
K/IOHEHe OT HOPMbI MOXXeT HPMBeCTH K moTepe 9 dex-
TUBHOCTH «Ilepexofiar. T0 yOeXeHIe HATOKIIOCh Ha
BCe CYLIECTBYIOLIME TPALULIUM, HOTy4UB COBCEM APYrOi
KO3PLMTUBHBII CMBIC/L. 371€Ch HAXOAAT CBOE MECTO apXxa-
MYeCKIe MTPOsIB/IEHN, LlepeMOHIaIbHbIe 00Ps/bL, yOexK-
IeHWs U pUTyasbHble MorpebGajbHble IMECHU, KOTOPbIE
IIPOJO/DKAIT COBEPIIEHCTBOBATBHCA M CETOfHA B 60Nb-
IMHCTBE (OTbKIOPHBIX 30H CTPAHBbL.

KiroueBble cmoBa: KynIbT MepTBBIX, OeccMepriie
Ly, XPUCTUAHCKAs TPajuLus, HAapOJHAs TPafyius,
norpe6anpHblit 06ps, OnTeHns.

Summary
Romanian funerary ceremony

Keeping almost unchanged the funeral rites and
rituals, from ancient times until nowadays, is explained
though the belief that any deviation from the norm could
trigger the loss of the efficiency of , passing away’, a belief
that imposed itself over all the traditions, with different
coercive power. Therefore, archaic gestures, ceremonial
acts, beliefs and funeral ritual songs are still found and
continue to be performed in most of the folkloric areas of
our country.

Key words: cult of the dead, immortality of the soul,
Christian tradition; folk tradition; funerary ceremony, OI-
tenia.

Apropierea omului de tirdmul Lumii de Dincolo
a fost motivatia aparitiei a numeroase rituri si ritualuri
funerare care vizau odinioard, ca si astazi, parasirea, in

deplina sigurantd, a Lumii de Aici si agregarea in cea a
stramosilor. Prin efectuarea practicilor funerare, omul
tuturor timpurilor a urmarit, pe de o parte, separarea
totald a celor doud lumi, iar pe de alta parte, mentine-
rea unei colaboriri permanente intre acestea. O serie de
idei, concepte si deprinderi vechi, legate de nemurirea
sufletului si cultul mortilor, conservate de-a lungul tim-
pului printr-o experientd religioasd modelatd de ideea
ca omul este parte integrantd a Totului, sunt prezente si
astdzi in mediul traditional roménesc, aldturi de credin-
tele si practicile aduse indeosebi de crestinism.

Moartea este un eveniment inspaimantdtor aparut,
de cele mai multe ori, in momente neprevizute. Chiar
dacd existd semne prevestitoare de moarte sau boli in-
curabile, deseori, cei apropiati sunt nepregititi sufle-
teste, surprinsi si traumatizati. In randurile de mai jos
ne propunem o analizd a principalelor rituri legate de
moarte din localititile arealului oltenesc, reevaluind
din perspectiva modernitétii practicile rituale, cu ac-
cent pe rezistenta si importanta lor in cotidian, pentru a
demonstra cd, in Oltenia secolului al XXI-lea, ritualuri-
le de inmormantare apartin actualitétii.

In ultimele clipe ale vietii, muribundul este incon-
jurat de cei apropiati, se impacd cu cei pe care a fost
supdrat sau i-a supdrat, in vederea plecérii, in Lumea de
Dincolo, linistit sufleteste. Se crede ci cel aflat pe patul
de moarte se chinuie si nu poate muri, pana cind ii vede
pe toti cei dragi la capitaiul sdu. De asemenea, cel care
nu este iertat de cétre cei crora le-a gresit in viata sa, se
zice cd moare cu greutate; cel care este iertat si impacat
cu toatd lumea nu se chinuie, ci numai doarme: ,,Cand
a murit o vecind de-a noastra, langa pat, la capatéiul ei
stateau copiii, nepotii, rudele apropiate si ne-am dus si
noi. Era supérata cu o cumnata de-a ei, se certaserd de
ani buni. Ca sa nu plece asa, s-au impacat pe patul de
moarte, ca sd le fie la améndoud bine. Ia zis: Eu te iert,
sd te ierte Dumnezeu! Barbatul ei a plecat si-1 cheme pe
popa din satul nostru s-o grijeascd. Dupa ce i-a iesit su-
fletul am acoperit oglinzile din casd cu prosoape sau o
bucata de panzd, am dat afard pisica din casa ca mortul
sd nu se faca strigoi” (inf. Maria Luta, localitatea Stoi-
cesti, judetul Dolj). In Moldova, atrage atentia o mar-
turisire de la Dolhestii Mari, Falticeni, potrivit cdreia o
persoana care ,,nu s-a iertat’, la momentul potrivit, cu
cel ce agoniza, a simtit nevoia sufleteascd sa o faca ulte-
rior, prin intermediul altui raposat [4, p. 373].

Cei aflati aldturi de muribund, in ultimele clipe ale
vietii lui, cheamd un preot spre a-l spovedi si impértasi
cu Trupul si Sdngele lui Hristos — garantia vietii vesnice;
apoi, se aprinde o luménare pe care o tine muribundul
sau o persoand dintre cei aflati langd acesta. Aceasta lu-
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mind a luménarii semnifica faptul ci cel care pleaci pe
calea vesniciei adoarme in credinta lui Hristos, in nd-
dejdea invierii si a vietii vesnice [15, p. 88]. La Busu,
judetul Dolj: ,Mortului fara lumanare i se da la biserica,
trei ani la rand, cate un sirindar de lumina. In Vinerea
Patimilor, la denie, se dau de pomana 44 colaci cu tot
atitea batiste sau prosoape mici. Tot atunci, pentru su-
fletul mortului, se dd preotului o luméanare mare, ca de
botez, care o aprinde in noaptea de Inviere” (inf. Corne-
la Daniela Bumbicescu, localitatea Busu, judetul Dolj);
la Barboi, judetul Dolj: ,Dacé cineva a murit fara luma-
nare, trebuie sa dai trei ani la rind la biserica céte 44 de
lumandiri. Te duci cu lumandrile vineri seara la denie si
le citeste popa si simbata noaptea de Inviere le imparti.
La trei ani se face si un parastas pentru mort la bisericd’
(inf. Ioana Viduva, localitatea Birboi, judetul Dolj).
Cilauza a sufletului spre viata vesnica este si lu-
mina luménarilor de la capul mortului, de la cea din
sfesnicele din jurul sicriului, precum si cea de la luma-
ndrile care se impart participantilor la inmormantare si
la parastas (14, p. 106-115). Luménarea este simbolul
luminii, dar si simbol al jertfei. Simbolismul lumanarii
~este legat de acela al fldcérii (...). Ceara, fitilul, focul,
aerul care se reunesc in flacira arzdndi, miscitoare si
colorata sunt ele insele sinteza tuturor elementelor na-
turii. Dar aceste elemente sunt individualizate in acea
flacard unicd” [3, p. 243]. Flacira lumandrii este simbo-
lul purificérii prin ardere si, implicit, simbolul ,,salvarii,
al elevatiei spirituale” [7, p. 94]. Daca ceara si fitilul pot
substitui corpul uman, flacira devine semnul sufletului.
In contextul ceremonialului funebru, capitd im-
portantd riturile preparatorii, avand ca finalitate inte-
grarea celui decedat in lumea celor drepti. In spatiul
investigat, scalda rituald se respectd cu rigurozitate si
astazi, apa dobandind functii purificatoare §i regenera-
toare. Imediat dupd ce trupul si sufletul s-au despartit,
rudele apropiate sau vecinii spald trupul riposatului in
vederea purificérii, dar §i pentru a alunga fortele ma-
lefice care ar putea sd-i tulbure odihna: ,Scildatul se
face pand nu se riceste pe deplin mortul. 1l spald trei
bérbati, vecini sau rude batrine, dacd mortul e barbat si
trei femei dacd e femeie. O altd persoand tine luméana-
rea aprinsa. Apa adusd de la fintana se incalzeste putin.
In ea nu se pun flori sau alte buruieni. Il spala in albie
cu o carpd. Apa se aruncd intr-un loc ferit, neumblat,
ca sd nu calce nimeni in ea” (inf. Bogdan Georgeta, lo-
calitatea Grecesti, judetul Dolj); ,,Pe mort il scalda trei
femei dacd e femeie, sau trei barbati daci e barbat. Se
incilzeste apa pe foc si se spald mortul cu api si sipun
in albie. Cat timp il spald, o luménare std aprinsa. De
obicei, e lumanarea care a fost aprinsa cind i-a iesit su-
fletul. Apa este aruncata spre rdsarit, ca si scalda copi-
lului, sau la un pom roditor daci este prin apropiere.
Cei ce spald mortul primesc de pomand bani, haine ale
mortului, sdpun, prosoape si cate un toiag la pomenile
care urmeazd~ (inf. Teodora Pescaru, localitatea Cioro-
iu, judetul Olt). Dupd credintele populare din nordul

Transilvaniei si Moldova, cel care intrd in contact cu
apa funerara poate muri sau se pot face vréji cu ea, in
consecintd ,scalda se leapddd la o margine de hotar”,
»se ingroapa cu obiectele folosite la toaleta decedatului’,
»se dadea pe o apa curgitoare” sau ,,se virsa dupa casd
pentru a nu mai muri si altcineva din casa respectivd”
4, p. 374].

Apa funerari este, pe de o parte, impurd, arunca-
td la ,loc ferit”, iar pe de alta parte, purd, fertilizatoare,
dusi la radédcina unui pom fructifer. Notiunea de impu-
ritate, de necurdtenie rituald, este relativa si este legatd
de sistemul social: ceea ce este impur in relatie cu ceva,
poate fi pur in relatie cu altceva. Apa de la mort este
impurd si nefasta, pusd in relatie cu ceilalti membri ai
familiei si ai comunitatii, dar este ,,curatd” si fasta atunci
cand este pusa in relatie cu ideea de fertilitate [5, p. 147].

Apele, validandu-si functia lor cosmogonici, ,,ucid
mortul’”, anulind definitiv conditia sa umand [6, p. 154].
Apa este prezentd intr-o serie de practici funerare care
urmaresc sa-1 aseze pe cel care a trecut pragul cétre Lu-
mea de Dincolo intr-o noud ordine si sa-i asigure post-
existenta. Apa funerara dobandeste o functie cosmolo-
gicd si magico-terapeutica; dizolva trupul defunctului,
anuleazd conditia umana a acestuia si ajutd la dobandi-
rea unui mod elementar de existentd, in asteptarea re-
venirii sale in circuitul cosmic sau al eliberirii definitive
de planul teluric.

Vesmintele noi cu care este imbricat mortul sunt
simbol al vietii noi si al nestricdciunii de care se va des-
fata nu peste mult timp. Cu prilejul imbracérii, mortul
primeste banul pentru plata vamilor vazduhului, acesta
fiind pus in gurd sau intre degete, gaurit si legat cu atd
de degetul mic, intepenit in crapétura toiagului. Obo-
lul, aldturi de apa, lumind, colaci etc., reprezintd un
element indispensabil sufletului in incercarea lui de a
depisi toate obstacolele; banii sunt bagati in buzunare,
pusi in sicriu, aruncati peste mort — la odihnele acestuia
pe drumul cimitirului sau in groapa.

Dupa primenirea mortului cu haine noi, trupul
acestuia se asazd pe pat sau pe masd, cu picioarele spre
usd, semn cd va pleca intr-o cilatorie. De aici si bles-
temul cu moartea: Vedea-te-as cu picioarele inainte! Se
pregateste sicriul, se asterne cu panza curata, nefolosita
si impodobitéd cu panglici lungi, de culoare rosie si al-
bastra, si se pune o pernd pentru cdpatii. Se asazd tru-
pul mortului in sicriu, cu mainile incrucisate pe piept.
In sicriu, cei apropiati vor introduce anumite obiecte
care constituie instrumentarul magico-ritualic. Inhu-
marea defunctului cu anumite obiecte de care a fost
strans legat in activitatile sale cotidiene apartine sub-
stratului mitico-magic stravechi, de largd circulatie in
folclorul romanesc. Pe pieptul rdposatului se asazd un
disc facut din luménari - statul, care se aprinde la unul
dintre capete si care reprezintd ,,firul vietii” [16, p. 170].

Acesta are lungimea mortului, o formd spirala-
td cu un capat vertical, care se va aprinde acasa si in
biserica, in timpul slujbei: ,Mai demult, statul, luma-
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narea de marimea mortului, il ficea o femeie batrana
care se ocupa de ale mortului din ceara curatd de albine
pe o sfoard de canepd de lungimea mortului. Statul este
asezat ca un colicel pe pieptul mortului langd maiini-
le incrucisate si se aprinde cind vine popa sd citeascd
de iesirea sufletului, cAnd vine sa-l ia de acasa popa pe
mort in ziua inmorméantdrii si in biserica in timpul sluj-
bei. Pe masura ce arde, se desface din el. Se ridica de pe
pieptul mortului si se dé femeii care tdmaie sd-1 aprinda
la morméant 40 de zile. De stat trebuie sa ai mare grij, sa
nu-lia femeile cé fac vraji cu el. Tot vraji fac si cu piedica
mortului, o sfoard groasa rosie cu care se leagé picioare-
le mortului. Picioarele mortului se dezleaga cand spune
popa in biserica, sfoara se rupe si se lasa in tron” (inf.
Maria Ridulescu, localitatea Balcesti, judetul Valcea).

In clipa imediat urmatoare iesirii sufletului, ripo-
satul este privegheat de apropiati. Jocul este cel care asi-
gura interactiunea intre toate treptele si formele deveni-
rii. Acest lucru este posibil cu atat mai mult, cu cat orice
joc asigura comunicarea directa cu stramosii mitici, cei
care au un rol determinant in realizarea transformarii,
dar mai ales in consfintirea acesteia.

Veghea are in vedere contracararea maleficului,
somnul fiind favorabil fortelor oculte, conform men-
talitatii de tip folcloric. Participantii la starea de veghe
indeplinesc rolul pézitorilor mitici, reprezinta acele ba-
riere impotriva eventualelor influente negative, fiind, in
acelasi timp, si garantii constientizarii totale a actiunii
in curs de desfisurare.

Timp de doua nopti (sau una) se face priveghi ,ca
sd nu lasam mortul singur si sa fim aléturi de cei ai casei
in clipele grele”, ,,s8 mai vorbim cu mortul pentru ulti-
ma datd” sau ,,sd mai descretim fruntile, mai rddem céci
Nu existd nuntd fard plans si moarte fird rds. Noaptea
nu-l mai plangem pe mort, ca sd nu-i incurcim dru-
murile” (inf. Ecaterina Neagu, localitatea Parscoveni,
judetul Olt). Actul privegherii pune in valoare, pentru
int4ia datd de la deces, solidaritatea comunitard sau, al-
tfel spus, socializarea mortii: ,Rude, prieteni si vecini,
de cu seard, se aduni la casa mortului, la priveghi. Nu
se cheamd, vin neinvitati. Se std pana catre dimineatd.
Li se ofera o gustare si ceva de bdut. Se povestesc intadm-
plari cu cel ce zace in fata lor in tron, se vorbeste despre
mortii din sat care au plecat in ultimul timp. Se mai fac
si glume” (inf. Elisaveta Buneci, localitatea Blahnita de
Sus, judetul Gorj). Ca si in alte regiuni ale tarii, prive-
ghiul este o manifestare ritualico-magica complexa [2,
p- 61] ce conduce la integrarea rdposatului in marea fa-
milie a mosilor si strimosilor. Priveghiul trebuie sa aibd
loc dupd apusul si inainte de rasaritul soarelui, cand
spiritele malefice incearca luarea in posesie a corpului
defunctului. Caderea noptii semnificd ,,0 revenire la
indeterminare si la haos; e momentul epifaniei fortelor
malefice” [8, p. 399]. In ipostazele arhaice ale priveghiu-
lui, o importanta deosebitd o avea focul purificator.

Secventd importantd in cadrul ceremonialului fu-
nerar, cantecul ritual funerar este un scenariu al unui

ritual normat care presupune o institutionalizare, actori
(performeri) specializati, fapt ce ii conferd un accentuat
caracter social in interiorul societatii. In planul traditiei
romanesti, cantecul ritual funerar cunoaste doud ma-
nifestari: Cantecul Zorilor si Cantecul Bradului, prefor-
marea lor fiind restrictivé, reducandu-se la o arie geo-
grafica ce cuprinde Oltenia de Nord-Vest, Banatul de
Munte, Tara Hategului, Tinutul Pddurenilor (Hunedoa-
ra), bazinul Muresului Mijlociu cu prelungiri pe viile
Ampoiului §i Ariesului Mare.

Cat timp mortul sta in casi, aproape tot satul se
perinda la el, aducind lumanari si flori, atit pentru su-
fletul defunctului, cat si pentru sufletele mortilor lor.
Femeile venite la mort il vor jeli, putdnd transmite, prin
cel ce pleacd, mesaje citre cei de Dincolo. In aceste je-
liri li se transmit informatii celor morti despre viata ce-
lor ramasi, despre greutatile si implinirile pe care le-au
trait. Seara se savarsesc mici slujbe funerare, citindu-se
din Sfanta Evanghelie fragmente referitoare la Invierea
Mantuitorului si la aritirile Sale dupa Inviere.

Scoaterea tronului din casd, punctul culminant al
scenariului mortii, este insotita de unele practici prin
care se simuleazd raménerea in casi si in familie ,,a no-
rocului casei”: sicriul este asezat pe prag si, de trei ori,
se simuleazd tragerea lui si spre exteriorul si spre inte-
riorul casei, rostindu-se: Tragem noi de dumneata, ca sd
nu tragi dumneata de noi!

Dupa cum mentionam la inceputul acestei prezen-
tari, numeroasele traditii practicate la inmormantare,
evident anterioare crestinismului, se regdsesc si astazi
in mediile traditionale roménesti. Una dintre aceste
practici cu un continut magico-religios, care prezintd
pentru cercetdtor un interes aparte, este spargerea ritu-
ald a unei oale goale sau umplutd cu apd ori cenusa, de
catre o ruda apropiata repusatului, pe locul mortii sau
pe pragul casei. In gandirea magica, modelarea si spar-
gerea oalei de pamant sunt asociate cu nasterea si moar-
tea omului. Prin spargerea rituala, oala redevine ceea ce
a fost, lut, si se intoarce de unde a venit, in PAmant. Tot
asa si trupul omului, separat de suflet, ajunge in Pimént
si se identifica cu acesta.

In scenariul ceremonialului funerar, in spatiul in-
vestigat, importante sunt si cele trei, noud, douispre-
zece sau doudzeci si patru de opriri (numite si odihne,
popasuri, stari) care se fac, de obicei, la casa mortului,
la troite, la rdscruci de drum, la trecerea peste un pod,
unde se arunca monede, peste spate, de cétre cei apropi-
ati mortului. Dupa cum se poate observa, locurile unde
se efectueazi aceste opriri nu sunt deloc intdmplitoare.
La nivelul mentalului popular, rascrucea este locul de
actiune al duhurilor malefice, ceea ce justifica cerinta
comunitétii ca opririle rituale si fie respectate. De ase-
menea, trecerea de pe un mal pe celalalt inseamnad si
trecerea de la pimant la cer, de la starea omeneasci la
cea supraomeneasca, de la contingenta la nemurire, de
la lumea sensibild la cea suprasensibila [10, p. 79].

Dupa ce se incheie slujba religioasa in bisericd, cei
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prezenti la inmorméntare isi iau rdmas bun de la de-
funct si se porneste spre groapa: ,,Se pune tronul pe
doua funii de cétre gropari, se asaza paralel cu groapa,
preotul citeste ,,ectenia pentru morti’, i se face Vesnica
pomenire, se acoperd mortul si se stropeste pe piept sub
formad de cruce de cétre preot cu ulei amestecat cu vin.
Se pune capacul, se bat cuiele in sicriu, se pune o pan-
za albd peste tron, se coboara sicriul in groapa. Cand il
baga in groapa, apropiatii il bocesc cel mai tare. Preotul
pe o mistrie sau lopatd ia pdmant si-1 arunca in groapa
rostind: Al Domnului este pamdntul si plinirea lui, lu-
mea si cei ce locuiesc intr-insa. Preotul face semnul Sfin-
tei Cruci peste groapa. Rudele aruncd cate o mand de
pamant in mormant peste tron spunand: Sd-i fie tdrdna
usoard, mai arunca flori si bani ca si-si pliteascd vamile
pe unde merge. Se astupd groapa cu pamant de citre
gropari. Se da de pomand, peste groapa o géind gropa-
rului care a inceput groapa” (inf. Georgeta Dumitrascu,
localitatea Prejoi, judetul Dolj). Gdina este célduzd a su-
fletului pe lumea de dincolo, ,merge inaintea sufletului
tot scormonind si chemand, ca si cAnd ar avea pui mici
si-n chipul acesta conduce ea sufletul pand la poarta ra-
fului” [12, p. 332].

Obiceiul de a pune la capatiiul mortului un stalp
si (sau) o cruce de lemn aminteste de practica preisto-
ricd de intemeiere a addpostului funerar, morméntul,
prin practica magicd a batutului parului sau stalpului.
Stalpii sunt asezati pe mormant in ziua inmormanta-
rii, imediat dupa ce se astupa groapa, unde rdman pana
sunt distrusi de intemperiile vremii. Constructia aces-
tora este diferita in ceea ce priveste morfologia artistica,
indltimea, sectiunea si aspectul inscriptiilor plasate pe
ele. Toate informatiile mai vechi sau mai noi ingaduie
conturarea unei perioade de timp, cuprinse intre ziua
inmorméantdrii i cei sapte ani de la deces, cAnd crucea
este fixatd la mormant, in locul sau alaturi de stalp.

Fiecare participant se spala, la cimitir sau acasd,
cu apa pe care o arunci peste cap, pentru a nu-i bantui
moartea. Aceastd spilare a mainilor nu tine de igiena,
ci dezvaluie ideea de purificare. Spélarea pe maini face
parte din seria de secvente rituale care au rolul de a (re)
echilibra comunitatea in urma acestor traume: oamenii
au certitudinea separarii de spectrul mortii.

In scenariul ceremonialului funerar, un loc im-
portant il ocupd pomana [13, p. 85-95]. Prin actiunea
de participare la aceasti secventd rituald se manifestd
dorinta participantilor de a rezolva starea de dezechili-
bru produsa in cadrul comunititii prin pierderea unui
membru al ei. Grija pentru cei apropiati ai nostri dece-
dati, dar mai ales datoria de a ne ruga pentru ei si de a
insoti slujba si de acte de milostenie, constituie o pre-
ocupare fireascd a fieciruia. Ea se bazeazd pe credinta
potrivit careia actul ritual al oferirii pomenii, dimpreu-
nd cu rugdciunea pentru cei adormiti contribuie la im-
bunitétirea situatiei in care se afld cei trecuti in Lumea
de Dincolo pana la judecata viitoare, dupd ce fiecare a
fost randuit, provizoriu, dupa starea cu care a iesit din

viatd, la loc de fericire sau de osanda, ca urmare a Jude-
catii particulare [15, p. 260].

In spatiul investigat, la trei zile de la constatarea de-
cesului (ziua inmormantarii celui raposat), se asaza in
curtea casei, inainte sau dupd venirea de la cimitir, ,,0
masd mare” la care participa aproape tot satul. Manca-
rea, sfintita de citre preot, este adusa la masa de ,,alerga-
tori’, in strachini de pamaént, castroane sau farfurii, pen-
tru fiecare participant in parte. In afara de pomana din
ziua iInmormantdrii se vor face pomeni celui mort la trei
zile dupd moarte, la noud zile dupa moarte, la patruzeci
de zile sau sase siaptamani, la sase luni si la un an. Po-
menirile continua anual pana la sapte ani, cdnd are loc
ultima pomenire de acest gen, cifra sapte fiind conside-
ratd numadr sfint, amintind de cele sapte zile ale creatiei.

Alimentele au ele insele valori magico-rituale pen-
tru cd trimit la ideea de sacrificiu. Este vorba despre
sacrificiul bobului de griu pentru a prepara colacul,
dar si coliva care simbolizeaza credinta in nemurirea
sufletului, deoarece, asa cum bobul de grau trebuie sa
cadd in padmant si sd putrezeascd pentru a da un nou
colt, asa si trupul omului va elibera sufletul spre o noua
existentd numai dupi ce se preface in elementele din
care a fost creat.

Colacii rituali din arealul cercetat, de larg circula-
tie in Oltenia, se particularizeaza ca elemente etnogra-
fice de o vechime destul de mare; cei in formd de S, cei
in forma cifrei opt, cei in forma rotundd si, nu in ultimul
rand, cei in formda de floare, dobandesc o importantd
deosebitd. Compararea acestor forme de colaci rituali
cu cele infitisate pe vasele de cult din perioada neoli-
ticd, cu cele reprezentate la traci si daci, pe arme sau
pe obiecte de cult, a permis identificarea unor elemente
din cele mai vechi timpuri pani in zilele noastre. Cola-
cul in formd de X se intalneste pe statuile de cult din ne-
olitic. Crucea in X, cel mai cunoscut element de crestare
in lemn, de la noi, a fost, initial, stravechi element ura-
nic oriental, adoptat de crestini sub forma chrismonului
cu doud initiale grecesti ale lui Iisus Hristos.

Coliva este ofranda rituald ce se aduce pentru su-
fletele mortilor la soroacele randuite pentru pomenirea
acestora. Acest element, nelipsit in cadrul slujbelor de
pomenire, este chemat s mentind legdtura dintre cei
vii si cei morti, dintre Lumea de Aici si Lumea de Din-
colo; semnificatia acesteia constd in marturisirea cre-
dintei in nemurire si inviere. Simbolismul colivei vine
sd reintregeascd o imagine cat mai clard a existentei
omului pe pamént si in Cer.

Tamaéierea mormintelor si a ofrandelor pentru cei
morti este un ritual strivechi, pe care credinciosii il
practicd cu adanci piosenie si participare sufleteasca.
Momentul de concentrare maxima, cind timaia do-
bandeste o mare bogatie de sensuri, este cel al tamaierii
mormantului, dimineata, timp de patruzeci de zile de
la survenirea decesului.

La sase saptamani se sloboade apa sau izvorul la
rau sau fantind, unde sunt aduse si celelalte obiecte ri-
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tuale — colacii, coliva si vinul - sacramente de prim rang
in viziunea crestin-ortodoxd. Complexul gestual se in-
cheie prin scoaterea a 44 de galeti de apa, pe malul unei
ape curgatoare, sub supravegherea femeii adulte care
face slobozirea, si este consacrat prin ,,marturia” unui
baiat, pe alocuri doi.

Ceea ce am incercat sd demonstram in randurile de
mai sus este faptul cd oamenii constientizeaza ideea ca,
odatd cu moartea trupului viata nu se termind, sufletul
fiind cel care isi continud existenta si in Lumea de Din-
colo. De fapt, dac reflectam la grija si atentia pe care o
aveau oamenii din vechime fata de trupul lipsit de viata,
la ofrandele aduse mortilor in timpul inmorméntarii,
dar si in perioada de doliu, nu putem s nu observim
existenta unei astfel de credinte inca de atunci.
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Ludmila MOISEI

PROMOVAREA IDENTITATII CULTURALE PRIN VALORIFICAREA
ORNAMENTELOR NATIONALE

Rezumat
Promovarea identitatii culturale prin valorificarea
ornamentelor nationale

In contextul globalizirii, promovarea identitatii cul-
turale reprezintd o strategie prioritard a tarii noastre. Sco-
pul acestui articol este de a releva importanta ornamenticii
tesdturilor, atit ca mod de decor, cét si ca sursd de identi-
tate culturala. In cadrul articolului, autorul insistd asupra
evidentierii si valorificarii identitatii culturale prin orna-
mentele de valoare nationald, care, aldturi de teséturi, de-
vin semne, simboluri identitare pentru tara noastra.

Cuvinte-cheie: ornament, identitate culturald, globa-
lizare, tesaturi traditionale.

Pe3rome
Pa3BuTHE KY/IBTYPHOI MAEHTHYHOCTH OCPEACTBOM
TPOABIDKEHN S HAMIOHAIBHOTO TKAHOTO OPHAMEHTa

B koHTeKcTe I7106anM3anuy cOXpaHeHNe 1 pasBUTHE
Ky/bTYPHON UJIEHTUYHOCTY ABJIAETCSA OfHON U3 IPUOpPU-
TETHBIX CTPaTernii Hamlell cTpaHbl. Llenb JaHHOI CTaTbu
COCTONT B TOM, 4TOOBI MOAYEPKHYTb BaKHOCTb TKaHO-
r0 OPHAMEHTA B KayecTBe YKpAaIleHUsA U KaK MCTOUYHMKA
KyIbTYPHOI MJEHTUYHOCTU. B cTaThbe aBTOp IPOBOAMUT
MBIC/Tb O HEOOXOIMMOCTY BBIABIICHMNA U OLIEHKU KYIIBTYP-
HOJI MJIeHTMYHOCTY IIOCPEICTBOM OPHAMEHTOB KaK Halli-
OHAJIbHBIX I[eHHOCTel, KOTOpble HapsAAy ¢ TKaHAMMU CTa-
HOBSATCSA 3HAKaMU, CUMBOJIAMM MI€HTUYHOCTY CTPaHBL

KimrouyeBble cmoBa: OpHAMEHT, Ky/JIbTYpHas MWJeH-
TUYHOCTB, I7106aIM3a1usA, TPaIUIMOHHbIE TKaHIL.

Summary
Development of cultural identity through the promo-
tion of national woven ornament

In the context of globalization, the promotion of cul-
tural identity is a priority strategy of our country. The pur-
pose of this article is to emphasize the importance of the
fabric ornamentation, both as decoration and as a source
of cultural identity. In the article, the author insists on
highlighting and valuing the cultural identity through the
national value ornaments, which along with the fabrics be-
come signs, symbols of identity for our country.

Key words: ornament, cultural identity, globaliza-
tion, traditional fabrics.

Cultura Republicii Moldova vazuta in plindtatea
manifestirilor sale are in epicentru valori culturale tra-
ditionale consacrate de veacuri. In contextul construirii
si afirmarii identitétii culturale, ele devin simboluri em-

blematice. Este de datoria cercetétorilor de a identifica
si a interpreta aceste simboluri perpetuate in diferite
limbaje ale culturii. Mai ales ¢4, in era globalizarii, este
nevoie de schimbarea perceptiei, de schimbarea viziu-
nilor asupra unor fenomene care ne reprezintd socie-
tatea, ne definesc caracterul, ne ilustreaza umanitatea
si cultura. Din palmaresul cultural global face parte
si traditia textilelor ornamentate, embleme culturale,
surse de identitate culturald aflate intre doud confluen-
te (valorile trecutului si tendintele prezentului), valori
care coexistd in beneficiul creatiei contemporane. De
altfel, pentru creatorii contemporani, traditia reprezinta
un teren fertil, un teren inestimabil ce meritd explorat
in permanentd, iar inovatia reprezintd calea prin care
isi poate valorifica creativitatea. Pozitia artistului in
acest context reprezintd si puterea de a se inspira din
experienta trecutului, posibilitatea de a explora felul in
care a fost adoptat un motiv, dar si conotatiile simbolice
cu care sunt incarcate aceste produse (in cazul nostru
este vorba de tesaturi). Cunoasterea acestora este fun-
damentald pentru un creator care doreste sd valorifice
experientele istoriei in propria creatie.

In aceastd ordine de idei, se simte necesitatea de
a ne imagina cum ar fi ardtat lumea dacd omul nu ar fi
descoperit fibra, firul, impletitul, tesutul, dacd nu le-ar
fi incarcat cu semne, simboluri si semnificatii? Cu sigu-
rantd, astazi eram cu totii mult mai goi si saraci, pentru
ca in mod logic, trebuie si ne intrebdm, fard sa ne aba-
tem de la o serie de rationamente, care a fost motivul
pentru care omul a inventat tesatura si arta de a deco-
ra? Indiferent de motivele utilitare sau estetice, cert este
faptul ca, pe parcursul istoriei, tesdturile incircate cu
simboluri si semnificatii au devenit oglinzi ale timpului
si ale societatii in care au fost create.

Dupa cercetitorul John Gilow, prin ornamentica
textilelor ,,se poate citi istoria lumii, nasterea civiliza-
tiilor, caderea imperiilor” [7, p. 78] ca madrturisitori ai
geniului uman i ai existentei unei constiinte colective,
teorie demonstrata dupa mai multe secole si de psiho-
logul elvetian C. G. Jung. Asadar, remarcam rolul orna-
menticii ca sursi de identitate culturald a unui popor,
care, printre altele din perspectiva estetico-psihologic,
manifestd si o functie artistico-utilitara. Aceasta functie
a fost pe deplin argumentatd de esteticianul M. Kagan:
»...operele de artd care imbind actiunea artisticd asupra
omului cu functia utilitard posedd o anumitd dialectica
internd specificd. Forta actiunii lor constd in faptul ca
oamenii sunt supusi ,,iradierii” artistice chiar in timpul
procesului activitatii lor practice, ceea ce face ca aceas-
ta sd se insufleteascd, sa se organizeze si sd se activeze,
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dobéandind stimuli emotionali suplimentari si transfor-
mandu-se dintr-o obligatie intr-o bucurie” [8, p. 63]. De
altfel, ideea iradierii artistice, prin dobandirea stimulilor
emotionali, se regiseste atdt in mentalitatea colectivd
(fapt confirmat in baza cercetdrilor de teren), cét si in
argumentele mesterilor populari, care recunosc ca ma-
joritatea ornamentelor transmit emotii, nostalgii, senti-
mente, atitudini, bucurii legate de anumite evenimente.

Toate acestea au creat premisele necesare, astfel
incit ornamentica tesdturilor a devenit astdzi un do-
meniu de cercetare interdisciplinar la care participa
specialisti din diferite domenii: etnologi, folcloristi, ge-
ografi, sociologi, istorici, arhivisti. Tesaturile traditio-
nale de interior (scoarte, laicere, paretare, stergare s.a.),
prin gradul inalt de utilitate, prin functia decorativa,
dar mai ales prin ornamentica specificd, reprezinta pie-
se ale patrimoniului cultural, surse de identitate cultu-
rald si mijloc de comunicare interculturala.

Contributia acestor tesdturi la configurarea si
functionarea constructelor identitare este una remar-
cabila si se cere a fi relevatd. In acest sens vom veni cu
cateva argumentdri.

Fiecare ornament (geometric, fitomorf, antropo-
morf, avimorf, zoomorf, cosmomorf s.a.) nu a fost pla-
sat intamplator in campul tesaturii. Prin ele strdmosii
nostri au transmis cele mai profunde mesaje simboli-
co-metaforice ce exprima relatiile cu comunitatea, cu
cerul, cu intreg universul. Ei au perceput astfel un mo-
del al lumii, un univers personal, creat prin aplicarea
traditiei si valorizat cu ajutorul ei. De aceea, noi, cei de
astdzi, avem misiunea de a patrunde in tainele acestei
comunicari, pentru a putea promova acele valori prin
care inaintatii nostri se identificau in societate. Comu-
nicarea cu motivele decorative este posibild gratie uneia
dintre calitatile esentiale ale esteticii ornamentului —
plastica, care, asa cum a definit-o istoricul de arté fran-
cez E. Faure, ,este un limbaj, si chiar mai mult decat
se crede, este un mod de a vorbi, fiindca este un mod
de a gandi. Ea poate exprima idei si relatii de idei pe
care sculptorul sau pictorul ar fi cu totul neputincios
sd le traducd prin cuvinte” [4, p. 180]. Grafia plasticd
reprezintd astfel un mijloc special de ilustrare a poten-
tialului spiritual al unui popor, care, impreuna cu graiul
si scrisul, cu muzica si dansul, codificd sinteza gandirii
si simtirii sale. In afari de aceasta, ea este un mod de
a demonstra interdependenta dintre gandire si limbaj,
dintre abstract si real, dintre codificat si decodificat. In-
diferent de modul de exprimare sau tipul ornamentu-
lui, fiecare decoratie descinde dintr-un arhetip si are o
semnificatie simbolica produsa de inconstientul uman.
Incercarea de a descifra anumite semnificatii simbolice
ale ornamentelor a fost mereu in atentia comunittii sti-
intifice. Pe langd cercetatorii simbolurilor, recunoscuti
de comunitatea stiintifica, meritd atentie si abordarea
plasticianului, critic de arta si publicist Gh. Mardare cu
privire la fenomenul imaginativului. Dupa Gh. Mar-
dare, ,fenomenul imaginativului fie porneste din zona

subconstientului si intuitiei artistice, fie se bazeaza pe
logica uitatd a unor metamorfoze de naturd morfolo-
gica concretd” [9, p. 49]. Referindu-ne la ultima, consi-
derdm necesara reluarea experientei artistice milenare,
care presupune stabilirea ierarhiei expresivitatii imagi-
nativului in evidentierea modului de descifrare a conti-
nuturilor semantice ale motivelor decorative. Conform
cercetatorului, aceastd ierarhie constd din céteva etape
bine determinate: se descifreaza continutul semantic al
fiecdrui motiv din ansamblul decorului; se verifica gra-
dul de inrudire ideatica, corelatia simbolurilor constitu-
tive; se determind ordinea ierarhica a simbolurilor, ceea
ce permite evidentierea laitmotivului imaginativ; se stu-
diazd particularitatile morfologice ale fiecarui simbol in
parte, precum si ansamblul decorativ in intregime.

Asadar, procesul de descifrare a motivelor orna-
mentale implicd anumite etape, iar complexitatea aces-
tui proces se explicd prin faptul ca, pe langa esteticul
motivului ornamental, fiecérei tesdturi cu rol decorativ
i s-ar putea atribui si rolul unei cirti cu imagini de mare
putere simbolicid. Cunosteau semnificatia imaginilor
si acei care le teseau, si acei care beneficiau de obiec-
tele tesute. In prezent, desi putini dintre contemporani
cunosc si aplicd ierarhia de descifrare a ornamentelor,
totusi atractivitatea tesaturilor nu scade, dimpotriva,
devine mai puternici, ele fiind agreate de tot mai multi
oameni ca semne identitare ale culturii. Acest fapt se
explicd prin faptul cd ele emana energii pozitive, sunt
agreabile, reconforteazd si, in acelasi timp, riman me-
reu enigmatice, mentinand firul comunicarii intre mai
multe generatii sau, asa cum ne mdrturisesc actantii so-
ciali din cadrul cercetdrilor de teren, tesaturile pastrea-
za spiritul timpului in care au fost tesute, dar si cildura
mainilor celor care au creat obiectul.

Tesaturile decorative traditionale au un stil incon-
fundabil, determinat de tematica, expresia artistica,
inscrierea in registre decorative, stilistica si cromati-
ca motivelor ornamentale. Conform cercetatorului V.
Buzila, insdsi aranjarea tesaturilor in cadrul interioru-
lui taranesc, specific doar poporului nostru, formeaza
un microunivers [2]. Astfel, laicerele si laturile alese,
alesaturile in vraste erau destinate acoperirii pieselor
de mobilier. Cergile, tesaturile mitoase aveau aceleasi
functii, servind si ca invelitori. Potrivit cercetdtoarei,
decorul acestor piese este organizat in asa mod incét sa
fie perceput din perspectiva orizontalei. El constd din
forme geometrice foarte diferite, unite in diverse moti-
ve complexe, incat ar putea corespunde unui inceput al
modelarii suprafetelor tesaturilor in limbaj geometric.
Urmirind geometrismul acestor tesaturi, liniile zigza-
gate, spiralele de diferite configuratii dispuse pe laturile
lungi, dar si modul cum sunt inscrise in registre per-
pendiculare pe marginile lungi, aceste motive princi-
pale, in alternantd cu vraste (dungi) de diferite culori,
trimit la semnificatia apei. Ca urmare, putem conchide
ca laicerele, laturile alese, alesidturile in vraste/poduri
corespund primului registru al impartirii lumii pe ver-
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ticala, subpamantului.

Pe pereti, in imediata apropiere a mobilierului erau
atarnate de jur-imprejur péretarele alese, cu un decor
diferit de cel al pieselor asternute. In decorul acestora
predominau motivele geometrice si cele vegetale. De
cele mai multe ori, paretarele aveau doar marginea de
sus, forménd astfel impreund cu tesaturile asternute pe
piesele de mobilier un intreg decorativ. Deasupra pa-
retarelor erau amplasate scoartele. Acestea organizeazd
suprafata peretilor, dimensionand spatiul prin interme-
diul decorului. Motivele acestora sunt aerate, dinamice,
incat fortifica spatialitatea. In anumite localitati, tot la
nivelul peretilor, dar in unghere, erau atarnate unghe-
rarele ce se plasau sub icoana. Respectiv, motivele lor
principale erau cele religioase (cununiile, crucea s.a.).

Din perspectiva semioticd, paretarele, scoartele
si ungherarele modelau registrul terestru al microuni-
versului reprezentat de interiorul locuintei. Ca sa con-
turdm intregul univers al locuintei marcat de covoare,
trebuie sd precizdm cd in localitétile din nordul Repu-
blicii Moldova aceste tesaturi din 14nd sunt etalate si
in registrul ei superior. Grindarele sau cordarele sunt
inguste, avand motive mici, preponderent geometrice.
Prin urmare, aceasté cuprindere spatiala a tesiturilor a
stimulat dezvoltarea unui fond bogat de motive semni-
ficative, valorificAnd plenar toate clasele de ornamente
tematice cunoscute de creatia traditionald: geometrice,
vegetale, zoomorfe, avimorfe, antropomorfe, religioa-
se, sociale, scheomorfe.

Demnd de remarcat este apartenenfa covorului la
spatialitate, indiferent ca este ldicer, pdretar sau scoartd.
Apartenenta covorului la spatialitate este evidentd prin
forma lui. Conform cercetatorilor Jean Chevalier si Ala-
in Gheerbrandt, in sistemul de reprezentiri specifice
spatiului european, formele patrate si dreptunghiulare
trimit la simbolismul pAmantului [3]. Respectiv, remar-
cam cd si campul negru al covorului semnificd ideea de
pamant luat in posesie culturald de la natura, semnifici
parcela de pamant ,,prelucrat” in functie de starea sufle-
teasca si de potentialul creativ al posesorului.

In aceasti ordine de idei, relevim faptul ci tesitu-
rile ornamentate au atins aceastd sincronizare perfectd
datoritd vechimii cu care este practicat tesutul in spatiul
nostru, datoritd prioritdtii acestui limbaj plastic in co-
municarea sociald, dar si faptului ci prin ele se mentine
traditia, in ele se regdseste identitatea noastrd culturala.

In prezent, etnologii din Republica Moldova insis-
td asupra evidentierii si valorificdrii identitatii culturale
prin ornamentele de valoare nationala [1], care, aldturi
de tesdturi, devin semne, simboluri identitare pentru
tara noastrd. Printre acestea enumerdm: busuiocul,
stejarul, vita-de-vie, arborele lumii, cocostircul, cucul,
cocosul, romburile, figurile antropomorfe, hora s. a. In
cele ce urmeaza vom veni cu céteva detalii care expli-
cd motivul pentru care aceste ornamente tind a deveni
simboluri ale identitatii culturale si nationale. Omni-
prezente in cultura nationald sunt florile. Se intalnesc

in credintele si obiceiurile cu referire la cele doud mari
cicluri: ciclul calendaristic si ciclul vietii. Majoritatea
practicilor si credintelor cu implicarea florilor sunt le-
gate de cultivarea pdmantului, de stravechiul cult al fer-
tilitatii si fecunditétii, atestat in spatiul carpato-danu-
bian. In structura obiceiurilor traditionale se intalnesc
flori binecuvantate, benefice. Acestea erau folosite de
cdtre tdrani pentru a prognoza vremea, a estima recolta
anului viitor, a asigura si a proteja sindtatea familiei si
sporul in gospodarie. Prezintd interes florile utilizate in
obiceiurile de nastere, nunté si inmorméntare, in sco-
puri augurale, de initiere, apotropaice si premaritale.
Una dintre aceste plante sacre si purtatoare de noroc,
intélnitd in ornamentica traditionala si propusa de a fi
acceptatd ca simbol identitar, este busuiocul. Busuiocul
a ficut parte din bogatul tezaur cultural al stramosilor
nostri, este o plantd miticd si centrald in universul sim-
bolic traditional. Fiind cea mai indragité si mai cantata
floare a poporului roman, este consideratd planta sacrd
inspirata din viata religioasd. Busuiocul, fiind multi-
functional, il regdsim in viata laica si religioasa, il re-
gasim atét in ornamentica traditionald, cét si in cadrul
obiceiurile de familie, obiceiurilor calendaristice (se
pune in scalda rituala dupa botez a copilului, cu busu-
ioc se impodobeau coarnele boilor si a plugului purtat
de uritori, se foloseste in cadrul obiceiurilor de Bobo-
teaza s. a.). Conform informatorilor, busuiocul repre-
zinta legdtura omului cu valorile spirituale. Indiferent
de locul utilizarii, simbolizeazd belsugul, dragostea si
norocul in familie, simbol al fidelitétii si relatiilor de
lungd duratid. Tot din categoria motivelor fitomorfe
evidentiem stejarul, vita-de-vie, arborele lumii (intru-
chipat in brad). In traditia roméaneasci, stejarul este
considerat copac national - simbol al puterii, vigo-
rii, barbitiei. In ornamentica tesiturilor se intilneste
nu atat copacul, cit frunza acestuia. Vita-de-vie, ca si
mislinul la alte popoare, este un ,,arbore mesianic”. In
arta bisericeascd, vita-de-vie aldturi de spicul de grau
reprezintd simbolul lui Hristos. Conform mentalitatii
traditionale, vita-de-vie este consideratd simbol al vie-
tii vesnice, deoarece trebuie sd ajungd sub pamant, si
fie ingropatd, pentru ca sd invie si sa creasca din nou
[6]. Un alt ornament national prin care se promovea-
zd identitatea culturala este bradul, perceput ca simbol
al vietii vesnice, al tineretii si vigorii. In mentalitatea
traditionald are valente de pom al vietii. Conform Dic-
tionarului de simboluri, insusi arborele, prin esenta sa,
reprezintd simbolul vietii in continud evolutie, evoca
verticalitatea si inlesneste comunicarea intre cele trei
niveluri ale cosmosului: cel subteran - prin radécini;
suprafata pdmantului - prin trunchi si crengile de jos;
inaltul - prin ramurile dinspre varf, atrase de lumina
cerului [3].

Dintre motivele avimorfe, embleme ale identitatii
culturale, care se regdsesc si in ornamentica tesaturilor,
sunt: cocosul, cucul, cocostarcul. Cocosul reprezintd
simbolul solar al barbatiei, dar si al sldbiciunii, purtitor
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de noroc, victorios asupra intunericului, semn apotro-
paic [6]. Informatiile de pe teren ne oferd date precum
cd, dacd i se pune efigia pe usd sau pe acoperisul casei,
locuinta este protejatd impotriva duhurilor noptii. Cu-
cul, in cultura traditionald, este considerat prevestitor
al destinului, bucuriei si primaverii. Cocostarcul, de
obicei, se intalneste in broderii. In toate culturile este
considerat pasire augurald, este simbol de pietate filia-
14, simbol al priméverii si armoniei familiale. Conform
cercetdtorului roman I. Ghinoiu, este simbolul fertilita-
tii si abundentei, o pasare-oracol care prevesteste, prin-
tre altele, timpul [5].

Dintre reprezentarile antropomorfe remarcim
figuri omenesti, de obicei in straie nationale. In acest
context, ca motiv antropomorf, dar si social, eviden-
tiem hora, care prin esenta sa se potriveste perfect cu
firea moldoveanului. Simbolizeaza expresia ritualului
solar de fertilitate. Pe langd cultul zeitei-mama si cultul
solar, hora exprima o modalitate de inaltare spirituald
colectivd. Conform informatorilor, hora este legata de
comunitate, initiere, apartenenta si integrare: intrat in
hor4, trebuie sa joci - sa respecti ritmul, pasii si regulile
in comunitate. Semnificatiile ei arhaice se evidentiazi
in contopirea harica a jucitorilor cu divinitatea tutelard
prezenta, parcd, in centrul cercului. Constatdm astfel ca
hora devine incd un indiciu, ci orice obiect, fenomen
(vorbim de fenomenul horal) creat de colectivitate, este
raportat la prototipul creat de divinitate [10].

Prin urmare, afirmim cu certitudine ci dimensiu-
nea simbolicd a ornamenticii tesaturilor este definitorie
pentru modul de fiintare uman si deci, implicit, pentru
cultura in care si prin care omul se exprimd. Indiferent
de modul de exprimare, indiferent de tipul ornamentu-
lui (geometric, concret, simbolic), fiecare decoratie din
campul tesaturilor, care descinde dintr-un arhetip, are o
semnificatie simbolicd produsd de inconstientul uman,
deoarece inconstientul colectiv comunicd cu constien-
tul prin intermediul arhetipului. Structura simbolisti-
cii ornamentale este astfel construitd, incat un singur
element poate constitui un text ornamental si mai mul-
te simboluri ornamentale pot forma un singur text ce
poate reconstitui intregul unui mesaj ideatic. Realitatea
simbolistica este incorporatd in obiectul natural si, in
acelasi timp, aceasta manifestd o forta care il depéseste,
in sensul ca trimite la ideea intregului, fapt demonstrat
de aranjarea tesaturilor in cadrul interiorului.

Teséturile traditionale, asemeni oricarui alt fapt
cultural de mare vechime, au fost circumscrise in per-
manentd criteriilor cosmice, religioase, sociale, etice,
estetice ale comunitétii. Motivele ornamentale repre-
zentative, care au conferit caracter si expresivitate aces-
tui gen de arta, dar si stilistica incorporérii lor in com-
pozitii si in ansamblul decorativ al intregului, sunt do-
vada ca tind sa reprezinte universul (cosmosul, natura,

societatea), percepute si codificate in semne identitare
cunoscute de intreaga comunitate.

Cunoscand esenta motivelor ornamentale, ne cu-
noastem istoria si ne promovam identitatea culturald,
ceea ce in contextul globalizirii reprezinta o necesitate
stringenta. Imaginile tesute exprima cel mai fidel aspi-
ratiile, idealurile estetice si morale ale societdtii traditio-
nale. Desi erau create prin munca cotidiand, sintetizand
experienta artisticd a multor generatii, tesaturile tradi-
tionale colporteazi in ele spiritul riturilor, ceremoniilor
in cadrul cirora aveau si fie percepute ca opere artisti-
ce, rituale. Motivele lor urmeaza sa fie interpretate din
perspectiva formelor culturale de maxima concentrare
simbolica, axatd pe sistemul de valori si racordatd per-
fect modelului lumii propriu acestei societati.
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PASTORITUL TRANSHUMANT IN CULOARUL RUCAR-BRAN (ROMANIA)

Rezumat
Pastoritul transhumant in culoarul Rucéar-Bran
(Romaénia)

Existenta cadrului natural prielnic, varietatea reliefu-
lui si a solului, bogétia floristicd a covorului vegetal si a
retelei hidrografice etc., corelat cu extensiunea pasunilor si
fanetelor (Romania detine cea mai mare suprafatd de pa-
suni si fAnete din Europa) au favorizat locuirea permanen-
td a Culoarului si dezvoltarea pastoritului, ce a pendulat
intre ocupatie de subzistenta si ocupatie intensiva.

Cuvinte-cheie: Culuarul Rucér-Bran, peisaj pastoral,
cioban, stang, transhumanta.

Pesrome
OTroHHoe nMacTymecrso Ha nepesane Pykap-bpan
(PymbrHus)

BraronpusTHble IPUPOLHbIE YCIOBUS, penbedHoe 1
IIOYBEHHOE pasHooOpasie, 60rarcTBo (GIopsl, pasBuUTasd
CHCTeMa PeK U T. A. BKYIIe ¢ OOIIVPHBIMY MACTOUIIAMY U
nyramu (B PymbiHum camas 6onbluast IIomanb macTomI
u yroB B EBporie) — Bce 3T0 cmoco6CTBOBANIO Pa3sBUTHIO
Ha nepeBase Pykap-BpaH macTylueckoil LiMBUIM3ALINIL,
KOTOpas 3aHMMaach HaTypajIbHO ¥ MHTEHCUBHOIL (op-
MaMU X035ACTBOBAHMA.

Kniouesbie cnoBa: nepesan Pykap-bpan, macryme-
CKMII Ieii3a)K, aCTYX, 3arOH JIA OBell, OTTOHHOE KMUBOT-
HOBOJICTBO.

Summary
Transhumant shepherding inside of the Bran Pass
(Romania)

The favourable natural setting, the varied topography,
the soil cover, the richness of vegetal species, the well-de-
veloped river system etc., correlated with the existence of
extensive pastures and hayfields (Romania has the largest
area of pastures and hayfields in Europe) have encouraged
the development in the Rucir-Bran Corridor of a pastoral
civilization, which oscillated between subsistence occupa-
tion and intensive occupation.

Key words: Rucar-Bran corridor, pastoral landscape,
shepherd, sheepfold, transhumance.

Cadrul natural
Asezare si limite. Cu o pozitie centrald in cadrul
tarii, Culoarul Rucir-Bran este cuprins intre 45°20'-
45030’ latitudine nordica si 25°-25°30' longitudine es-
ticd si face parte din grupa Bucegi-Piatra Craiului, ce
apartine Carpatilor Meridionali, avand o desfisurare
pe directia sud-vest — nord-est. Altitudinile intalnite in

cadrul Culoarului variaza intre 600 si 1600 metri [3, p.
23], fiind alcétuit din culmi rotunjite si culoare de vale.
Este mérginit in partea de nord de Tara Barsei, la sud -
Depresiunea Stoenesti, la est de Muntii Bucegi si Muntii
Leaota, iar la vest de Muntii Piatra Craiului si Muntii
lezer-Pipusa. In ceea ce priveste atét limita de est, cat si
cea de vest, nu existd nicio indoiald, deoarece sunt clar
exprimate in peisaj de abrupturile puternice ale masi-
velor limitrofe, care domina cu 500-800 m acest culoar
depresionar intracarpatic.

Alcdtuire geologicd. Genetic, este o depresiune tec-
tonicd de scufundare individualizata in Mezozoic in
urma miscarilor de cutare, prin care s-au indltat sin-
clinalele Bucegi, Piatra Craiului si anticlinalul Leaota.
Fundamentul Culoarului este alcituit din formatiuni
petrografice dure, cristaline, peste care s-au acumulat,
in mai multe cicluri, mai intai formatiuni predominant
calcaroase (calcare compacte sau stratificate, calcare re-
cifale, marnocalcare cu intercalatii de gresii si marne),
apoi formatiuni detritice, alcituite indeosebi din con-
glomerate si gresii. Specifice pentru Culoar sunt magu-
rile izolate (martori calcarosi) denumite ,,galme”

Relieful. Peisajul are o desfasurare spatiala varia-
bila, repetabil la nivel planetar, dar irepetabil sub toate
aspectele lui caracteristice, avand originalitatea sa (exis-
tenta unui element care imprimi o notd dominanti) [1,
p. 150]. Originalitatea acestui spatiu carpatic este datd
de varietatea reliefului. Astfel, pot fi distinse: Culoa-
rul Dambovitei in sud si Platforma Branului in nord,
separate in partea centrald de cumpana de ape Giuva-
la-Fundata, care desparte bazinul hidrografic al Dam-
bovitei de bazinul raului Turcu. In cadrul Culoarului
Déambovitei, nota specifici este data atdt de multimea
bazinetelor depresionare de origine tectono-eroziva:
bazinetul Dambovicioara, Podu Dambovitei, Rucdr, cét
si de relieful carstic, plin de pitoresc. Platforma Funda-
ta corespunde nivelului superior al platformei brinene,
cu aspect de maguri (galme sau ,,dalme”, dupd denumi-
rea locala) formate predominant din calcare. Platforma
Branului situata la o altitudine cuprinsa intre 800 si
1300m, prezintd o dubld inclinare, atat pe directia prin-
cipald SV-NE, cat si dinspre rama muntilor limitrofi
spre axul central, constituit din interfluviul Drumul Ca-
rului. Desi, aparent, pare o platforma relativ uniforma,
ici-colo izbucnesc magurile calcaroase — ,,galmele’, care
introduc o nota de spectaculozitate in relief, dominind
cu circa 50-100 m nivelul acesteia.

Clima. Culoarului depresionar Rucar-Bran se in-
cadreaza prin particularitétile sale, in climatul montan
moderat, fiind influentat de masivele inalte ale Carpati-
lor Meridionali. Regimul termic se caracterizeaza prin
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valori medii anuale de 4-8° C, temperatura scazand cu
inaltimea: 7,2° C la Rucdr, 4,4° C la Fundata. Cantitéti-
le medii anuale ale precipitatiilor cresc in directa con-
cordantd cu hipsometria. Astfel, la Rucar sunt de 810,9
mm, in timp ce la Fundata acestea ajung la 1020,9 mm.
Interesant pentru fluxul turistic si transhumantd este
durata medie a stratului de zdpadd. Daca la Rucar si
Bran numadrul de zile cu strat de zdpadd este 120-140 de
zile, la Fundata rezista 200 de zile [4, p. 26].

Reteaua hidrograficd. In Culoarul Rucir-Bran, ape-
le curgatoare alcatuiesc un veritabil paienjenis, care, cu
o tenacitate de invidiat, au ferdstruit muntii, generand
bazinete depresionare, dar si chei impunitoare de rard
spectaculozitate. Apele curgitoare sunt reprezentate de
raul Dambovita, care dreneaza partea centrala si de sud
a Culoarului si Raul Turcu care se scurge citre Depre-
siunea Brasowv.

Vegetatia. Varietatea reliefului, desfasurarea aces-
tuia pe indltime intre 600 si cca 1500 m, conditiile cli-
matice, solurile imprimé vegetatiei dispunerea etajatd
si bogitia speciilor. Astfel, in repartitia altitudinald a
péadurilor distingem: etajul padurilor de foioase (fag,
capen, frasin, mesteacén etc.), etajul padurilor de ames-
tec (fag si conifere: molid, brad) si pajistile secundare.
Pajistile secundare reprezintd o asociatie care ocupd, da-
toritd dezvoltdrii unui pastorit intens si stravechi, mari
suprafete in Culoarul Rucér-Bran. Covorul pajistilor
este format din paius, firutd, teposicd, paiusul de livadd,
trifoiul alb s.a. Dintre florile ce invioreazd pdsunile si fa-
netele montane amintim: viorelele, cicoarea, sinzienele,
luménarica, gura-leului [4, p. 26].

Specii de mare interes stiintific sunt desigur en-
demismele, din care amintim: garofita Pietrei Craiului,
intalnitd pe branele inaccesibile ale muntelui, sangele-
voinicului, smérdar s.a. Iatd de ce s-a impus infiintarea
unor rezervatii naturale cum sunt: Parcul National Pia-
tra Craiului [Natura, 2000] si Parcul National Bucegi.

Solurile. Invelisul de soluri din Culoarul Rucir-
Bran se incadreazd in urmdtoarele clase: molisoluri
(rendzine etc.), argiluvisoluri, cambisoluri (brun acide
etc.) si soluri neevoluate [2].

Asezirile umane

Sub raport administrativ, asezdrile din Culoar
apartin judetului Arges: comuna Rucir, Dambovicioa-
ra, Dragoslavele, si judetului Bragov: comuna Fundata,
Moieciu, Bran. In raport de centrele urbane, Culoarul
Rucir-Bran se afld in nordul municipiului Campulung
(20 km) si Targoviste (60 km) si la sud de marele centru
urban Brasov (20 km) si Zarnesti (2 km). Satele compo-
nente ale comunei Rucar sunt: Rucir si Satic; ale comu-
nei Dragoslavele: Dragoslavele si Valea Hotarului; ale
comunei Dambovicioara: Podu-Dambovitei, DAmbovi-
cioara, Ciocanu si citul Valea Urdii; ale comunei Fun-
data: Fundata, Fundaitica, Sirnea; ale comunei Moieciu:
Moieciu de Jos, Moieciu de Sus, Cheia, Drumul Caru-
lui, Pestera, Médgura; ale comunei Bran: Bran, Simon,
Poarta, Predelut, Sohodol.

Vetrele asezdrilor celor sase comune se circumscriu
Culoarului (mai putin satele Predelut si Poarta, care fac
parte din Tara Barsei), insd mosia lor se intinde si in
masivele montane invecinate. Astfel, limita administra-
tivd a comunei Dragoslavele se intinde si in Muntii Lea-
ota si Iezer-Papusa; comuna Rucdr in Muntii Iezer-Pa-
pusa, Figaras, Piatra Craiului; comuna Dambovicioara
in Muntii Piatra Craiului; comuna Fundata foarte putin
in Muntii Piatra Craiului si Leaota; comuna Moieciu in
Muntii Leaota, Bucegi, Piatra Craiului; comuna Bran in
Muntii Bucegi.

Pajisti naturale - pasuni si fanete

Resursa fitogeograficd pe care s-a dezvoltat pei-
sajul pastoral sunt pasunile si finetele naturale la care
s-au addugat, mai tarziu, plantele furajere cultivate.

Analizind structura fondului funciar al localitati-
lor din Culoarul Rucir-Bran, se observa cd din totalul
suprafetei de 62.080 ha aproximativ 32,4% este ocupa-
td cu pasuni si fAnete naturale. Cele mai mari suprafe-
te ocupate cu pdsuni si fAnete naturale le intdlnim in
comunele: Bran - 74% din totalul suprafetei comunei,
Fundata - 40% din totalul suprafetei comunei, DAmbo-
vicioara - 31,3% din totalul suprafetei comunei, Rucar
- 27% din totalul suprafetei comunei. Suprafete reduse
de pasuni si fanete intdlnim in comunele Dragoslave-
le - 16,8% din totalul suprafetei comunei si in comuna
Moieciu 22,4% din totalul suprafetei comunei.

Pédsunile si fanetele ocupd suprafete mari in zona
subalpini si alpind, pe versanti, in poienile si plaiurile
din pédurile de rasinoase si de amestec.

Analizind structura fondului funciar al localitéti-
lor din Culoarul Rucér-Bran in intervalul 1981-2013,
se observa ca din totalul suprafetei de 62.080 ha apro-
ximativ 34,4% era ocupatd cu pasuni si finete naturale
in anul 1981, iar in anul 2013 aproximativ 32,4% era
ocupati cu pisuni si fAnete naturale. In acest interval
de 32 de ani, procentul pasunilor si fanetelor naturale a
scazut cu 2%, in schimb vegetatia forestiera a crescut cu
2%. Acest lucru este in stransa legiturd cu diminuarea
turmelor de animale, daca in trecut la stine erau anima-
le de ordinul miilor de capete, acum intilnim animale
de ordinul sutelor, rar depésind o mie. Multe din aceste
pésuni au fost lasate in parloagd, pe care cu timpul au
crescut arbusti si ulterior s-au impédurit.

In trecut, proprietarii de animale mergeau la cura-
turd cateva zile (in functie de numarul de animale de-
tinute) in fiecare vari. In prezent, acest lucru nu se mai
intdmpl3, foarte rar stipanii de munte curatd pasunea.

Stana

Cresterea animalelor este o indeletnicire striveche
a populatiei brinene si rucarene si a fost, cum spunea
Vilsan [5, p. 411]: ,,cea mai inaltd scoald de educatie a ti-
neretului, in trecutul indepartat” Daca pana in anii 1990
erau numerosi si cunoscuti in toata tara ciobanii brianeni
si rucdreni, in prezent numdrul lor s-a redus considera-
bil, existand o lipsa de personal. Astfel, s-a ajuns ca sta-
pénii de munte sd tocmeasca pentru virat, oameni din
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alte zone geografice, de alte etnii, putin cunoscitori ai
acestei ocupatii, lipsiti de daruire si seriozitate. N-a fost
decat un pas ca aceastd ,,mandrie” de altidatd a locuito-
rilor din zon4 - ciobdnia, sa fie consideratd in prezent o
muncd de rusine, parintii refuzand categoric si-si lase
baietii sd practice pastoritul. Astazi, la stind intalnim:
putini ciobani priceputi, ce practica aceastd ocupatie de
placere, baietei (14-18 ani) si barbati cu o situatie mate-
riald precard, persoane de altd etnie.

Stana este o constructie durabild situatd in zona
intinselor pajisti alpine, folosite ani de-a rdndul pentru
varatul animalelor. Caracterul temporar al stinei este
influentat si de climd, care este functionald numai in pe-
rioada de vara. Turmele de oi si cirdurile de vaci urcé la
stana la sfarsitul lunii mai, uneori cand iarna este grea,
si la inceputul lunii iunie. Viratul animalelor se incheie
la inceputul lunii septembrie, in perioada sdrbatorii Sf.
Maria Mare, conform zicalei: La Sf. Maria Mare / Cobor
oile la vale. Dacd vremea este buni, turmele coboard
spre sfarsitul lunii.

Stanele sunt amplasate in locuri ferite de véanturi,
apropiate de un izvor si de poteci, langa padure sau in
poiana, preferandu-se locurile insorite si domoale, aco-
lo unde fanetele au extindere mai mare si de mai buna
calitate. Stdpénii de munte sau responsabilii avind ne-
voie de lemne de foc si-au amplasat stdna in apropierea
pédurii, 1angd izvoarele care, de cele mai multe ori, se
gasesc in padure. Focul din fierbatoare, aflat in grija
baciului sau a mandtorului, nu trebuie sd se stinga din
momentul urcarii si pand la pardsirea muntelui de ca-
tre turme. Construirea stanelor, focul ce trebuie sa arda
permanent in stdnd, procurarea coajei de brad necesari
pentru ambalarea branzei, confectionarea vaselor, con-
sumd lemn. Coroborat cu extinderea suprafetelor cu
pajisti necesare pasunatului (foarte des s-a practicat de
catre ciobani incendierea jnepenisurilor) contribuie in
timp la coborarea limitei superioare a padurii.

Pana in preajma anilor 1980, lemnul era princi-
palul material folosit la construirea stanei: peretii, ta-
vanul, rdzboiul si mégarul pentru acoperis erau con-
struite din barne de conifere; acoperisul - din sita sau
sindrild. Doar temelia era din piatrd si podeaua din
pdmant bédtut. Pentru o buni izolare, intre barne si la
imbinarea lor se indesau muschi si licheni. Marea ma-
joritate a vaselor de muls, a celor folosite la prelucrarea
laptelui, buduroaiele pentru dospit casii, troaca pentru
fraiméntat brinza s.a. erau confectionate din scanduri
sau doage de conifere. Produsele lactate obtinute la sta-
na erau 100% ecologice. Si cheagul folosit la obtinerea
casului de brinzd era obtinut din rdnzd (stomac) de
miel sau vitel. Dupéd materialele de constructie folosi-
te la stand s-au diversificat: metalul - tabla folosita la
acoperis, vasele de aluminiu, magina de tocat casii de
branza s.a.; plasticul - vasele, folia folosité la acoperis,
la izolarea pereteilor s. a.; betonul folosit la pardoseald
si chiar la temelie.

Tipul vechi de stdnid avea un plan simplu si eficient

format din doud incaperi: fierbatoarea si stina foilor,
comarnicul fiind situat intre ele sau in lateral. Ulterior a
aparut stina cu trei incaperi dispusa in L sau liniar, iar
comarnicul i strunga s-au mutat langd stdnd, la micd
distanta. In prezent, intAlnim stane cu trei inciperi, co-
marnicul este situat in strungé la micd distantd de stana;
cu patru incéperi, fierbtoarea este separata de stina fo-
ilor si de stdna brinzei; cu cinci incéperi. Comarnicul
este situat in strunga.

Iernatul oilor la balta sau transhumanta

Transhumanta, practicatd de oieri incd din seco-
lul al XVI-lea, a atins apogeul in secolul al XVIII-lea
si al XIX-lea. Pentru folosirea eficientd a pasunilor si
fanetelor aflate la mare distantd de sat, uneori la sute
de km prin Biltile si Delta Dunarii, pe tirmurile Adri-
aticei si Gurile Bosforului, prin stepele Caucazului si
Mirii Caspice, péstorii au trasat ,,drumuri ale oilor” si
»drumuri ale sdrii’, devenite, ulterior, importante artere
de circulatie. Pastoritul de transhumanta se desfisoara
exclusiv in afara vetrei satului, in toate anotimpurile -
vard, toamna, iarnd, primavara. Acest lucru se datorea-
zé lipsei terenurilor, astfel, fAnul recoltat este insuficient
pentru iernatul oilor. Ciobanii insotesc turmele aproape
tot anul: ,,casa ti-e magar, casa...casa ie dan balarii si usa
di-ncotro vii... aia ie casa noastrd” spune responsabilul
Mitica Parnuta din satul Rucér. Transhumanta practica-
td este de doua tipuri:

1. Simpld, vératul oilor se face impreund cu vacile
din sat la stdnele din mosia localitatilor din Culoar, iar
tomnatul, iernatul, primavératul oilor (vacile raimén in
sat) se face, pentru satele brdnene, in Tara Barsei si Tara
Fagarasului, iar pentru satele rucarene - in zona Mus-
celelor, Campia Targovistei.

2. Ampld, vératul oilor se face impreuni cu vacile
din sat la stdnele din mosia localitatilor din Culoar, iar
tomnatul, iernatul, priméavératul oilor (vacile rimén in
sat) se face in CaAmpia Roméana.

La Rucdr si Dragoslavele am intalnit doi stapani
de munte (responsabili): Miticd Parnuta, care iernea-
za oile 1angd Gaiesti, si Petre V1ddau, care ierneazi oile
langa Balotesti. De cativa ani, Mitica Parnutd nu mai
ierneazd ,,sub cerul liber”, in Barédgan, ci a inchiriat un
saivan langa Gaiesti la o ferma, deoarece dupa anul
2000 a intampinat numeroase probleme cu proprietarii
terenurilor.

In iarna si primavara anului 2015 l-am insotit pe
responsabilul Petre V1ddiu, 62 de ani, din Dragoslavele,
in transhumantd langa orasul Balotesti din Ilfov. A ra-
mas cu oile la stana Rosu pana pe 2 octombrie, cand a
coborat sa facd ,,baie” oilor pentru raie, capuse, paduchi
s.a., la Stoinesti: ,,le ficeam baie, pdi... iera loc facut baie
se... asa le bdgam, daa... le bi... le ficeam baie cu intobo-
san... tot cu d-asta, to cu d-asta ii ficeam baie. Pii... ca
sd moard cdpusilii, avia cipusi d-alea... sd nu sd fa... um-
ple da réie... iera raia caree... siigur, le spélai dda... Aia
nu stu’.. dd cdnd am pomenit, am pomenit intobosa-
nu’ dsta, bun da réie, si bun dd capusi. Da, da, ste... iera
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steregoaia... spalam si cu steregoaie, péi o fierbeam... o
fierbeam p4 stere... o pisam si faceam si spdlam... da, cu
steregoaie, da, bund” (informator Nica Moise, 92 de ani,
din satul Rucar).

Dupa baie le-a pascut in hotarul satului pana pe
15 octombrie, cAnd a plecat ,,la iernat” De reguld, pleca
la campie dupd Sf. Maria Micd, dar acum n-a fost lasat
de doctorul veterinar, fiind raspandita boala limbii al-
bastre.

Dupa o lund de mers pe traseul Dragoslavele -
Targoviste — Ploiesti — Balotesti au ajuns pe campurile
rdmase in parloagd din jurul localitétii Siftica. Turma a
fost de 1300 oi, din care 700 de capete au fost proprieta-
tea responsabilului.

Au format doud carduri: unul de manziri (ges-
tante) si unul de sterpe. Un card are trei ciobani, din
care unul este conducitorul lor numit vitaf. Aldturi de
turmd sunt magari si caini. Mégarii sunt folositi pentru
transport: cricanele pentru tuci, imbracamintea, tuciul,
branza, apa etc. Dupd fatat, sfarsitul lunii februarie - in-
ceputul lunii martie, ciobanii au facut semnele de pro-
prietate la urechile mieilor cu briceagul. Imediat dupa
Pasti, turmele s-au pornit spre Dragoslavele, unde au
ajuns in luna mai.

Daci in trecut erau cunoscuti ,economii de vite”
braneni, care aveau turme de ordinul miilor de oi, in
prezent ciobanii brineni au carduri de ordinul sutelor
de oi. Nu am intélnit acum niciun responsabil brinean
care si practice transhumanta ampla. In prezent, am
cules doar amintiri ale ciobanilor care au mers ,la bal-
ta” (Balta Brailei si Balta Ialomitei), in Dobrogea sau in
Baragan. Roman Voinescu, de 99 de ani, din satul Mo-
ieciu de Sus, ne povesteste cum se ficea transhumanta
acum aproape un secol: ,,Si la ndcaz, ca frontiera a fost
p-aicea, aproape da noi, si pasunatu, ci asta a-nfiintat
transhumanta, adica crescitorii d4 animale a fugit toti,
toti la paduri sau la munte unde era pasunat dé varat,
da’ da iernat trebia sa caute locu’ da pasunat, ca n-avea
cu ce le ierna, s-atuncea a trecut in Dambovita, judetu’
Dambovita, ca asa, piste frontierd noi dideam da Aus-
tro-Ungaria, care iera... d... supt unguri si ungurii au...
locurile bune, Rizlovu, Cristianu, astia... ai nostri tot la
munte, $i nevoiti, va sa zica, ei avea casa aicea cu pasa-
port, cu piste frontierd, a trecut la munte vara.

A venit toamna, toamna a trebuit sa plece cu oilii,
unde? Cum pleacd cocorii, animale, paséri, ce ai vazut, ca
pleacd cardurilalocu’ da iernat... si toamna cand ajungea
acasd, iera in juru’ lu’ intdi octombrie iera, pregitea, asa
am spus s-atuncea... pregitea magaru, asinu’ cé casa... io
nu stu’ alt... ¢d alt nume da cioban si-n toate cartilii care
le-am citit ieu, nu auzi ddcét pastori, cd péstori dd ani-
mal, pastoru” s-a nascut in staulu’” oilor. Cé astea doua
am vrut sa le spui atunci, da’ dsta nu l-am spus, ci n-am
apucat, ca ciobanu’ nu are... si ma opresti, ca vreti sa stiti
multe... sd aive una alta, asta-i... cind vezi cd iau... opres-
te-mad... Pdi, pastor, pastor iera vorba, da’ cioban ieste nu-
milii... pdi, ie péastor ala, ca-n carte nu gasesti... pastori...

péi daca io nu gésesc, nu stu’ ce-a-nsemnat, pastori stiu,
da, stiu aia... adicd dupa o... un strungar, dupd strungar,
dascal dupa copil, deci ce... Pai, ce iera cioban... de ace-
ia a pus Dumnezeu cioban... pastori, ca péstea oilii... da.
Strungaru’ ména oilii la usa. Aicea, aicea sdnt nascut dan
périntii mei. Moeciu dé Sus, da. $i... sd spun... am spus
treaba... de tata §i pa fratii miei... si un vér al meu dan
Simon, a format o tarld, atunci nu si zicea fermd, tarla
dupa... ci d-aia docu... stiu io ce vorbesc, tarld sd numea
unde doarme oilii, si nu sd zicea ferma, tarla Iu’ cutare,
dupé numilii tarlii, da’.. dupa gunoiu’ unde dormea oilii,
a dat tarla, tarla lu’ cutare, tarla Iu’ cutare, care iera da
avea si 100 si 50 si 1000, c-a fost in Bran... d4... Neculaie
Puscaru, zis Polichibelu, avea 5000 d oi, pd timpu’..

Deci, sd unea, le-amesteci... toamna, ca sa fiu co-
rect, toamna cAnd sd ficea toamna trebia ci la munte nu
mai iera pasune, iera zdpada, si-atunci pregitea méga-
ru’ care iera casa pa mégar, facea ibanci la mégar, adicd
ibanci unde punea saua, samaru’ si numea. Dasagi, 2
saci pusi unu’ langi altu, unde punea-n iel tot ce trebuia.
Sibote da ap4, c-atuncea nu iera ca acuma... bidoane da
lana, si femeia care lucra, aia iera... si acolo punea sacu-
letu; sacu’ cu mélai, saculetu’ cu leguma dac-avea, legu-
ma ie ce manancs, saculetu’ cu sare, siculetu’ cu lingur-
lii, un blid, blid, castron, cum ie-acuma, ca sd ia apa, si
echipa mégaru, il punea pa magar intéi ddsagii, p-orma
celelalte, si samaru), pa care iera asa: avea dan 4 bete, si
la cap incovoiat si sustine unu’ cu altu’ si iera ciorchine,
sd numea asa, ca sd poatd agita da iel... ce avea nevoie.
Si avea cracani, cricdnilii iera 3 atuncea bete, bete, nu
iera ca acuma vargele... iera 3 bete ingdurite la un cap,
si un inel dd sdrma s-un carlig intre iele care ficea focu’
si s-agata ceaunu’ si facea mamiliga-n iel si méncare, ce
facea. Ca, midmaliga, ce facea alceva? Ce legume si faca
dupi oi? Si cand punea pa mégar avea un streang care
iera ... letolit la dia 2... streang, da... funie, funie, ca d-aia
zic c-are mai multe nume, d-aia zic io dd cioban. lera
leciorit asa si baga, punea, dupa ce-a pus tot bigaju’ pa
mdgar, ca d-asupra punea bunda, cojocu, ca sd... caz dd
ploaie, sd scurgea ploaia pa iel... si baga cracanilii si to-
poru’ dupa dla, dupa ala dan fata, si-n spate tot asa, si-1
lega da punctu’ c a lu’ dla si dllant, si stringea si pleca cu
iel. Samaru’ avea... samaru;, saua, magarului avea chingd
si-aicea la chept, legat dé ia la chept, sila cur... sia dd la
chept, cand isa la deal, ca sd nu sa duca bagaju; samaru’
cu totu’.. A di la spate cét o ia davale.

Sila balta... cd si la campie, la baltd magaru’ iera...
gdsa 2 arbori asa aproape, sd baga si daca n-avea chin-
gilii-dlea 1i riménea samaru’ si rimanea manzii, deci d-
aia 1i facea chingilii alea. P4 drum, pleca di la munte,
tuleam la Sinaia, da la Sinaia loam pan’ la Comarnic asa
si treceam la Campina si da la Campina, parcd ie un
sat, Bdicoi, ca ie ani dd zile... am mai fost p-acolo, di
la Béicoi si pan’ la Ploiesti, circa 30 da km. Sa numea
Braniciogu, dsta iera moartea ciobanilor, acu’ zic cuvan-
tu’ dd cioban, ca mi-a placut... de ce? Pentru ca pan’ sat
mai te hodineai, da’ mergeai pd drum, in driapata iera,
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ca toamna iera, incé si culegea cerealilii, pa mijlocu’..
atuncea nu iera masini, rar cind trecea o masind, da’
iera cirute care iera mai periculoase ca masini... cd-n
cdrute iera 3-4 insi si venea pantre oi, dla striga, ba, dd
m4 oilii, md... fd loc... loa oi, 0 punea subsoara s-o... tre-
bia sd fii cu ochii-n 14... Si iera da la Béicoi si pand la
Ploiesti... numa la Paralela 45, asa-i zice acuma... atun-
cea-i zicea Movila Vulpii sau cele Doud Cérciumi... asa-i
zicea cAnd ieram atuncea. S-acolo aveam oleac’ da hodi-
nd... cd iera acolo... s-acu’ o fi... cArciumd mare, iera loc
déd hodinai... cirute, cird da oi... lera... nu iera nimica,
daci stiteai, cd n-aveai, todauna ficeai di carauld, chiar
noaptea daca stiteai oleaca, or’ dacd plecai oleaci, iera
hoti. Paznic da... carauld, paznic, d-dstia... cum si zice,
paznic... la fabrica, portar, portaru’ oilor, care pazea oi-
lii, ca nu iera...

Sa-t spui ce-am pdtit odata: parcd-n Buzdu m-am...
cd m-am tot gandit io acuma, in Buzdu aveam oi bol-
naver da schiop, da febrd aftoasd... atunci sd-ncepea...
si fugeam, cam noaptea méanam, ci ziua ne era frici cd
vine doctorii, cd duci boala, stii... d-aicea, acolo si... am
stat acolo si noi n-am stiut cd-n marginea orasuluiiera o
gd... dd ceapd, o tarla mare dé ceapd, si noaptea pa mine
m-a ldsat paznic... o ord, doud, cd ierai mort di somn,
mergeai pa drum, iera piramide, gramezi. Sub forma da
piramida, care iera, repara drumu stii... sau stalpu’ da
telefon, mergeai, loai stalpu-n brate, ziceai cd-1 iei pi...
si sideam pa... aveam grija dd oi, ieram obosit, si am
adormit, si cAnd aveam un frate, al doilea mai mare, da’
iera om bun, ci 4l mai mare ne mai bitea citeodatd, cd
inainte educatoru’ iera bitaia. Cel mai bun, si d-aia iera
oamenii dastepti si invéta treabd, nu ca acuma, sa nu-i
dai Iu” hi-miu o palmi, cd nu stu’ ce sd-ntampla... asa...
Ma cénd s-a sculat, oilii nu mai iera-n tarla, in tarld un-
de-a dormit... m-am dus, oilii-n ceapd, ménca ceapi... a
pus unu’ pa magar, ca magaru’ iera legat acolo da unde-
a fost stalpu’ si méand si fugi cd... da’ nu ne-a urmdrit
niminea. Unde ne-am dus? Pdi, ti-am spus, la Ploiesti
ajungeam... Ploiesti, Mizil, Buzau, Albesti, Valea Ca-
lugareascd, Rosetti, Ramnicu Sdrat, si Braila. Da, astea
iera, noi la Braila... nuu... asa iera: balta, azi, ii zice delta,
balta pentru mocanii-dstia dan partea... cd am uitat sa
spun... iera care ficea transhumanta, iera da la Sibiu, aia
sd numea tutuieni foarte buni meseriasi, si oieri mari,
braneniile zicea moroieni, nu le zicea brineni, de ce zi-
cea moroieni? Ca noi nu varam oilii pd mosia noastra,
pé judetu’ Moroieni... pd judetu, comuna Moroieni care
apartine da Dambovita. Si d-aia ne zicea Moroieni, d-
aici di la Brescu, brescani, d-aici di la Covasna, cova...
covisneni, pdi... n-a prea fost... le zicea tot moroieni, cd
ce-a fost in parte-asta... acolo nu mai iera judetu’” Mo-
roieni, sd zicea la Rucdr, la DAmbovita... nu stu’ cum zi-
cea... nu prea iera ciui, in Dambovita nu iera. In Arges.
De ce? Ca iera gilbeaza, iera gélbeaza, un microb care
sd... prin iarbd, il manéanca, si dd marimea unghiei, da’
negru. Si il ménéanca si il si face pani-i roade plimanii...
si moare oaia. P4 urma s-anfiintat, a iesit galbinonu’..

Asa... si dd la Sinaia, da la Ploiesti, d4 la Albesti, ie
o comund, Albesti, aia iera daspértitoarea. Pleca unii,
sdcea spre Caldrasi si spre Fetesti, si unii spre Briila.
Braila... parte-asta, cd acu’.. mata ai fost... si d-acolo
mergeam la Urziceni, la Fetesti, si altii la Calarasi. Unii
sdcea la C4... c-avea cunostinte, terenuri... iera Caldra-
siu, Fetestiu, iera Burdusanii, Ceganii, Stelnica, aicea,
dancolo iera Ghicetu, Mécin, Topologu, Jijila, Galbanu,
Zaclau, astea iera in Tulcea, da’ dé la Briila daca tre-
ceam Dundrea dincolo, treceam in judetu’” Tulcea si iera
o comund Za... Ghicetu.

Mai incolo iera Mécinu si intre... acolea se impreu-
na cracii Dundrii, Borcea si cu Dunarea veche, Dunirea
veche iera pa la Braila, si aia mergea pa si aia iera balta
intre... si ajungeam la Braila, la Braila ajungeam acolo,
iesa in Port, iera bacu’ cu podu’ venea si puneam tot ce
aveam, 3-4 carduri dd oi, nu putea si le amestecim, da’
cat-un cird duceai... ¢d, mocanii care mergea in tran-
sumantd avea si cai, crescatorii dd cai. Si avea cite-o
herghelie di cai. De egziemplu, avea cite 30-40 d4 cai,
atuncea cand méd duceam io. Magarii iera. Magarii, tre-
bia sé aiba la card cel putin 2 mégari, da card, ca sd poa-
ta duce bagaju’ la 3-4 oameni, stii... pentru... asta iera.
Pii, nu puneam, ci, caii iera neinvatati, cd numa iepilii
tineam. Tineam numa femeilii, iapa. Numa atata. Pii,
ce puteai? Vacilii sa duci? Porcii s duci? Da’ caii si oilii
iera-n cérd, caii sd tinea iei... cd nu stia caii, sd-nvita.

Da, sd spun si asta, spun si asta. Odata, d-aia sar
io multe, ca sint multe da stiut, stii... odatd ne-am dus,
ieram cu un frate al doilea, 4l mai mare, c-am fost 6
baieti la noi, frati la périnti, si iera niste tutuieni care
tutuienii, nu-ti tdia salcie, cd d-aia sicea la balta, ca ier-
na oilii cu salcie, iti povestesc si dé salcie ce-nsemna...
si tutuienii, iei cam vara oilii §i-n baltd, tigdi, c-avea oi
tigdi unii, si-unii avea turcani, turcdnilii nu prea rezista
la caldurd, da’ tiganilii rezista... si atuncea n-a prea fost
porumb si a fost nevoiti, stii, sd taie salcia la oi si ale
lor nu mizdrea ci oilii noastre, domne, asa dd-nvatate
iera, ca iarna tiiam salcie la un card di oi, trebia si fie
3 oameni, 2 oameni am...si tdia la salcie cu topoarilii,
asa, s-un bdiat pdzea oilii. Taia pana la amiaz, copacii
da... aia, si dupa amiaz’ ii punea... asa cu degetu’ adica
capu’ gros incoace, ca oilii le bagam asa... cd daca le-
gam asa, sd zmulgea-ncet, si cricile-ilea, le taiai dan
carne, aga, aga mai raménea... si oilii, iarna ingheta,
bégam oilii noaptea in stu... in aruncétura, asa ziceam,
maénca muguru-ala si coja o parte, a doua zi, le bigam
in aruncdtur-aia iard... aruncatura iera tdietur-aia... $i,
uite, sufla asa: huu! Si loa asa oaia, sufla si ficea... caii
loa asa... da’ caii are dinti si sus si jos, si sd cunostea,
d-aia sd putea hrini, asta iera, si-atuncea tutuienii dia a
vorbit, ba Neculaie, zice, noi am loat un parchet dé par-
chet ca asa iera ocolu’ silvic, de pandurii care exploata
cd si-n balta iera salcie si plop si a ajuns maturitate si-1
vindea ocolu’ si loai un parchet di... cutare si- taiai si
il plateai, iera puscariasii di-1 taia da multe ori. Si, zice,
bégati oilii noastre, ca ale lor nu stia sd mizdreasci, adi-
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cd sd cojascd, cid le didea porumb, zicea bagi vo’ 100 da
oi dan cardu’ vostru, oilii noastre ca sa le, ci da foame
sd-nvata... ca si le-nvete si p-ale noastre sa mizdreasca.
Si am stat acolo, aveam tarla noi, separat, un japse, un
lac dé apa asa, japse stiam, japsa este o groapa luunga
asa sau rotundd, unde rdmane apa pand mai tarziu si
am stat pAnd primdvara, la japsa acuma, cand vedeai
iera peste mult, in japsa, si io md duceam dimineata
ma sculam, cd numa cu frati-miu ieram, la oi, si zice,
scoate, ia apa din japsd, md duceam la japsd cu cas-
tronu, puneam in ceaun s-aduceam sa pui dé fasole...
ce-aveam noi, si intr-o noapte a plouat, a nins, a plouat
si p-ormd a nins, si-a-nghetat si-atuncea a-nghetat si
Dundrea si jepile, cd ploaia cu zapadd s-a facut gheats,
si-a-nghetat Dundrea, iera chiar in fata orasului Micin,
care iera Dobrogea, dancolo da Dobrogea. Si priméva-
ra cAnd am vazut ca vine... s-apropie oilii dé fatat, ca
la-ntai martie, incepe oilii s fete, asa le baga cand di-
dea primévara. Si, hai sd plecim cu oilii sd trecem, ci
videam cd creste apa si sa trecem dincolo, c-aveam alt
loc da priméavirat, mai bun dicat... si noaptea a plouat
la munte, si caldura, a crescut apa si s-a dapartat gheata
déd la malu’ marii, da la malu’ Dundrii, si iera asa ca
v-un metru, si-atuncea am dat bataie si... cd mergeam
pé gheatd, ca tinea gheata cdrute cu lemne pa gheata,
si a adus dan sat, dan Mécin, cd nu ie scAndurd p-aco-
lo, corlati di cérutd, si-am pus un pod asa, si-am ficut
si-a loat-o mégaru-nainte si cu batalu) fiecare card avea
batal. Ie un berbec castrat care venea la ména si-1 loai
sigur, loai bast, bast, mergea-nainte ca s-un caine, si-a
loat mégaru’ ca s nu sd stranga oilii multe pé gheatd, sd
rupa gheata, ca s-a-ntamplat si d-asta-ti povestesc... si-
ntdmpla ca oilii grdmada... si cripa gheata si trecea sub
gheata, si cu méigaru, §i numa una cate una, cte una,
ca sa nu... i... un var de-al nostru care ne-am dédspartit
d iel cd dupd ce si... sd ficea ciobanii care iera, ficea
ale lor, ficea alta tarld, si dsta rimdsese cu noi acolo, si-
avea 1200 da oi ali lui si vo’ 20 d& cai.

Si-ntr-o noapte, io nu ieram cu iel atunci, io ieram
in altd parte, io ieram in balta Pisichii-n alta parte, la
coltu’ Dundrii, la... sd varsa Siretu-n Dundre, si noi ie-
ram dancolo, si... iei a fost la salcie, si tdia si ficea, ii
didea salcia dageaba, da’ ficea lemnilii si stinghiilii stii,
si atat a putut scdpa dan 1200 dd oi, 14 oi si 2 cai. S-a-
necat si cani §i magari... ca a venit zdporu’ si zéporu’
cum spuneam, daca sd-ntdmpla sa rupa gheata, venea
gheata, sa punea §i nu iera ca acuma vapoare d-dstea
care vine si sparge, cu tunurilii, artileria bétea, dd ru-
pea, cd d-aia sd ficea zaporu’ dd-neca balta, ci sa punea
curmezis sloiu’ da gheata si apa bufnea alaturi si gasea si
intra-n baltd. Acuma ieste d4... vapoare d-dstea si merge
pd iele si sparge numa’ dacat. Am trecut oilii toate, am
scapat. Dacd mai intdrziam si-nainte, ca a venit noaptea
si cum vine un vant calduros si... intr-o noapte, intr-
o zi, a inceput sa creasca apa la Dunare si s-a depértat
da gheat, si... a intrat apa-n balta, sigur. Pai... n-aveai...
péi n-aveai... ci... cu ce iera sd... uite... dacd treceai, iese

alta... Ca oilii-alea care-a sc... 14 oi si 2 cai, oilii... a loat
cu bratu’ ciobanii si-a pus 14 oi pa stélpii cu lemn, si
oilii... pd stalpii cu lemne, pa... si caii, 2 cai, a venit... si-a
fost... cum ieste povestea... a fost 2 cai si-aldturea, si-a
bégat capu’ asa-ntre iele si cu capu’ sus a stat pan-a iesit,
si n-a mai crescut apa, ci s-a-ntdmplat, a-ntepenit, sau
s-a rupt gheata, sau cine stie... si-a putut scipa. Si aia a
scapat, 2 cai si 14, dan 1200 da oi.

Da, péa-ntai octombrie, in juru’ lu’ intai octombre,
da la stana si pana la Briila, ficeam toamna cca 8-10
zile, daca mergeam incet si dacd iera... nu, zile... zile.
Da, da, mergeam si noaptea si ziua. Pin la Briila... péi...
n-aveai un’ sd stai, c asta iera termenu’.. un’ si stai...
sd opresti oilii acolo pentr-o zi, doui... sa-ntarzii... Nu
mai iera cd st... iera oameni si buni, care strangea dupa
camp, hai, bd, vacarilor, bdgati oilii s manance p-ai-
cea... da io... primavara ficeam 2-3 sdptdmani incoace.
De ce? Oilii iera iernate, mai... mai slibite, si iera mieii,
ca te uitai cAnd mergea cardu’ da oi, in urmd da la... ra-
manea o zi-ntreagd, iera mieii toti, s-alegea-n urmd, c
iera mai nevoia... stii... Pai oilii... vorbesc d-ali noastre...
avea frati-miu dl mare vo’ 5-600, al doilea... 500, al trei-
lea avea 300, io aveam vo 50-60, cd ieram mai mic, i p-
ormd mai iera si ciobani atagati cu noi, cu oilii mai pu-
tine, care iei, nu putea si ducd, da’ venea ciobani cu noi
si scotea oilii lor... trebia sd fie... cd... ca sd... ca sd poti s
ai... cala... la... in balta... un card mai mare da 600 da oi,
nu poti sd le pazesti, cd ie buruiand, ieste ghiurlug, nu se
vede... ghiurlug... buruiana... nu sa vede... nozis d-asta...
nu vezi oilii, sd baga pan’ buruieni...

La camp iei si 1000, ca le vezi, ie card, da’ la camp
vine alte necazuri... spui si d-astea... c-am avut oameni...
ca atuncea a fost si-unu care... unu Manganu, care a stat
langa mine, unde stateam io, dla a fost pa... la cAmp cio-
ban... Da, mai lom... mai loam oi, ca loa... io da egzi-
emplu... sa vorghesc asa... loa p-ale lu’ cumnatu, p-ale
frati, p-a-lu ta-su’.. care nu le-am pierdut... loam oi dan
sat, cd trebia sa... sa ai cat mai multe, ca sd-ti convie... ca
daci trebia sa fii, sd... sd... aveam oi da mai multe rase...
tigdi, se cheama cu lana scurtd, turcani, cu lana lunga,
niegri iera da stregal, si la marlit, cdnd sd-mperechea
oilii, trebia si fie berbeci de culoarea oii, c-alfel... iesa
mieii... lana... nici turcand, nici tigand... cum nu tre-
bia... Nuu... toamna... pan’ la-ntii mai, nu mai veneam
la munte. Da... d4n munte plecam, da, d4 la stind, si pa
drum... Manzérilii... cam 3 carduri pleca... d-o tarld asa
potrivita... 4... iera manzarilii un card si sterpilii, adicd
cérlanii di anu’ trecut, un card, si cirlanii d anu’ asta,
un card. 3 carduri si bierbecii iera separat, card separat.
Nu-i baga-n oi, cd fita oilii iarna cind iera ger mare,
murea mieii, ingheta mieii... d-aia le fatam... ca balta fi-
ind mai joasd, iera mai... ficea primavara mai dan timp,
sd topea zdpada mai repede ca... la munte iera iernilii
da 8 luni, cd di la octombre, da multe ori ningea, in
baltd iera pana la Craciun, dupa Créciun incolo, cAnd
iera iarna. Ti bagam la... stai... la 10 octombre, d4 la 10
octombrie-ncolo-i baga. Si fatau... pai... oilii tine 5 luni,
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incepea sd vind la 1 martie, da. Péi... plecam asa: la un
card de 5-600 de oi, iera 3 oameni, 2 oameni mari si
un baiat. Ala iera sefu’ di cérd, care iera vatafu) asa-i...
vatafu, sigur. $i al doilea iera bolitis, ajutoru’ lui, boli-
tis, asa zice, bolitis. Aia iera porecla lor, stii... Si un co-
pil care iera ménitor, stii... du-te béa... fa foc, bd, vara
ména oilii la usd acolo... ¢ la balta, du-te bi... opreste
dupa maégari... adu-ne lemne, adu api... asta ie treaba...
si la drum mai loam oameni cu plata, cd nu aveam, nu
puteam, ca la... pd drum cind veneam, trebia sa fie cel
putin 4 oameni la 3-400 di oi.

Unu-nainte, si le tie... ce... ci avea un rost... unu-
nainte, sefu’ dd cird, didea-nainte, unu’ p-o arip4, aripa
este stdnga si aripd dreapta, in urmd, si partea dreapta,
si unu-n urma, baiatu’ in urm4, ca sé le poti sd le stapa-
nesti... cd venea masing, venea cdrute, venea carduli, ve-
nea... iera bucate dd grau dincolo si asa le puteai pazi. La
fatat, iar iera circ mare, pentru ci nu aveam... iera... care
iera... ferme da boieri sau grajd mari, avea ficute saiva-
ne-n baltd... dan stuf sau papurd, facea niste fan si facea
o aripd aga dd saivan, care tinea d4... de adapost cAnd in-
cepea vantu’ sd batd. Da’ n-aveai fan gramadd cum iera
aici la ferma sa-i dai, si pleci dimineata c-un card di oi,
ale care fata-i ziceam groase, ale crude care ziceam... le
ziceam crude, dle care... fitate... crude iera alea care fata
atuncea pand sd fie mieii, si groase, alea nefatate, cid iera
burtoase. Asa... zice, unde ie groasilii, bd? Groasilii iera
oilii nefitate. Unde ie cardurilii, bd? Colo-n parte-aia...
dupa ce 3-4 zile, o sdptdmand sd zbura mieii si roga...
iera zburate, le zicea, stii? lera zburate, adicd iera, nu mai
iera tinere, zburate le zicea. Si d-aia atuncea a, spus... pd
mine m-a dus... ierau un... asa, un grind mai ridicat, in-
conjurat dd apd, si ca sa pot trece acolo, cd pa balta, isa
la stdpén toti, nu iera hotar, sd-nvoieste toti... balta Bra-
ilii... domeniu’ Statului, si la munte ai hotar fiecare, la
baltd acolo care-i mai distept, s o iei inainte. Si m-am
dus acolo cu un di vo’ 300 da zburate, da berbecuti, ci
le-alegea sd mance iarba ca fiind incercuit, n-a trecut
multe oi, si-a ficut pleteri, punte. Pleteru’ sd numeste
asa: bitea doua fuste, daca balta iera pd, facea doua fus-
te asa, cu cap, capu’ dsta §i punea o curmezea si la cap
déancolo di ap4, altu; si punea pélhari, cd iera un arbore
subtire care il pune, si punea doi d-iia, si piste iele im-
pletea nuiele si puneam si piste pAmant puneam papurs,
puneam papurd si puneam pa urma pamant si ficeam la
intrare acolo, sé facea aga un gard ca sa stea cate una pa
punte, cd trecea apa, si m-a trecut cu oilii acolo $i mi-a
dat, cum spuneam, sacu’ cu malai, ceaunu, si toporu’ si
chibritilii, baiete, mancd mamaliga cu zama iei, si, stii cd
spuneam ca... in baltd ieste pasari salbatice, gaste, rate,
lisite, si...da... ratilii-si facea cuibu’ afard, ca venea apa-n
balta si unde iera silcii, si atata timp cit stitea, nu st...
cd ploi cum ie acuma, nu-nceta ploilii, seceta nu scadea
apa la balta, si iera apd-n balta, vai de lume, ciobanii cu
oilii... si crestea mustatd asa, un bat asa, o salcie mica
asa, fdcea o barbd ca barba cilugarului... si io mergeam,
iera Vinerea Pastilui, i mergeam asa greu, cd ieram cu

bunda pé mine, cd iera primavara, frig, si mergeam, iera
Vinerea Pastilor, si mergeam... bda... acasd acolo taie
mielu’ md, acuma face oud rosii, mdnincéd cozonac si io
méninc maligd goala... zamd cu mamaligd, cd n-aveai
ce manca, ce? Ci oilii daca nu le mulgeai, iera-n sabu-
latie, sabulatie, asa sd cheama, sabulatie adicé perioada
da gestare care... sabulatie... si-acuma sa vorbeste... Pi,
zburitoare, care iera miei care fugea, care... da, da, nu
oilii... mieii, adica s-a zburat mieii, cd d-aia crude... Ple-
catorilii iera care i-a tdiat mieii si le mulgeam. Aia iera
manzéri, ori plecitori, ca daca aveai mai putine prin-
deai si aplecai un miel, dupd aplecatu’ o tineai si suga
un miel care n-avea ma-sa lapte, si aia iera, dd la aia avea
nume da plecdtori, pand cind le-ntérca, atuncea le zicea
manze, dupa ce-a format cardu’ complect. Da, plecato-
rilii-ntdrca. Cand intarcai mieii veneam la munte si la
munte-ntarcam, iera plecitori, da, da, cum vrei sd zici,
manzari sau plecatori. Noi ziceam manziri, cd nu iera-
ntdrcate. Pdi, intra-n randu’ groaselor. Groase, adicai are
mielu-n burtd, da. Dupi ce fata, zic... nu... iera... care
iera crude, le zicea zburate, crudilii, zburatilii... crude
care aduce mielu’.. zbura asa... crudilii iera primilii care
sd scula... aga... numa cand iera mieii... si crudilii p-or-
ma zbura, p-ormd mieii... mieii cu mieii. $Si mergand
io asa, nacdjit ca aveam 12 ani, 13 ani aveam atuncea...
numa atata... si mergeam inainte si drrrrrrrrrr.... o rata,
cd rata iera foarte smechera, cel mult... numa dacé videa
cd o sd calci pd ia, sa scula, si i s-a parut c-o s-o calg, si-a
zburat... cAnd ma uit, iera... nu stu’.. pand... pand la 15
oud... le-am sunat, am spart s vad daci... le-am sunat
asa la ureche, zic... ie bune, le-am pus in ciciuld si m-am
dus la tarld, tarld unde dornghiam cu oilii noaptea aco-
lo, ca jeram numa singur, si le-am pus in ceaun vo’ li-
ghioana si le médnance, §i noaptea, in noaptea da Paste,
vinerea, da’ iera simbdta noaptea, da’ mancam cu dulce,
to’ cu terci am mancat, terci, cum si zice la pusciriasi,
terci... puneam dupi ce ficeam méamaliga, sau puneam
zamd mai multd si pAna sa... puneam mélai mai mult
si scurgeam in castron zama, si mestecam mamaliga,
si mancam médmdliga cu zama iei, aia... asa... i noap-
tea, bd, ce sd fac, noaptea dd Pagte am ficut un sicotei
mic déd nuiele da salcie si-am bagat vo’ 10 miei, ca mieii
iera mici, ca sa nu suga la oi, oilii sta-n juru’ tarcului, cd
plangea da miei... si le-am muls, nu dé tot, casa las sila
miei si am ficut in ceaun si am pus ceaunu’ la fiert, si-
am spart oud si-am mancat, oud cu malai... si am avut,
am facut si io Pastilii.

Ciobanu’ face servici 24 d4n 24 di ore, daci ie ploa-
ie, daca ie cdlduri, ca ie soare, norocu’ lui ca nu-1 plous,
nu nimica... dacd ie ploaie, cum a fost zililii dstea... iel
trebe sd stea-n curu’ oilor... trebe sd le pazasca. Noaptea,
un’ sa le bage? Daca la porneala... asta n-am spus, cd in
balta cind ne duceam, pornea oilii noaptea... nu stu’ dd
ce iera ob... ca si faci oilii bune, nu stu’.. venea si zicea...
zice, bda,... sd ai asa un loc unde iera o japsa sau un pélc
da stuf sau dé papurd... Stufu’ ieste... trestia aia care... aia
iera... in baltd sa face trestia si papura, stii ce ie papura,
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nu? Tot in balta sé face... si iera padure d-aia si in margi-
nea aia iera olea’ da zdpus acolea. B3, zice, uite, deseara
aicea stai si md méana pa mine, asa dupd la 3-4, zice, ia
magaru, du-te acolo, aduna lemne, fd o fantana langd
japsd, cd nu te puteai sd iei apd, ca te udai la picioare, ca
iera ndmol si apa scddea, sau iera mustatd, apa statutd si
faceam la 1 m sau mai bine di marginea apii o groapi
c-o sapaligd da lemn si scoteam pamantu’ afara si-ntr-
un ceas, doud isa apa pan’ strecuratd dan balta, dan japsa
aia dan baltd-i zice la aia... si isa apa pAn’ pdmant, izvor...
si apa crestea-n izvor pan’ la nivelu’ apii, si lasai pAnd sd
limpeza si scoteai apa si faceai mamailiga. Adunai lemne,
faceai focu, faceai treaba acolo, stii, la... asta, si noaptea
cand insera, iera gata, mdmaliga facutd, mancam, dac-
aveam fasole, fierbeam fasole, ca aia puteai sa faci, alceva
ce sd faci... ciorba da carne, ce sd faci... asa, si venea si iel
cu oilii d4n porneals, si oilii iera sétule, venea, sd culcau
si iera-nvatate, pd la... in juru’ lu’ 12, trebia sd te scoli, sd
chemi la porneald, daca nu le chemai tu, pleca iele... si dd
multe ori plecau, si iera luparie-n baltid ménca da... da...
daca nu pézeai... bine, aveai cani buni... si odat3, odatd a
cumpdrat niste peste frati-miu asta al mare, i iera sarat
si unde sé-1 tii, cd sa-mputa... [l-am ficut dasupra focului
o... un patul asa dan furca si-a pus dasupra focului, si
a venit timpu’ sd plece oilii, ca nu puteai sa le mai tii...
iera-nvatate... la porneala... si si facea... pleca cu clopotu’
asa lung ca sd nu sune...

Iera obisnuitd treaba asta... si frati-miu-1 durea
burta, care iera cio... cd numa cu iel ieram la oi, si zice,
b4, Romane, zice, du-te tu cu oilii la porneala, da, ba,
...sd nu te culci, ci... copii... copil... te ia somnu’.. ma,
sd ai grija... si io m-am dus cu oilii la... §i p-orma ne-
am intors inapoi, da’ iera vantu’ si oilii le placea sd sa
duci-n vant asa... i io m-am pus in genunchi, ca sa nu
batd vantu-n urma oilor... si, stiu dd la mama... m-am
dus si-am adormit, si oilii s-a-ntors inapoi si s-a dus
départe pan’ la coada lacului si a trecut Dambovita si
frati-miu cAnd s-a pomenit, a auzit clopotu’ acolo la oi,
déncolo... si a plecat siracu’ repede... bai... bai... n-a
mai stat... gata sd saie pd apd, cd nu mai stia, si si-a adus
aminte si-a venit pan’ la coada si-a venit cu oilii, da’ nu
mi-a dat o palmd, sdracu’ ca iera un baiat bun, pai, ma
prapaditule, pai, dacd... da’ aveam caini, iera caini d-dia
dé oi, caini ca lumea... crescuti langa oi... si méd gandesc
déd multe ori la... multe d-astea am patit.

Pai... cu bunda, cu capatai, cojocu’ la marginea
oilor, d-aia am spus io atuncea ca pastoru’ di oi sau
ciobanu’ face 24 dan 24, ci ziua... merge si-acuma, sa
duce la munte, 1-a plouat toata ziua, sara vine, n-ai sta-
nd, n-ai adapost... pdi cum sa faci adapost daci iera...
iera o prostie, ca puteai sd faci, da’ nu mai veneai ca
dupé ce puneai pa magar acolo cAnd plecai la... am spus
cd veneai cu médgaru. Nu mai faceai, cd balta ie atat dd
mare, cd dupa cum...

Si numai cand incepea sid-nghete pamantu’ trageai
cate 2-3 nopti intr-o tarld. Adicd iera... ingheta ploilii,
stii... baliga da oaie produce caldura, stii... si-atunci nu

mai porneai noaptea... sa cocea iarba si tinea, iera iarba
coaptd si tinea dd foame... ci in baltd, cAnd dd la munte,
cd la munte iera iarba veche, imbaitranitd, in balta fi-
ind api, in balta crestea iarba cruda si cAnd ne duceam,
dideai cu batu; asa sa rupea... si sigur cd nu tinea da
foame daca iera iarba cruda. Si d-aia le pornesti, cd... o
manca saracilii si...

Da... noaptea te culcai, si dacd nu te scula ba...
sefu’.. nu te puteai scula da zépads, si treceai pantre oi,
da egziemplu, n-ai cum... cd da egziemplu la Birdganu
iera treaba... la un adipost... ai vdzt, cum face cu masi-
nilii pd cAmp, face si nu mai poate misca nici masina,
nici nimica, si s-a-ntdmplat d-aia... ciobanu’ ie om istet
domne, la noi in sat.

Sa spui si treaba asta cum a fost: si vezi, noaptea
cand ningea, oaia std culcatd acolo, ningea, ningea...
cand si scoale iera plin da zdpada... da... scoald ba... ca
daca ningea pan’ la ziud... Cu ce ménca, ci... cdnd didea
zdpada dup-aia ne duceam la salcie, da’ iera... cd balta
iera un fel dd rogoz , da’ nu rogoz d-ila ca p-aici, asa ca si
iarba mare, dacd a nins pé ia, a culcat-o jos... si te duceai
inaintea oilor, 2, 3 cat iera la cird, si cu batu’ scuturai
asa, icea, colo, colo, si oilii venea si manca, si-apii bitea
iele cu picioru’ si toata ziua stitea acolo pa locu’ ila, vi-
nea, si manca, situra, cd da foamee... manca... cind iera
iarba nu ménca... prima zi ciAnd venea zapada... aia iera...
cd vine odata zdpada intr-o noapte di toamna si te-apu-
ca fird, ca taiai la salcie cét te... cat te punea criza da
iarbd... si atunci cAnd venea-ntr-o noapte zdpadd, atunci
scuturai, alfel ziua te... bdiatu-dla... 2 sd ia la salcie, pana
la amiaza, o aranja, cand insera venea cu oilii si venea dd
la iarba, ca ménca ceea ce ficea iel cu batu’ stii...

C4 dupd cum ierai da vrenic, asa puteai sd te dis-
curci. Da, atdta méanca. Pai d-aia ajungea primavara da
nu.... $i... aga. Biga oilii-n aruncaturd si sidea pan’ la un
ceas, doud dan sard, cu oilii-n aruncatura... Diminea-
ta le ducea tot in arunciturd, aruncéturd, tdietura aia
sd numea...si atunci trebia sa le cojeasci cd sara méanca
muguru... mugurw’ la crici, varfu'.. manca, stii... si sd
‘cea manca si p-ormd pleca la porneald pd camp, daci
iera balta mici, dacd iera balta mare, stitea toata ziua
pé... aruncaturd. Cand fita, da... pai atuncea iera neca-
zuri mari... fita... scoala ba, du-te si trage mielu’.. ajutai,
trageai mielu’ ca sa fete mai... cum face moasilii acu-
ma... trageai, apdsai dasupra coadii si scotea capitana
si trigea mielu’ afard, aveai un cutit dd lemn, o surcea
asa, o tineai la tine si loai mielu’ di ceafa aicea, rideai
da matii aia si puneai oaia jos, cand fita-n camp, ci...
cand fita-n tarld iera una, noaptea... si la porneala... cd
fata unilii ziua, cé fita cate 10, 20 da oi pa zi... cum iera
cardu’ dd mare. Si dupa ce-1 rddeai bine, puneai oaia
jos, bigai mielu’ sd sugd, il puneai... tdta-n gura, unii
nu sugea... sugea, il bdgai... aveai trdiste si-1 puneai pa
mdgar, d-aia iera ciochina aia... o traistd agitata si cu
mielu’ cu capu’ afard si oilii venea dupd méagari, manca
iarbd si zghiera la miel.

Si daci veneai sara la tarla scoteai mieii da sedeai
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si faceai cArdu’ dé crude, nu cu ilelalte, c-alfel puteai sa
umbli dupa iele stii... cd oaia stitea dd miel, ca daca iera
zburatd, fugea si oaia si mielu; stii... pana termina da
fatat oilii, si te duceai, seara veneai cu magaru’ incarcat
dé miei pd magar, dideai oilii jos si dd multe ori cate-o
oaie, uita mielu) c3 s-amesteca, d-aia-1 rideam, ci oa-
ia-1 lingea, lingea toti matii aia dupa iel, il lingea... il
facea zvantat stii... da’ cu oilii pleca-nainte, la porneala,
le dadea porneala... numa alea care sta... si in felu’ dsta
iera... iera, da’ la fatat mai venea, ciobanii ca s fie mai
multe, ficeai cArduri mai multe, mai multe, si-atuncea
la fitat sa stia, aducea oameni dan sat care iera invatati,
stia... care avea oi i iei.

Unilii dupa altilii... pdi, nu... pai... iera fiecare cu
cardu’ lui, le pazeai... tot... sigur, pai, in baltd mai tare,
cd mérlea un berbec negru o oaie alba, isea mielu’ bél-
tat... sau unu’ tigdu una turcana, isea, d-aia iera alese...
cérlanii iera mieii da primavara... da, stitea ... invétati la
iarba... ca la munte-i intdrcam”.

Culoarul Rucir-Bran este o veche vatra culturald
unde se practica cresterea animalelor, din generatie in
generatie. G. Valsan spunea: ,Carpatii roménesti pas-
treaza incd o viatd péstoreascd de oieri neobisnuit de
dezvoltata. Poate nici un lant de munti din Europa nu li
se poate asemana in aceasta privintd” 5, p. 410]. Sem-
nalul de alarmi pe care il tragem este faptul ca aceste
peisaje pastorale traditionale, create, dezvoltate si pés-
trate de-a lungul secolelor si mileniilor, dispar sau sunt
transformate rapid in ultimii ani. Problema majora, a
carei rezolvare trebuie gésita, este lipsa acuta de perso-
nal, a barbatilor care au ciobania ,,in sange”. Péstoritul
fara ciobani nu poate exista.
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Raisa OSADCI

JOCURILE DE COPII TRADITIONALE. ASPECTE ALE FUNCTIEI FORMATIVE

Rezumat
Jocurile de copii traditionale.
Aspecte ale functiei formative

Articolul se refera la mecanismul prin care jocul de
copii isi exercitd efectul formativ in procesul de modela-
re a personalitdtii etnice. Datoritd multitudinii de arha-
isme, concomitent cu nivelul sporit de adaptabilitate, cu
rezonanta dintre necesitatile psihice si cognitive ale vérstei
copilariei si oferta jocurilor traditionale, a povestilor etc.,
fenomenele etnoculturale, specifice subculturii puerile,
elaboreazd in subconstientul copilului structurile arheti-
pale ale matricei ancestrale, care va discerne elementele

autohtone de cele striine, contribuind astfel la formarea si
consolidarea identitara.

Cuvinte-cheie: joc de copii, traditie, categorie de var-
std, arhaism, arhetip, personalitate etnica.

Pesrome
TpaguioHHbIe KeTCKIe UTPHI.
AcIIeKTbI II03HaBaTeTbHOTO IHCTPYMEHTA

B craTbe paccmarpuBaeTcsi BOIPOC O MeXaHM3Me,
Iy TIOMOIIY KOTOPOTO JIeTCKasA UTPa OCYIeCTBIACT CBOE
dopmupytollee AefiCTBIE B ITPOLiecce MOIENNPOBAHNUA 9T-
HIMYECKON MMYHOCTH. brarofaps MHOXECTBY apXansMoB,
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HapsAy C BBICOKMM YPOBHEM CIIOCOOHOCTHM afjallTHpO-
BaTbCs, C PE30OHAHCOM MEX[Y IICHXMIECKVMU U KOTHM-
TUBHBIMI TIOTPEGHOCTSIMM IETCKOTO BO3PAcTa 1M OTHavei
TPAaAMILMOHHOM UTPbI, CKAa3KM U T. [i., STHOKYJIBTypHbIE
SIBJIEHISI, CBOICTBEHHBIE [€TCKOII CYOKYIbTYpe, paspabda-
TBIBAIOT B JIETCKOM IIOJCO3HAHMM APXETUIINYHBbIE CTPYK-
TYPBI STHIYECKOJ MAaTPUIIBI, KOTOPAsI HOMOXKET OT/IE/ATD
KOPEHHbIE 9JIEMEHTBI OT y)KIX, TAKMM 00pa3oM Crocob-
CTBYs CTAHOBJIEHUIO U YKPEITIEHNIO UIeHTUIHOCTH.

KrroueBble cnoBa: feTckas MUIrpa, Tpajulusd, BO3-
pacTHasA KaTeropyis, apXansM, apXeTHUIl, STHUIeCKas JINd-
HOCTb.

Summary
Traditional children’s games.
Aspects of the formative tool

The article refers to the mechanism by means of
which children’s games exercise their instructive effect in
the process of ethnic personality modeling. The reason
why the ethno-cultural phenomena, specific to the child-
ish subculture, develop in the child’s subconscious arche-
typal structures of the ancestral matrix, that will discern
autochthonous elements from foreign ones, contributing,
this way, to the identity formation and consolidation, con-
sists in the multitude of archaisms, concurrent with the
high level of adaptability, the resonance between early age
psychic and cognitive needs and the offer of traditional
games, fairy-tales, etc.

Key words: children’s game, tradition, age category,
archaism, archetype, ethnic personality.

Jocurilor le revine o pondere majora in activitatea
copiilor de orice varsta. Cercetdrile de teren si informa-
tiile bibliografice releva faptul ca multe jocuri traditio-
nale, functionale in viata copiilor din toate timpurile,
cu interesele, curiozitatea si imaginatia specificd var-
stei, satisfac si preferintele copiilor contemporani. Jocul
exercitd un efect modelator complex asupra copilului,
contribuind la formarea comportamentului si a menta-
litatii sale etnice. Prin joc copilul isi formeaza deprin-
deri elementare de munci, isi dezvolta atentia, abilitati-
le si, nu in ultimul rand - talentul nativ. Copilul invatd
sd ia decizii, sa aprecieze valorile, s& comunice cu seme-
nii, ghidandu-se de atitudinile si normele de conduits,
acceptate de comunitatea in care tréieste.

In literatura de specialitate domind opinia ci jo-
cul a apdrut, in principal, in legiturd cu munca, iar in
unele lucrari, considerate chiar de referintd, jocul de
copii este abordat ca un fenomen cultural tardiv, absent
in perioadele timpurii ale umanitatii. Cercetatorul rus
V. A. Razumnyi, apreciat filosof si pedagog, sustinand
opinia renumitului psiholog D. B. Elkonin, mentio-
neazi: ,La primele etape ale dezvoltarii societatii n-a
existat nici un fel de joc. Evoluarea uneltelor de munca,
trecerea treptatd la indeletniciri ca vinitoarea, creste-
rea animalelor, agricultura primitiva au dus la schim-

barea radicala a situatiei copilului in societate: a aparut
necesitatea ca viitorul vanator, crescitor de vite si asa
mai departe s capete o pregitire sociald. In legatura cu
aceasta au luat nastere o serie de jocuri-antrenamente.
Apoi au aparut si jocuri cu roluri” [7, p. 101]. Consta-
tarea este preluata si de studiul introductiv al antologiei
»Folclorul copiilor” din colectia ,,Creatia populard mol-
doveneascd” [6, p. 22].

Nu aderdm intru totul la viziunea remarcati. Con-
siderdm cd jocul a existat de cAnd existd omul, pentru ca
nu poate fi o societate fard copii, iar copiii de oricand,
in virtutea capacitatii lor inerente de imitatie si creativi-
tate, au tendinta de a imita tot ceea ce ii impresioneaza,
inclusiv activitatea celor maturi - deci, se joacd. Pentru
orice copil (pentru copilul de astézi, de asemenea), pri-
mele manifestari creative sunt imitatiile. ,,Nu este un
paradox ca uneori imitatia sd fie creatoare” [cf. 10, p.
251], mai ales cAnd ne referim la cea mai frageda varstd
a copildriei. Copilul nu imitd doar aspecte ce tin de acti-
vitatile de muncé. El imité orice fenomen care ii atrage
atentia, care poate fi procesat si aplicat de mintea pueri-
14, proaspata si ingenioasa: sunete, mimici, gesturi, mis-
cari specifice unor persoane, unor animale etc. Imitdnd
de mai multe ori aceleasi lucruri, observate mai frecvent
in preajma, copilul memoreazi normele conform ciro-
ra se desfasoard actiunile, maniera de executare, suc-
cesivitatea acestora. Astfel imitatia repetatd devine joc,
manifestandu-si clar de la bun inceput functia instruc-
tiv-formattivd. ,Repetitio est mater studiorum’, afirmau
strdmosii nostri latini.

Cu cat societatea este mai primitivd, cu atat este
mai micd productivitatea muncii si, deci, cu atat mai
mare este volumul de timp pe care adultii sunt nevoiti
sd-1 consacre muncii, pentru a face posibild supravie-
tuirea. Asadar, copilul din societitile primitive avea in
campul sdu de observatie mai mult decat orice, indelet-
nicirile celor apropiati si, imitandu-i, prin joc, din place-
re, invatd a munci. Era, intr-adevér, un antrenament, o
pregatire pentru muncd, dar un antrenament neimpus,
realizat din necesitatea psihicd a copilului, era un joc.

La o varstd mai avansatd a copilului (si a societatii),
poate cd acesta era instruit, in mod special, cum si lu-
creze. Cu alte cuvinte, era ,,antrenat” s munceasca, iar
acest antrenament, fiind realmente o actiune imitativa
si repetatd, s-a transformat intr-un joc mai complex,
ceea ce corespunde particularititilor psihice ale varstei
respective. Este posibil ca jocurile cu roluri sa fi aparut
ca rezultat al instruirii copiilor mai mari, pregitindu-i
sd efectueze anumite munci colective (pescuitul, vana-
tul etc.), unde fiecdruia ii revenea functia sa. Jocurile cu
roluri ar fi putut apérea insa si daci copiii imitau, pur si
simplu, pregitirile celor maturi pentru muncile sau ri-
tualurile executate in grup ori daca urmareau procesele
ceremoniale sau de munci ca atare, indeplinite de mai
multi actanti.

In timpurile cand omul si jocul erau la inceputuri
(ca in toate vremurile, de altfel), munca era conditia de
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bazd a intretinerii vietii si, din aceastd cauza, copiii tre-
buiau si-si formeze deprinderi de muncé cat mai cu-
rand. Jocurile copiilor erau inspirate, totusi, si din alte
circumstante: felul de a se comporta si de a comunica al
oamenilor (apartindnd unor diverse categorii de varsta,
de gen, sociale etc.) din mediul respectiv, viata ceremo-
niald, fenomenele naturii etc. Jocurile pot fi considerate
o veritabild oglinda a societitii si a conditiilor sale de
trai, a normelor cotidiene si festive, a cunostintelor si
credintelor despre lume, despre divinititile adorate etc.
Jocurile de copii traditionale reprezintd, de asemenea,
un mecanism eficient de tezaurizare a informatiei cul-
tural-istorice, precum si de revalorificare nefortata a
acestui inestimabil patrimoniu etnic.

Structura complexd a jocului permite uneori re-
iterarea unor imagini din viata strdmosilor ca intr-un
fragment de spectacol.

Multe din jocurile preferate in continuare de copii
au o vechime impresionantd, greu de estimat, dar riman
aproape invariabile, fiind transmise pand in prezent din
generatie in generatie. G. Dem. Teodorescu, remarca o
paraleld, ce isi mentine actualitatea, intre jocurile stra-
vechi si jocurile copiilor din a II jumatate a secolului
al XIX-lea, care ii erau contemporani, considerand ca
acestea ,,sunt pana astazi o reproducere neschimbata a
celor ce se practicau de copiii greco-itali cu 20-25 seculi
in urmd” [9, p. 305].

Cu toate ca fiecare epoca istoricd isi aduce apor-
tul inovator in sfera jocurilor de copii, imbogitind-o cu
jocuri noi, ce corespund noilor conditii de viatd si de
evolutie a mentalitatii, adaptand unele elemente ale jo-
curilor traditionale in conformitate cu noile necesitéti,
totusi, asa cum mentioneaza G. Dem. Teodorescu, une-
le jocuri s-au péstrat intacte.

Observam ca jocurile mai vechi, de obicei, au for-
me fixe, rigide. Altfel ar fi fost mai dificil sa depaseasca
bariera timpului, mai ales cd uneori copiii nu inteleg
mesajul originar al jocului. Cu toate acestea, jocurile
din categoria respectivd se prind usor de suflet. Faptul
poate fi explicat prin rezonanta ce o gisesc in matri-
cea inconstientului, datorita coincidentei arhetipurilor
acumulate anterior. Suprapunandu-se, le consolideaza
pe acestea. Coincidenta de arhetipuri apare, la rdndul
sdu, inclusiv gratie continuitétii etnoculturale intr-un
mediu/spatiu relativ constant, fapt ce reprezinta un su-
port solid pentru intretinerea continud a unor multipli
factori de consolidare identitara (indeletnicirile, peisa-
jul cultural etc.).

Confirmidm opinia noastrd prin teoria lui Lucian
Blaga, la care ne-am mai referit si cu altd ocazie, privind
matricea stilistica (consideram adecvatd echivalarea no-
tiunii de matrice stilistica, in conceptia lui Lucian Blaga,
si a notiunii de matrice de arhetipuri a inconstientului,
in viziunea general acceptata in prezent): ,«Matricea sti-
listicé» figureaza cu ascunsa ei fata, printre acele compli-
cate momente si dispozitive secrete prin care inconstien-
tul administreazd constiinta, nestiut din partea acesteia.

...Matricea stilisticd poate fi, cel putin prin factorii
esentiali, asemandtoare pand la echivalenta la mai multi
indivizi, la un popor intreg” [1, p. 172-173].

Trebuie de remarcat gradul sporit de arhaism, spe-
cific jocurilor de copii, precum si speciile folclorice
ale subculturii puerile, fenomen pe care il apreciem ca
avand repercusiuni masive asupra procesului de mode-
lare a personalititii etnice: elementele arhaice aduc cu
sine mesajele stramosilor si le impartasesc urmasilor
(incepand cu cea mai frageda varstd), intru dainuirea
semintiei.

Presupunem cd mentinerea unor doze sporite de ar-
haism in traditiile copilariei (in comparatie cu alte dome-
nii ale culturii populare) se explicd, in linii generale, prin
rezonanta dintre specificul varstei de copilarie a persoa-
nei (copil) si varsta de copilarie a neamului (perioada ge-
nezei celor mai vechi specii etnofolclorice, incadrate de
subcultura puerild), acestea fiind solidare prin mai multe
caracteristici. Vestigiile varstei de copildrie ale neamului,
desi constituie suportul arhetipal al fiintei noastre spiri-
tuale (in plan individual, precum si colectiv), actualmen-
te, sunt definite in mod frecvent ca arhaisme.

Propunem cdteva consideratii cu privire la fenome-
nul vizat, desi avem convingerea cé sunt necesare studii
complexe.

1. Necesitdtile psihice si cognitive ale copilului incep
de la nivelul cunoasterii elementare a lumii. Tot ceea ce
este elementar este si fundamental. Cu cat sunt mai vechi
fenomenele etnoculturale, cu atit mai importante sunt
acestea ca elemente de baza si, deci, cu atit mai valoroase
si fundamentale sunt arhetipurile, pe care se axeazd. Ast-
fel, remarcdm o corespundere majord intre necesitatile
psihice si cognitive ale varstei puerile si oferta jocurilor
traditionale, a povestilor, cimiliturilor si a altor creatii
etnoculturale, specifice perioadei de vérstd respective.

Observam cd, de la primele manifestari de intelect,
copilul intré in contact, conform nevoilor sale de comu-
nicare, precum si de echilibrare, cu cele mai arhaice cre-
atii spirituale ale neamului: cantecul de leagan (ori, in
prezent, cel putin refrenul), ritmul melodic si dinamic,
sesizat prin dezmierdari, prin jucatul copilului etc. Re-
ferindu-se la impactul formativ al obiceiurilor/jocurilor
de dddicit asupra nou-nascutului si asupra copilului de
varstd mica, etnomuzicologul Andrei Tamazlacaru afir-
ma: ,,Tncepénd sd repete un sunet sau cateva sunete, co-
pilul incearcd sd-si insuseascd cele mai elementare mo-
tive, din care mai tarziu reuseste sa genereze structuri
ample, care cuprind tot arsenalul de sunete caracteristic
graiului muzical matern. ... Acest repertoriu modeleaza
micutul in corespundere cu sistemul de valori morale si
estetice ale neamului nostru” [8, p. 3, 6-7].

Astfel, in subconstientul copilului sunt trasate linii-
le de baza ale matricei de arhetipuri, care, dupd cum pu-
tem concluziona din cele relatate, coincide in mare ma-
surd cu cea a stramosilor nostri, asigurand continuitatea.

Importanta acestui fenomen este relevata de Lu-
cian Blaga: ,Nu ni se pare deloc exagerat sa sustinem
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cid 0 asemenea matrice stilisticd, odatd statornicitd in
inconstient, suportd, inalterabila, orice bombardament
al constiintei. S& presupunem bundoara cd in urma oa-
recdror imprejurdri, constiinta e abdtutd intr-o directie
care nu mai corespunde orientdrilor inconstiente, con-
solidate intr-o matrice stilisticd. Dintr-o indelungatd
frecventa a acestor zone am recoltat impresia cd matri-
cea stilisticd inconstientd nu suferd prea mult pe urma
unor astfel de devieri constiente” [1, p. 173].

Sustinem afirmatia lui Lucian Blaga prin observa-
tiile personale din Basarabia in perioada sovietica. Se
stie cd asa-numita Putere Sovietici a interzis manifes-
tdrile religioase, iar odatd cu acestea si cele traditionale
(botezul, cununia, sarbatorirea Criciunului, a Pastelui,
omagierea oricdror sfinti, umblatul cu colinda, cu ,,Plu-
gusorul’, cu hristuitul, vopsitul oudlor, sezétorile, cetele
de feciori etc.), declardnd cd astfel lichideaza superstiti-
ile si obscurantismul in scopul formarii unei constiinte
umane libere. Scopul real era clar: deznationalizarea
romanilor si a etniilor conlocuitoare prin lichidarea tra-
ditiilor si marginalizarea limbii materne. Este adevarat
cd a fost obtinuti o atenuare a constiintei etnice, dar in
nici un caz nu s-a putut ajunge la deznationalizare. Nu
s-a Intdmplat acest lucru nici cu populatia roméneas-
cd de peste Nistru, unde Puterea Sovietica a durat cu
mult mai mult, instaurdndu-se dupd Marea Revolutie
Socialistda din Octombrie (Imperiul Rus, 1917), iar pAna
atunci spatiul respectiv aflandu-se timp indelungat sub
ocupatia Guvernului Tarist Rus.

Nu vom absolutiza, dar totusi trebuie sd recunoas-
tem rolul si forta motricei primare, de baza, care, for-
méndu-se in frageda copilarie (pentru ci nimeni nu a
reusit sd interzica traditiile dadacitului, povestile, jocu-
rile de copii, desi incercéri de ,,fabricare” a ,,obiceiurilor
si folclorului nou” au fost in toate domeniile), are capa-
citatea de a ,filtra” elementele aderente straine.

Considerdm bine-venit s aducem in sprijinul de-
mersului nostru opiniile celebrilor Claude Levi-Strauss
si Gilbert Durand. Citdndu-1 pe Claude Levi-Strauss,
Gilbert Durand {i argumenteaza si ii dezvoltd punctul de
vedere: ,,Fiecare copil «aduce la nastere, sub forma unor
structuri mentale schitate, integralitatea mijloacelor de
care dispune omenirea dintru inceput pentru a-si defini
relatiile cu lumea»... Mediul cultural poate deci sd apara
in acelasi timp ca o complicare, dar mai ales ca o speci-
ficare a anumitor schite psihologice ale copilariei, iar et-
nologul (Claude Levi-Strauss - n. n., R.O.) gaseste o ex-
presie foarte potrivitd atunci cand califica copilul drept
social poliform. Poliformie in care vocatiile si cenzurile
culturale vor selectiona formele de actiune si de gandire
adecvate cutdrui sau cutarui gen de viata” [4, p. 55-56].

I1. Revenim la problema nivelului sporit de arhais-
me in traditiile copildriei, inclusiv in jocuri. Mentionam
ca fenomenul influentei mediului asupra culturii etnice,
asupra structurii psihice si spirituale a unui popor este
cunoscut si acceptat [2, p. 7-26; 10, p. 224-232]. Refe-
rindu-se la ,faptele” ce conditioneaza cultura, ,deter-

minand-o, didndu-i o form3 sau alta”, Tudor Vianu con-
statd: ,,Sunt, mai intai, conditiile ei naturale, mediul ei
cosmic. Sunt apoi acele conditii dependente de mediul
cosmic si care alcituiesc laolalta genul de productie eco-
nomica..” [10, p. 224-225].

Oricat de mult a avansat societatea umana, inclusiv
neamul romanesc, de la origini pana in prezent, condi-
tiile fundamentale de intretinere a vietii si concomitent
de formare a culturii: apele, flora, fauna, clima, relieful,
alternanta zilei cu noaptea, instinctele primare ale omu-
lui, nagterea, moartea etc. — au evoluat putin.

Dacé tinem cont ci omul (copilul), cu cét se afla la
o varstd mai fraged4, cu atat este mai apropiat de natura
prin firea sa si prin nivelul de racordare psihica si inte-
lectuald, trebuie sd ne ddm seama ca gradul de impact
al factorului natural este mai mare pentru subcultura
puerild dect pentru subcultura unor categorii de varstd
mai avansate, ultimele fiind mai puternic influentate de
schimbarile socio-economice si stiintifice. De exemplu,
fetitele contemporane se joacd cu papusi moderne, dar
tot ,,de-a mama” se joaci, deprinzdnd ABC-urile ma-
ternitatii (fenomen situat intre natura si culturd), la fel
cum se jucau cu papusile lor de carpe, de panusi, de paie
etc. fetitele care traiau in aceiasi parametri spatiului cu
cateva milenii in urma.

II1. Datorita capacitdtilor sporite de adaptabilitate,
de formare a asocierilor, de imitatie ale individului de
varstd puerild, copiii sunt capabili si valorifice traditiile
mai eficace decat reprezentantii altor categorii de varsta.

Am constatat ca jocurile au apdrut initial prin imi-
tarea de cétre copii a tot ce se intdmpla in jur, cu preva-
lare a unor aspecte de munci, in consecinta deprinzand
indeletnicirile oamenilor din comunitatea respectiva si
din timpul respectiv.

Copiii de astazi, de asemenea, se joacd. Ei la fel in-
vatd a munci, prin joc. Prin imitatia modelului cotidian,
copilul contemporan ar putea insusi prin joc unele rea-
littdi de muncd netraditionale (jucdndu-se ,,de-a scoala’,
»de-a magazinul’, ,de-a frizeria’, ,de-a telefonul stricat”
etc.). Totodatd, prin acelasi mecanism al imitatiei, co-
pilul contemporan poate deprinde si unele aspecte de
muncd traditionald, dar actuale in continuare (jucan-
du-se ,,de-a poarca’, ,de-a costereata’, ,,de-a harbujeii’,
»de-a tesutul’, ,,de-a panza” etc.), precum si unele in-
deletniciri traditionale, insd modernizate (,,de-a facutul
mancarii’, ,de-a cisuta’, ,de-a sapatul fantanii’, ,de-a
doctorul” etc.).

De asemenea prin imitatie, invitand de la alti co-
pii, mai mari sau mai cunoscdtori, cei mai mici invata
jocuri vechi, ce reflectd activitati de munc traditionale,
care nu se mai practica, actualmente pastrandu-se doar
ramura de productie economicd, din care acestea faceau
parte cAndva: agricultura, cresterea animalelor, viticul-
tura (domenii de activitate considerate si acum de pri-
md importantd), precum si vandtoarea, pescuitul, albi-
néritul (raspandite astdzi intr-o proportie incomparabil
mai micd decét in unele perioade istorice precedente),
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de exemplu, ,vanatorul si ursul’, ,de-a gastele si lupul’,
»de-a caii’, ,,de-a stiubeiele” etc.

Prin asociere cu activitatile de muncd moderne si
jocurile ce le reflectd, dar si gratie faptului ca mai exista
domeniul de productie, care le-a dat nastere (adica me-
diul care le-a generat), vechile jocuri ale copiilor sunt
insusite cu usurinta de copiii de astézi, sunt intelese si
asimilate de cétre ei. Considerdm, totusi, cd fenomenul
se datoreazd in mare masura matricei de arhetipuri, sta-
bilite in subconstientul copilului sub influenta fondului
general al culturii etnice, prin care vechiul joc gaseste
rezonanta si devine atractiv.

Aceleasi circumstante sunt determinante si pentru
faptul ca in repertoriul actual se pastreaza si sunt functi-
onale jocuri ce tin de unele viziuni arhaice despre lume
sau cele referitoare la divinitdti putin cunoscute in pre-
zent, la ritualuri, practici sau norme de viata stravechi
(»de-a turca’, ,,de-a puia-gaia’, ,.facutul / datul drumul la
zmeu (de hartie)”, ,,de-a cutitele’, ,,de-a cantéritul”, une-
le jocuri cu mingea etc.).

Jocurile sunt atractive nu numai prin continutul
ce giseste ecou in sufletul copilului, dar si prin forma
ce corespunde gradului de dezvoltare psihici si fizica a
acestuia, oferindu-i bucurie si implinire. Emilia Comi-
sel remarcd o ,,deosebitd sensibilitate lingvistica a co-
pilului, inclinarea lui naturald spre numadr, spre verbiaj,
bogata fantezie ritmicd si verbald” [3, p. 18]. Jocurile
solicitd dinamism, manifestare a istetimii, concentrare
a atentiei, memorare de formule si texte, de melodii,
gesturi, reguli ale jocului, precum si multd improvizare
(»de-a mijatca’, ,de-a mata si soarecele’, ,,de-a fur-fur
usturoi’, ,de-a prinsa’, ,,in pietricele’, ,,in arsice / in osi-
soare / in gioale / in taci” etc.), pregitind copilul pentru
areactiona cu intelepciune, prezenti de spirit si calm in
orice situatie de viata.

Subiectul unui joc poate fi sincretic, la fel ca si
structura sa. De obicei, unul si acelasi joc incorporeazi
concomitent implicatii mitologice, istorice, sociale, eco-
nomice, etice etc. Deosebit de interesante, atit pentru
copii, cit si pentru cercetarea stiintifica, sunt jocurile
ce contin elemente initiatice (,,de-a closca cu pui’, ,,de-
a Omul negru”). Pentru exemplificare, vom proceda la
analiza succintd a jocului ,,de-a Omul negru’”.

Anexa insereazd trei variante ale jocului. Varianta
I (cea mai complexa), atestatd in localitatea mea de bas-
tind (comuna Popestii de Sus, raionul Drochia, fostul
judet Soroca, Republica Moldova), raiméne actuald si in
prezent. Analiza jocului relevd esenta sa initiaticd inci-
fratd, credintele arhaice despre functia metamorfizanta
a mediului lactic, precum si vestigiile epocilor prin care
a trecut — cu prevalare ale neoliticului.

»Pentru gandirea arhaica — spune Mircea Eliade -
...omul este fidcut — el nu se face singur. Batranii initiati,
maestrii spirituali sunt cei care il fac. ... Aceasta inseam-
nd ca pentru a deveni efectiv om este necesard asemédna-
rea cu un model mitic” [5, p. 11]. Categoriile de actanti
aijocului ,de-a Omul negru” ilustreazi clar componenta

sa de tip initiatic: participantii cu rol de copii ai Mamei
reprezintd neofitii, care prin intalnirea / confruntarea
cu divinitatea - Omul negru vor suporta o transformare
spirituald avansatd, iar cel mai vrednic dintre ei — cel pe
care Omul negru nu va reusi si-1 prindé, va dobandi un
statut nou — cel de Mamd. Mama, a cérei functie in joc
este cea de a dirija sau chiar de a insoti neofitii-copii ca-
tre divinitatea Omul negru, reprezinta, de fapt, Maestrul
spiritual, care in cadrul adevaratelor ritualuri de initiere
indeplineste functii similare, considerdndu-se persona-
jul cu cel mai inalt grad de initiere (de exemplu, preo-
tul la oficierea botezului). La urmatoarea rundi, copilul
care a avut rolul de Mamd (Maestru spiritul) va avansa,
primind rolul divinitdtii Omul negru, iar cel care a avut
functia de Omul negru se va disocia in grupul de copii,
aga precum marile divinitéti se disociaza in lume, pentru
a o revigora prin forta lor de viata.

Faptul cd personajul ce se identificd cu Maestrul
spiritual este de gen feminin - este Mama - §i tot Mama
ramane, inclusiv in cazul cind rolul este indeplinit de un
béiat, reprezinta un argument forte pentru a demonstra
amprenta epocii neolitice, perioadd cAnd Marea Zeita
Mama era venerata ca divinitate supremd, iar un Maes-
tru spiritual din acea epoca putea fi o preoteasi femeie.

Un alt argument ce sustine recunoasterea vestigii-
lor neoliticului in jocul vizat consti in faptul ¢ nume-
le personajului cu statut de divinitate (poate paredru
al Marii Zeite Mame, cum este ciobanul din balada
»Miorita”) contine calificativul ,,negru”, atribut specific
segmentului istorico-temporal la care ne-am referit.

Inci o confirmare a neoliticului este resedinta sub-
terand a Omului negru - beciul, indiciu ce demonstrea-
za fird dubii apartenenta sa la registrul cultic al Marii
Zeite Mame, aceasta fiind o divinitate htonica.

Mentionam ci silasele subpamantene, cele situate
in grote, in chilii sapate in stanci erau imaginate in men-
talitatea arhaica drept utere telurice, iar locuitorii aces-
tora aveau perspectiva renasterii evoluate. Mircea Eliade
mentioneazd: ,,Moartea initiatica este indispensabild in-
ceputului vietii spirituale. Functia ei trebuie inteleasd in
legdturd cu ceea ce se pregateste: nasterea intr-un mod
superior de a fi. ... moartea initiatica este adesea simbo-
lizatd, de exemplu, prin intuneric, moarte cosmica, uter
teluric, coliba, pantecul unui monstru” [5, p. 11].

Un alt aspect important pentru confirmarea me-
sajului initiatic al jocului ,,de-a Omul negru” este rele-
vat prin cdutarea de catre copii a hranei. Hrana poate
fi materiala sau spirituald, sau poate insera caracteristici
complementare: situatie atestatd si in contextul jocului
investigat. Asadar, Mama, reprezentand Maestrul spiri-
tual ce are misiunea de a-i sustine pe neofiti / copii in
drumul lor spre divinitate, ii indeamna sd caute de madn-
care in beci (in uterul teluric, in domiciliul divinitétii),
iar mancarea pe care o vor gasi acolo va fi una ce sustine
transformarea si revigorarea neofitului dupa moartea
initiaticd (presupusa prin coborarea in beci si prin con-
tactul cu Omul negru): lapte acru / chisleag si smanta-
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nd - adica produse lactate. Discutand asupra problemei
arhetipurilor alimentare, reflectate in mentalitatea arha-
ica si traditionala, Gilbert Durand afirma: ,, Alimentul
primordial, arhetipul alimentar e evident laptele” [cf. 4,
p. 320-322]. Pot fi aduse multiple exemple cu referintd
la functia regenerativa a laptelui si a produselor lacta-
te, atestate in traditiile si in folclorul autohton (laptele
in scildatorile nou-nascutului, precum si in imbaierile
voinicilor din povesti, care sunt reinviati dupd ce au tre-
cut prin moartea simbolica / initiaticd, in urma luptei
cu monstrii divini; laptele in vasele ce se dau de pomana
de sufletul raposatilor la reintoarcerea acestora in lumea
cealalta de Rusalii; branza in pasca sau in plicintele pre-
parate cu ocazii prescrise de cutumad etc.).

Sirul argumentelor aduse ca dovadd a vechimii
unor jocuri ce riman actuale si preferate de copiii con-
temporani poate continua.

In concluzie, constatim ci factorii evidentiati — co-
respunderea majord intre necesitdtile psihice si cognitive
ale varstei puerile si oferta jocurilor traditionale, nivelul
sporit de arhaisme in datinile copildriei, capacitdtile inal-
te de adaptabilitate, de formare a asocierilot, de imitatie
ale individului de varstd puerild — fiind functionali in-
clusiv in circumstante de coroborare, constituie repere
determinante pentru persistenta traditiei in jocurile de
copii, care, la randul siu, isi exercitd functia formativa
asupra personalitdtii etnice a individului.

Desi progresul tehnico-stiintific a schimbat condi-
tiile de viatd actuale in comparatie cu cele de candva,
totusi, cadrul natural aproape stabil inlesneste perpetu-
area indeletnicirilor traditionale de baza ale poporului
nostru, cultivarea pamantului si cresterea animalelor,
pe care se axeaza continuitatea evolutiva a patrimoniu-
lui cultural-istoric, stimuland dainuirea sistemului de
valori. Asemenea concurs de imprejurdri asigurd vita-
litatea matricii ancestrale de functionare a traditiilor
specifice neamului romanesc. Matricea de arhetipuri
va servi drept mecanism de identificare a elementelor
adecvate pentru asimilare, consolidandu-le ulterior si
dezvoltindu-le, precum si drept mecanism de depistare
si de filtrare a elementelor intruse, respingandu-le.

In virtutea circumstantelor relevate, arhetipurile
etnoculturale primordiale rimén functionale, mai ales
pentru etnia romana, care n-a emigrat din arealul etno-
genetic. Viabilitatea arhetipurilor ancestrale fundamen-
tale si persistenta traditiei in jocurile de copii reprezinta
instrumente sigure ale continuitatii etnice.
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Anexa
De-a Omul negru (joc din repertoriul copiilor)

Varianta I

Copiii aleg prin numdratoare sau tragere la sorti doi
actanti: Omul negru si Mama.

Omul negru se duce mai intr-o parte, unde, adica, se
afld beciul. Unul sau citiva din copiii ramasi cu Mama ii
zic acesteia:

- Mama, Mama, mi-i a manca!

Mama spune:

- Du-te ‘n beci si ti-i lua.

- Da ce este de mancare in beci? - intreaba copiii.

Mama raspunde:

- Lapte acru si smantana.

Copiii se duc la beci. Din beci se aude cineva (Omul
negru), maraind sau ficand alte improviziri sonore infri-
cosetoare, pentru a-i inspdimanta pe copii.

Copiii aleargé la Mama si ii spun:

- Mami, Mamd, nu putem intra in beci, cd acolo este
cineva strasnic. Hai cu noi, ca ne temem.

Mama le spune copiilor sd mai incerce o data, pentru
¢ nu poate fi cineva rau in beci.

Copiii se duc din nou la beci si din nou Omul negru ii
sperie. Copiii fug la Mama, ii povestesc cele intdmplate si o
cheama cu ei. Mama se duce cu copiii la beci.

- Cine este in beci? - intreaba Mama si copiii.

Omul negru le raspunde:

- Omul negru.

Urmeaza dialogul:

- Ce mdnanci?

- Carne de om.

- Ce bei?

- Sange de om?

— Cate cutite ai.

Omul negru numeste un numar (de cutite), apoi co-
piii, apucandu-se de méni, se rotesc in cerc si numara
toti impreuna pand la numarul enuntat. Imediat dupa ce
rostesc ultimul cuvént, copiii incep sd fugd. Omul negru
trebuie sd prinda rand pe rand toti copiii. Pe Mama nu are
voie s-0 prinda.
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Cel care va fi prins ultimul va avea la urmétoarea run-
da rolul Mamei, Mama va primi rolul Omului negru, iar
Omul negru va face parte din grupul de copii.

In aspect gender, grupul de copii poate fi omogen sau
mixt, varsa copiilor fiind cuprinsi intre 6-12 ani, la fiecare
joc, totusi, copiii participanti avand cam aceeasi varsta.

[com. Popestii de Sus, Republica Moldova,

inf. Lidia Nastas-Osadci, a.n. 1934, Nona Zgardan-
Marcoci, a.n. 1954,

Parascovia Catana-Ciocan, a.n. 1956, Mihai Gavoaza,
1997]

Varianta 11

De-a Lupul in pivnitd

,Copiii” zic:

- Mama, ni-i a manca!

- Duceti-vd in pivnita si mancati!

La locul numit pentru ,,pivnitd” este ,,lupul” si-i spe-
rie. ,,Copiii” vin la ,,mama” lor si zic:

- Mamd, hai, cd nu stim cine este in pivniti!

»Mama” iar ii trimite, spunandu-le:

- Duceti-va cd nu-i nime!

,Copiii” se duc si iar vin inapoi. Asa fac pand in trei
ori, cand se duce si ,mama’ cu ei si fugareste ,lupul” Se
alege alt ,,lup” si joaca continud.

[Folclorul copiilor. Chisinau: Stiinta, 1978, p. 123]

Varianta I11

Omul negru

Dintr-un grup de copii se alege ,Omul negru’, care
va alege un sfetnic, ciruia ii va spune o anumita ora (de
exemplu 5).

Copii se prind in cerc, omul negru std undeva la dis-
tantd, iar sfetnicul va canta in cerc cu copii: ,Ora 1 a trecut,
omul negru n-a venit; ora 2 a trecut, omul negru n-a ve-
nit...” si tot asa pana ajunge la ora doritd de omul negru.

Ziceau: ,,Ora cinci a venit, omul negru a venit!” Cand
auzeai cuvintele ,,omul negru a venit’, trebuia si fugi sa
nu te prindd. Pe care copil l-a prins, acela a iesit din joc si
astepta pana omul negru ii prindea pe toti. Cel care iesea
ultimul devenea omul negru in jocul urmadtor, care iesea
primul - mama, iar restul - copii.

[Jocurile copilariei. In: https://myorientalpassion.
wordpress.com/2011/07/19/jocurile-copilariei/]
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CERCETARI ETNOSOCIALE, ETNOPSIHOLOGICE SI ETNOISTORICE

Tatiana SIRBU

LA POLITIQUE TSARISTE ENVERS LES TSIGANES DE BESSARABIE:
LE CAS DES VILLAGES DE KAIR ET DE FARAONOVKA

Rezumat
Politicile tariste de sedentarizare a tiganilor basarabeni:
Cazul satelor Cair si Faraonovca

Cadrul legal al politicii de sedentarizare a tiganilor din
Imperiul tarist in general si cei din Basarabia in particular
in secolul al XIX-lea permite de a decripta partial situatia si
evolutia sociald si juridica a acestei comunitéti. Reusitd mai
degrabi de forma si nu de fond a acestei politici de seden-
tarizare prin crearea a doua sate in Basarabia meridionald
reflectd carentele unei politici neadaptate.

Cuvinte-cheie: Cair, Faraonovca, legislatie tarista,
tigani sedentari.

Pesrome
ITapckas nonmuTiKa, perraMeHTHPOBaBLIasA 0CEAIOCTD
6eccapabckux mpirad. OnpIT GopMIPOBaHUA JBYX CeN:
Kanp u ®apaonoska

3akoHOflaTeNbHAA 6a3a, perIaMeHTHPOBABIIAs OCe]l-
JIOCTB 1ibITaH B Poccnmiickoit ummepui, u ocobeHHo B bec-
capabun B XIX B., TO3BO/IAET YaCTUYHO OIVCATh CUTYa-
IIM10, CBA3AHHYIO C COIMAIbHO- IOPUANYECKOI] 3BOTIOL el
maHHOJ obmHOCTH. OFHMM U3 YCHEUIHBIX Pe3yIbTaToB
3TOJ MOJUTHKY, CKOpee 110 (GopMe, YeM IO COfiepyKaHNIo,
ABUIOCH popMupoOBaHue ABYX cen B beccapabum, 4to cra-
710 OTpakeHVeM Hela/IbHOBUIHOI IIOJIMTUKM BIaCTelt.

Knrouesbie cnoBa: Kanp, ®apaoHoBka, 1apckoe 3a-
KOHOJJATe/IbCTBO, OCEJIbIe IIbITaHe.

Summary
Tsarist policies on sedentarization of the Bessarabian
Gypsies. Unvalued expectations after the creation of two
villages: Kair and Faraonovka

The legal framework of the policy of Roma settlement
in the Russian Empire in general, and in particular those of
Bessarabia in the nineteenth century, allows us to partially
decrypt the social and legal situation and the evolution of
this community. The creation of two villages in southern
Bessarabia is a success of this legal framework in its form
rather than in its substance and reflects the deficiencies of
an inadequate policy.

Key words: Kair, Faraonovka, tsarist legislation,
Roma villages.

Les Roms ont toujours attiré l'attention des auto-
rités sous nimporte quel régime. Cétait le cas dans
IEmpire tsariste qui & plusieurs reprises a réglementé

leur situation juridique et sociale. Méme si la législation
concernait spécifiquement les Tsiganes, elle faisait partie
d’une politique beaucoup plus large, celle d’interdiction
du vagabondage et de la sédentarisation des nomades de
IEmpire. Dans cet article, on se propose de comprendre
et danalyser brievement la place des Tsiganes dans le
puzzle législatif et social de la Bessarabie tsariste par le
biais de deux villages: Kair et Faraonovka. La création de
ces deux villages au début du XIXe siecle par les auto-
rités tsaristes comme une solution a la liquidation du
«vagabondage» des Tsiganes de la Couronne sera mise
dans la continuité des décisions et des lois concernant les
Tsiganes jusquia leur libération en 1861.

Ma découverte pas a pas de ces deux villages a
travers et en croisant différents types de sources' a été
amorcée dans le cadre de mon projet de these? et se pour-
suit a la faveur de ma recherche postdoctorale® actuelle.
Lorsquon parle de la situation de Tsiganes dans 'Empire
tsariste dans les sources dépoque [14; 6; 7; 34] et les
sources sommaires actuelles [35, p. 214-215; 1, p. 114; 33,
p. 54-55], on fait toujours référence a ces deux villages
créés par les autorités tsaristes. Cependant, le sort de ces
deux villages apres leur création reste encore mal éclairé.

On ne va pas sattarder ici sur I'histoire de la Bes-
sarabie mais on en tracera quelques lignes pour mieux
comprendre et placer le contexte de la politique envers
les Tsiganes. Sous le tsar Alexandre 1¢, conformément
au traité de Bucarest a I'issue de la guerre russo-turque
(1806-1812), 'Empire tsariste regut en 1812 le territoire
situées entre, a lest, le fleuve Dniestr et, a louest, la ri-
viere Prut qui traversait la Principauté de Moldavie. Ce
territoire fut annexée a 'Empire tsariste sous le nom de
Bessarabie avec le statut de Région (Oblast’) [29, p. 222]
tout en conservant une certaine autonomie. En 1825,
Nicolai 1¢ succéda a Alexandre 1° et, en 1828, il abolit
lautonomie de la Bessarabie et la plaga sous la direction
du gouverneur-général de la Nouvelle Russie*.

Lintérét des autorités tsaristes pour les Tsiganes
de Bessarabie se manifeste quelques années apres l'an-
nexion de 1812. Le statut de cette région était régi par
Vnstitution pour ladministration de la région de la Bessa-
rabie, dont les paragraphes portant sur l'administration
de la Bessarabie subirent des changements importants
en 1828 [30, p. 197-204]. Le paragraphe concernant les
droits de la population tsigane ne fut pas modifié, hor-
mis la spécification que seuls les Tsiganes pouvaient étre
des serfs des nobles et des boyards russes et bessarabiens
[13, p. 28; 30, p. 198]. Les paysans bessarabiens ne pou-
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vaient pas étre serfs, ni pour les particuliers bessarabiens
(bessarabskie pomechtchiki), ni pour les nobles russe (ros-
siiskoe dvorianstvo) (Polnoe sobranie zakonov’., vol. III
(1828), 1830, 198). Comme dans le cas des paysans (sur
les catégories des paysans russes voir Pipes, Richard [20,
p- 205]), pour les autorités tsaristes, il avait deux catégo-
ries de Tsiganes: les Tsiganes des particuliers (pomecht-
chich’i cygane) et les Tsiganes d’Etat (kazennnye cygane).
Les trois catégories des Tsiganes (d’Etat, des boyards et
des monastaires) existantes dans cette région de la Mol-
davie nommeée Bessarabie deés 1812 sont passées a deux.
Les Tsiganes des monasteres napparaissent plus dans la
législation russe concernant les Tsiganes sauf le «Reégle-
ment de la formation de la région de Bessarabie» ou est
spécifié «le droit den avoir pour toujours et de protéger
comme propriété de la couronne» [29, p. 229].

Il est certain que la politique des «villages tsiganes»
a commencé en Bessarabie pendant le regne de Nicolai I
(1825-1855). Cependant, des mesures contre lerrance de
Tsiganes, dénommée «vagabondage»® des Tsiganes dans
les documents législatifs, ont été entreprises en Russie
tsariste avant le tsar Nicolai I, et méme avant l'annexion
de la Bessarabie en 1812. Dés 1759 [9, p. 307; 8, p. 39],
sous le régne de Catherine IT (1729-1796), l'accés a Saint-
Pétersbourg a été interdit aux Tsiganes [23, p. 367]°, bien
que la plupart des tsars fussent férus de chant tsigane.

Cette interdiction d’acces a Saint-Pétersbourg nest
que le début d’'une suite de réglementations en ce qui
concerne le statut des Tsiganes russes en général et bes-
sarabiens en particulier. Le Senat dirigeant’ ordonna
en 1784 par décret au directeur de la Chambre d’Etat
(Kazennaia Palata) d'imposer une localisation fixe aux
Tsiganes de la Province (Gubernia) de Moscou qui ve-
naient d’ailleurs et, afin d’assurer une exécution réussie
et rapide du décret, de ne pas donner de passeport de
voyage aux Tsiganes tant qu’ils nétaient pas installés, et
de ne tolérer nulle part leur présence sans passeport [13,
p. 26; 36, p. 241].

Par la suite, cest pendant le court régne de Paul I
(1796-1801) qu'un autre document législatif a été émis
concernant l'assignation des Tsiganes de différentes pro-
vinces de 'Empire [25, p. 231], suivi en 1803 par linter-
diction pour les communes d’Etat (kazennye selenia) et
pour les particuliers de donner des passeports aux Tsi-
ganes [26, p. 678-679]. Le tsar Alexandre I (1801-1825)
aprisencore quelques décisions visantles Tsiganes russes.
Ces décisions concernent toujours la question d’assigna-
tion et la délivrance des passeports. Ainsi, le Décret «sur
lamélioration de la situation des Tsiganes» du 20 avril
1809 prévoyait I'interdiction de voyager d’'un endroit a
lautre et I'imposition de se sédentariser et de pratiquer
des métiers légaux. Il imposait en outre aux autorités
locales d’inscrire dans les villes les Tsiganes qui nétaient
nulle part enregistrés. Le méme document dispose que
la Police urbaine et de zemstvo surveille et ne tolere pas
lerrance des familles de Tsiganes, les camps (shatry) et
les habitats mobiles. Si auparavant les réglements impo-

sés concernaient certaines provinces, le Décret de 1809
touchait tous les Tsiganes de 'Empire et imposait une
surveillance plus poussée de ces derniers par la police et
les autorités locales. Par exemple, si des familles de Tsi-
ganes quittaient leur village ou la ville ou leur proprié-
taire particulier, le prix payé pour chaque famille partie
était d'un rouble et le montant était acquitté par le par-
ticulier ou par les autorités rurales ou urbaines qui leur
avaient donné des permis de voyage. Dans ce contexte, il
était permis aux particuliers qui détenaient des Tsiganes
et qui nen retiraient aucun profit de renoncer a eux. Ils
étaient alors enregistrés comme propriété d’Etat [27, p.
921-922]. Les modifications ajoutées en septembre 1811
a ce Décret renforcent encore plus la surveillance sur les
Tsiganes en attribuant la responsabilité directe aux chefs
de Provinces (nachalniki gubernii) qui doivent recueil-
lir des informations exactes [28, p. 855-856]. Une autre
modification a ce Décret concernait la maniére denre-
gistrer les Tsiganes dans les villes et la nécessité de ne
pas surcharger les villes. Apres 1812, lorsque la région
entre les rivieres Prut et Nistru a été annexée a la Russie
tsariste, toutes ces lois se sont appliquées également a la
population tsigane de cette région. En 1818, pendant la
visite en Bessarabie d'Alexandre I, les autorités ont pris
la décision de sédentariser les Tsiganes sur le domaine
de la couronne en formant des petites localités dans la
région méridionale de la Bessarabie - le Boudjak. C#était
une premiére initiative visant a créer des petites localités
rurales de Tsiganes en Bessarabie, mais elle na pas été
mise a exécution a ce moment-1la.

Cette mesure a été mise en application plus tard, en
1829, par le Tsar Nicolas I (1825-1855). Cet ordre de la
sédentarisation des Tsiganes sur le terrain de la couronne
était la suite d'un projet appelé «LCamélioration de la si-
tuation de Tsiganes de la région de la Bessarabie» élaboré
en octobre 1828 par le Ministére des affaires intérieures
et envoyé au Ministére des Finances [31, p. 105]. Lidée
de ce projet était d'imposer aux Tsiganes de s’installer
sur les terrains de la couronne inhabités et désertique en
recevant certains priviléges dont nous parlerons ci-des-
sous. Concernant les terrains sur lesquels seront fixés les
Tsiganes appelés nomades, il a eu plusieurs discussions
et débats, quon retrouve dans la Collection compléte de
lois [22, p. 137-141], mais finalement le choix est tombé
sur les terrains numéro 12 et 35.

Dans cette continuité de décrets concernant les
Tsiganes de la Bessarabie, deux nouvelles localités ont
commencé a étre peuplées par les Tsiganes de la cou-
ronne des lautomne 1831. Le responsable de la sédenta-
risation forcée des Tsiganes de la Couronne sur ces deux
terrains était le Bureau pour les Tsiganes de la couronne
(par la suite Bureau) [3, folio 36]. Ainsi, le terrain de la
couronne numéro 12 a été nommé localité de Faraono-
vo et le terrain de la couronne numéro 35 a été nommé
localité de Kair [3, folio 77]. Au début de cette sédenta-
risation forcée, le Bureau rapportait au gouverneur de la
Nouvelle Russie et de la Bessarabie, le comte Vorontsov
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M. S., que les Tsiganes de la couronne installés a Kair
et Faraonovo ne rataient jamais la période de la récolte.
En hiver, ils transportaient du bois des foréts du district
d’Orhei pour batir et ils le rachetaient au fisc [3, folio 36].

Dans le méme rapport de juin 1833, le responsable
du Bureau des Tsiganes de la Couronne informait le
gouverneur sur les succes de installation des Tsiganes
de la couronne sur les deux terrains de I'Etat en don-
nant certains chiffres quant au nombre de Tsiganes et
au nombre de maisons baties (plus d'information sur le
type des maisons et leurs caractéristiques voir Egunov
[12, p. 115-116]. Ainsi, en juin 1833, il y avait dans le vil-
lage de Faraonovo une population de 982 Tsiganes (529
hommes et 453 femmes) et dans le village de Kair une po-
pulation de 957 Tsiganes (492 hommes et 465 femmes).
Sur un total de 1939 familles Tsiganes en Bessarabie,
164 familles habitaient dans le village de Faraonovo et
170 familles habitaient dans le village de Kair. Quant au
nombre de maisons baties jusquen juin 1833, il y avait
144 maisons a Faraonovo, 125 maisons a Kair, et il restait
encore a batir 20 maisons a Faraonovo et 16 maisons a
Kair [3, folio 36]. En 1840, a loccasion de l'installation
de 20 familles de cosaques dans chaque localité afin de
surveiller le travail des Tsiganes, les autorités locales ont
constaté que la plupart des maisons étaient en mauvais
état. Par exemple, a Faraonovka, il avait 37 maisons dans
un bon état, 93 maisons nécessitaient une bonne réno-
vation, et 20 maisons étaient inhabitables [12, p. 116].

Tous ces Tsiganes de la couronne, qui s'installaient
plutdt au printemps quen automne sur le terrain numéro
12 et sur le terrain numéro 35 pendant les années 1831-
1833, recevaient une somme de 125 roubles comme
crédit de quatre ans sans intéréts [3, folio 7, 30-31]. En
méme temps, tous ces Tsiganes étaient supervisés par le
Bureau pour les Tsiganes de la couronne. Chaque année,
ce Bureau sédentarisait un certain nombre de Tsiganes
de la couronne et chaque année, il devait demander une
permission au gouverneur de donner le crédit de 125
roubles pour chaque famille. La plupart de ces Tsiganes
de la couronne installés de force a Kair et Faraonovka
venaient des foréts d'Orhei (district de la partie centrale
de la Bessarabie) ou ils habitaient stablement en confec-
tionnant des articles en bois [12, p. 115].

Certains auteurs dépoque parlaient de colonisa-
tion® des Tsiganes dans ces deux localités, en spécifiant
que tous les Tsiganes sédentarisés de force ont regu des
lopins de terre pour chaque famille (30 desetines® par
famille) [7, p. 127-128; 13, p. 29; 12, p. 115]. A titre de
comparaison, pour obtenir le titre de noble en Bessara-
bie, il fallait avoir au moins 300 desetines [15, p. 3].

En 1836, les autorités avaient déja placé un total
de 752 familles de Tsiganes qui ont recu 9902 desetines.
De méme, la plupart des sources secondaires sur les Tsi-
ganes qui font référence partiellement a la situation des
Tsiganes de Bessarabie fournissent les mémes chiffres
quant a l'aspect de mise en possession de lopins de terre
des habitants des localités de Kair et de Faraonovka [1, p.

114; 10, p. 159]. Cependant, dans les dossiers d’archives
sur ces deux localités créées en 1831 dépouillés dans le
cadre de cette recherche, il n'y a aucune référence a ce
sujet. On suppose qu’il existe des documents d’archives
qui contiennent des informations sur la mise en pos-
session de terrains de ces Tsiganes sédentarisés de force
dans le district dAkkerman. Si cest le cas, ces documents
restent & découvrir.

Dans le contexte d’installation des Tsiganes dans ces
deux localités rurales, il y avait aussi un échange dopi-
nions entre le gouverneur et les autorités ecclésiastiques
pendant le mois de mai de 1833 quant a la nécessité de
construire une église dans chacun de ces villages, car il
n'y avait pas déglise proche de ces villages [3, folio 25-26].

En juillet 1833, le responsable du Bureau adressait
un rapport au gouverneur de la Nouvelle Russie et de
la Bessarabie, le comte Vorontsov M. S., concernant un
ordre recu de la part de ce dernier. Il sagissait de de-
mander aux Tsiganes des localités Faraonovo et Kair de
collecter de l'argent pour construire une église [3, folio
55]. Des sources nous apprennent que ces églises ont ef-
fectivement été construites en 1864 a Kair (léglise Ador-
mirea Maicii Domnului) et en 1896 (1841 selon dautres
sources [2, p. 97]%) a Faraonovka (léglise St. Alexandre
Nevski) [11, p. 194, 210].

Il semble que le parcours de la sédentarisation for-
cée des Tsiganes était observé et noté par quelques per-
sonnes du Bureau. En effet, dans un rapport de juin 1833
sur installation des Tsiganes de la couronne, le respon-
sable Serafiani du Bureau demandait au gouverneur de
la Nouvelle Russie et de la Bessarabie des primes pour
deux personnes qui simpliquaient beaucoup quant a
I'installation des Tsiganes de la couronne [3, folio 44].

Un document aussi trés intéressant dans ce contexte
de la sédentarisation des Tsiganes dans le village de Kair
est la plainte adressée a la Chancellerie du gouverne-
ment régional de la Bessarabie par les Tsiganes sédenta-
risés de ce village. Cette plainte se trouve dans le rapport
de mois daotit 1838 des autorités locales dAkkerman.
Dans cette plainte, il était invoqué que le responsable du
bureau pour les Tsiganes de la couronne, le conseiller
Kouvchinov, a soustrait de largent aux habitants de ce
village en abusant de sa fonction [5, folio 6-10].

De fait, ce nétait pas la seule plainte de la part des
Tsiganes de Kair et de Faraonovka. On constate selon
certaines sources darchives une série de plaintes pen-
dant les années 1843-1855 dans le but détre démobi-
lisé de l'armée des cosaques du Danube. Ces derniéres
plaintes-demandes étaient dues au Décret de 1839 (pour
ce Décret de 1839 voir Zelentchuk [35, p.214]) concer-
nant l'inscription des Tsiganes du sud de la Bessarabie
dans l'armée des cosaques du Danube'’. Les Tsiganes de
la Bessarabie méridionale et les autres 1600 Tsiganes-no-
mades de la région ont été inscrits comme Tsiganes-co-
saques qui devaient participer au service militaire et de
la frontiere [32, p. 318].

En 1843, quelques Tsiganes (Ivan Lupul, Kiril Por-
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cari, Diordii Zorilo, etc.) demandaient au nom de tous
les Tsiganes-cosaques de Kair et Faraonovka détre ex-
clus de l'armé de cosaques du Danube et détre enregis-
trés dans la catégorie de mechtchanié ou dans la catégo-
rie des paysans de la couronne [4, folio 8-10].

Un autre exemple était une plainte de 1855 de la
part de soi-disant sociétés tsiganes des villages de Kair et
de Faraonovka concernant un adjudant-chef de l'armée
des cosaques du Danube. Les Tsiganes demandaient

étre exclus de l'armée de cosaques et détre enregis-
trés dans les catégories sociales civiles en se plaignant
de ladjudant-chef [4, folio 5-6]. Les autorités locales,
cest-a-dire le chef (ataman) de l'armée des cosaques du
Danube, le colonel Gangarta, a réagi a toutes ces plaintes
en identifiant les Tsiganes qui prétendaient représenter
les deux soi-disant sociétés Tsiganes. Gangarta a envoyé
un rapport au gouverneur militaire de la Bessarabie, le
commandant et chevalier II'inskii, en rapportant tous
les détails du probléme. Selon ce rapport, deux Tsiganes
(Ivan Ghindu et Spiridon Ciobu) étaient a lorigine de
cette initiative. Selon le méme rapport, ils étaient tous
deux enregistrés dans l'armée des cosaques mais ils habi-
taient toujours a Kichinev sans y étre autorisés. Dans ce
contexte, Gangarta demandait au gouverneur militaire
de renvoyer ces deux Tsiganes a Akkerman sous garde
permanente pour étre punis selon la loi [4, folio 6].

Les rapports des chefs (ataman) de l'armée des co-
saques du Danube pour les années 1843-1855 montrent
les mécontentements de la part de la population de ces
deux localités et leur réticence a étre inscrits dans le
régiment de réserve numéro 3 de l'armée des cosaques
du Danube. En 1849, l'annexe du rapport de l'ataman
mentionnait 16 émeutiers installés dans ces deux loca-
lités [4, folio 13]. Beaucoup dentre eux ont été punis en
invoquant qu’ils se sont attribué des responsabilités illé-
galement, cest-a-dire qu’ils ont parlé au nom de toute
la population [4, folio 22]. Les documents d’archives ne
mentionnent pas de quel type de punition il sagissait.

Selon une notice dans la Collection compléte de
lois de février 1840, la sédentarisation des Tsiganes de
I'Empire dans les localités de I'Etat (kazennye selenia)
était difficile parce quelle devait se faire dans les loca-
lités ou les Tsiganes était arrétés, alors que ces derniers
préféraient les régions industrielles et avec tres peu de
terre. Mais le but des autorités tsaristes était de faire des
agriculteurs de ces Tsiganes identifiés souvent avec les
«vagabonds» et qui généralement faisaient partie soit de
la catégorie sociale des mechtchani soit celle des mar-
chands [37, p. 78]. Dans ce contexte il a eu plusieurs
débats entre le Ministére des Biens d’Etat et le Ministere
des Affaires intérieures qui étaient chargés de résoudre
ce probléme de la sédentarisation. Les questions étaient
souvent trés complexes car les Tsiganes sujets de cette
politique de sédentarisation nécessitaient une approche
différente selon qu’ils étaient détenteurs d’un passeport
ou pas, et que ce dernier était valable ou expiré. Bien
que leurs occupations étaient des métiers ambulants, les

détenteurs d’'un passeport valable étaient obligés détre
sédentarisés dans les localités ou ils étaient enregistrés
selon leur document d’identité, sans le droit de bouger.
Nous constatons plus de deux décennies plus tard, en
1863 (deux ans apres lémancipation des Tsiganes des
Bessarabie), un autre texte de loi qui permet délivrer
des passeports aux Tsiganes des sociétés des mechtchani
et des marchands pour voyager avec leur famille pour
exercer leurs métiers ambulants. Les autres Tsiganes
nont pas eu ce droit [21, p. 185].

De lautre coté, il avait tous les Tsiganes qui mavaient
pas de passeports, avec lesquels les autorités ne savaient
pas encore tres bien comment procéder: les sédentariser
la ot ils sont arrétés ou bien mettre en place la procé-
dure daccompagnement par des groupes de policiers
vers les localités de I'Etat (kazennye selenia) prévues
pour leur sédentarisation. Et les incertitudes de cette
politique de sédentarisation ne se sont pas arrétées la. Il
est question dans ce texte de lois de février 1840 d’appli-
quer envers les Tsiganes sans lieu de résidence les lois
générales d’une autre catégorie, celle des vagabonds [37,
p. 75-83]. Essentiellement, cette politique de sédentari-
sation envisageait de mettre les Tsiganes d’Etat sans lieu
de résidence en possession de lopins de terre, sans les
mettre en conflit avec les paysans des localités d’Etat [33,
p. 45]. Ainsi, trois ans plus tard, une partie dentre eux se
retrouvent enregistrés dans une nouvelle catégorie — les
paysans d’Etat [24, p. 473].

Cette politique de sédentarisation diversifiée fait
que, dans la deuxiéme moitié du XIXe siecle, nous trou-
vons les Tsiganes de 'Empire, inclusivement de la Bessa-
rabie, dans différentes catégories sociales rurales et ur-
baines. Et, probablement pour cette raison, les Tsiganes
ne sont plus les sujets des textes de lois apres 1866'
car la sédentarisation exigeait denregistrer les Tsiganes
dans différentes catégories rurales et urbaines. En plus,
Iémancipation en février 1861 des Tsiganes, derniers
serfs de Bessarabie, a mis fin de jure a lexistence de la
catégorie Tsiganes d Etat et Tsiganes des particuliers men-
tionnée dans le Reglement (Ustav Obrazovania Bessarbs-
koj Oblasti) pour lorganisation de la Bessarabie.

Pour aller plus loin dans le cas des villages de Kair
et de Faraonovka, nous constatons que les sources en-
cyclopédiques ukrainiennes de [époque soviétique ne
parlent plus de lethnicité de la population de départ.
Elles contiennent l'année de la création de chaque village
et la courte mention que les villages ont été créés par des
colons (pereselency) des goubernii centrales de TEmpire
qui ont été inclus en 1839 dans Armée des cosaques du
Danube [17, p. 783; 16, p. 732]. Les habitants actuels de
ces deux villages font partie d'un paysage culturel hété-
roclite et leur perception de lhistoire de leur village
sappuie et se limite aux encyclopédies ukrainiennes de
Iépoque soviétique.

Notes
' Ce texte sappuie sur des documents des Archives
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Nationales de la République de Moldavie, des Archives
régionales d’Odessa (Ukraine), de la Bibliotheque d’Etat
de Moscou, sur des observations et témoignages recueillis
lors d’'un court séjour de terrain en équipe avec Ion Du-
minica en octobre 2013 dans les villages de Kair (dont le
nom deés 1947 est Krivaia Balka) et de Faraonovka, et sur
des sources provenant dautres bibliothéques et centres de
recherche de différents pays.

? Projet de these réalisé grace a la bourse doctorale de
la Fondation Xenophilia et dirigé par le Professeur Pieter
Lagrou a I'Université Libre de Bruxelles.

? Cette recherche actuelle est subsidiée par le pro-
gramme FRESH du FNRS. Le Directeur de projet est le
Professeur Alain Reyniers.

* A cette occasion, le gouvernement de la Nouvelle
Russie fut renommé Gouvernement de la Nouvelle Russie
et de la Bessarabie.

*> On parle du ‘vagabodage’ des Tsiganes dans la plu-
part de sources dépoque.

¢ Diailleurs pour les Juifs aussi jusqua la Révolution,
il était interdit de résider a Moscou et a Saint-Pétersbourg,
sauf pour certaines familles trés riches et renommées.
Voir Messana, Paola, 1995, Kommunalka: une histoire de
I'Union Soviétique a travers les appartements communau-
taires, Paris: Editions Jean-Claude lattés, p. 23.

7 Le Sénat et le Conseil de lempire (gosoudarstvenny
sovet) étaient les deux grandes institutions de I'Etat en
dessous de lempereur. Le premier a été créé par Pierre le
Grand et il a perdu beaucoup de son importance pendant
le XIXe siecle en étant réduit a des attributions judiciaires.
Voir Leroy-Beaulieu, Anatole, 1990, p. 509-510.

8 Clst le terme employé dans la plupart des sources
primaires et secondaires.

? desjatina = 1,09 ha, voir Macrea, D. (Dir.), 1958, Le
dictionnaire de la langue roumaine moderne, Bucarest: Edi-
tions Academia Republicii Populare Romane, p. 233.

10 Selon le méme auteur, il sagit de Iéglise Adormirea
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Kair et Faraonovka. Voir Polnoe sobranie zakonov’ ..., vol.
XLI (1866), 1868, p. 144.
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Alexandru FURTUNA

IMUNITATI FISCALE SI JUDICIARE ACORDATE DE DOMNIE
SATELOR MANASTIRESTI DIN TINUTUL IASI

Rezumat
Imunitati fiscale si judiciare acordate de domnie
satelor manastiresti din tinutul Iasi

In articolul de fatd, punand la bazi un sir de documen-
te edite, am urmarit procesul de acordare de citre domnie
a imunitétilor fiscale si judiciare satelor méandstiresti din
tinutul ITasi. Ca urmare, am constatat cd scutirile obtinute
erau in folosul ménéstirilor, iar locuitorii satelor manastiresti
puteau fi judecati, pentru faptele lor, doar de egumen.

Cuvinte-cheie: ministire, sat, egumen, scutire, dare,
judecata.

Pesrome
IIponecc HafreTeHUST MONEABCKUMMY TOCTIOAAPAMU
VIMMYHHTETOM IPaBOBbIX ¥ HATOTOBBIX 0CBOOOKIEHMII
MOHACTBIPCKUX cell Slcckoro nuHyTa

B ,E[aHHOI‘/)I CTaTb€ Ha OCHOBEC OHY6}II/IKOBaHHbIX o-
KYMEHTOB ITPOC/IEKEH ITPOLECC HANENIEHA UMMYHUTETOM
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MPABOBBIX ¥ HATOTOBBIX OCBOOOXK/EHNIT MOHACTBIPCKUX
cen Slcckoro nuHyTa. B pesynbrare aBTOp IpMILIeN K 3a-
K/TIOYEHMIO, YTO HOIyYeHHble 0CBOOOXK/eHIsI OBUIN TIPO-
U3BEEHBI B MO/Ib3y MOHACTBIPS, B TO BpeMs KaK >KUTeNIN
MOHACTBIPCKMX CeJI 3a IIPOCTYIIKY MOI/IY OBITh TIpMBIeYe-
HBI K OTBETCTBEHHOCTH TO/IBKO VITYMEHOM.

KnroueBble cmoBa: MOHACTBIPD, CENIO, UTYMEH, OCBO-
60XKJieHIe, HAJIOTH, CYA.

Summary
The process of granting established by Moldavian
Voivods of the legal and fiscal immunities
to monastery villages of Iasi County

Having a number of published documents as basis,
the author aims at pursuing the process of granting legal
and fiscal immunities to monastery villages of Iasi County.
As a result, it was found that the exemptions were made for
the benefit of monasteries and only the abbot could judge
monastic villagers for their actions.

Key words: monastery, village, abbot, exemption,
taxes, court.

Istoria mandstirilor din tinutul Tasi, precum si
analiza procesului de constituire si evolutie a dome-
niului ménéstiresc in tinutul nominalizat, necesitd un
studiu special. De data aceasta, punind la temelie do-
cumente edite, ne vom axa doar pe problema acorda-
rii imunitatilor fiscale si judiciare locuitorilor unor sate
mdndstiresti. Este vorba de ménastirile Pobrata (din Po-
iand — A. E), Galata, Sf. Sava, Cetatuia, Sf. Vineri, Socola,
Golia, Capriana etc.

Pentru mai multa veridicitate, ne vom stradui sd
nu ne indepértam prea mult de textul documentelor la
care apeldm. Evident c4, in caz de necesitate, vom veni
cu explicatiile de rigoare.

Asadar, sa le ludm la rdnd (ménistirile - A. E) sio
parte din satele méndstiresti care aveau imunitate fiscala
si judiciara.

1. Minastirea Pobrata (din Poiana)

La 5 aprilie 1448, domnul Petru (II - A. E) face
cunoscut: ,,...ca sd intdrim manastirea noastrd din Poia-
nd, care este hramul Sfintului Nicolae, si am dat aceas-
td carte a noastra satelor méndstiresti, oamenilor din
Ciulinesti si din Beresteni si din Rosca, care este lingd
Hirldu, pentru ca sa nu plateascé dare, nici posada, nici
podvoada, nici ilis, nici la mori s& nu munceascs, nici la
jold s& nu umble, nici butile noastre sa nu le care si sa nu
aiba nici o altd slujba a noastra.

Si oriciti cojocari sint in aceste sate sau orice mester,
sé fie intreg acest venit al manastirii.

Si, de asemenea, judecatorii din Iasi si din Hirldu si
globnicii lor, nici pripésarii, s nu judece faptele acestor
oameni, nici sé-i prade, nici s nu ia gloabd, nici tretind
de la acesti oameni, si nici pentru osluh; orice fel de fapta
s-ar intimpla intre acesti oameni, si-i judece célugarii si
ei s ia aceasta gloabd si tot venitul provenit de la acesti

oameni” [4, p. 393].

in aceeasi zi, de 5 aprilie 1448, Petru voievod,
domn al Térii Moldovei, mai face cunoscut urmatoarele:
»...am dat aceastd carte a noastra oamenilor din Ripcici-
ani, si din Radduti, si din Dobricinesti, si din Bilanesti,
si din Davidauti, si din prisaca de la Rddauti, si din pri-
saca de la Rusnddzesti, si din prisaca de la Visoca, ca sd
aibd slobozenie,nemiscat intru nimic, sd nu dea dare,
nici posada, nici ilis, nici podvoade, nici la morile noas-
tre si nu lucreze, nici la cetétile noastre sa nu lucreze, sau
orice mester va fi la acele sate mai sus scrise, sau cojocar,
sau fierar, sau orice fel de mester, nimeni sd nu aiba nici
o treaba cu ei.

Si, de asemenea, oricitd marfd se va vinde la Cetatea
Alb3, sau marfa domniei mele, sau care, fie ale domni-
ei mele, fie boieresti, si nu aibd acesti oameni mai sus-
scrisi sa dea nici un ajutor niméanui, niciodata.

Si, de asemenea, cind va veni mierea si griul manas-
tirii noastre de la Pobrata la vadul de la Tutora, carausii
lor sé le transporte fird nici un amestec si nici vama, nici
brodina de la ei si nu ia.

Si, de asemenea, la aceste mai sus-scris sate sd nu
se amestece judecitorii de la Iasi, nici globnicii, nici
pripasarii, si nici dregutor sd nu ia gloaba, nici tre[te]
tina, pentru nici o vind, nici mare, nici mica, si sd nu-i
judece pe acesti oameni in nici un loc, ci sa-i judece
insusi egumenul de la Pobrata sau dregitorii lor, iar alt
judecitor sa nu aibd.

$i, de asemenea, la posada si la jold pe Nistru acesti
oameni sd nu meargd” [4, p. 394-395].

La 15 iunie 1605, domnul Ieremia Movild da o
carte ,,rugdtorului nostru ieromonah igumen dela ruga
noastrd, sfinta méandastire Pobrata si intregului sobor si
vatdmanului lor de la selistea Ciulinesti, tinutul Tasi,
pentru ca ori citi oameni isi vor chema la acel sat din
altd tard, fie Vlah sau Rus sau Muntean sau Ungurean
sau de orice limba vor fi sau din oameni fugiti de acolo
sau alti oameni neinscrisi la dabile din tara noastrd, ei sa
aibd, de la domnia mea, slobozie pe trei ani, sa nu ne lu-
creze la nici o muncd a noastrd, nici ilis sd nu pliteasca,
nici bir, nici alte dabile, cite vor fi la tinut, in acesti mai
sus scrisi ani si nici marii vatagi sd nu aiba nicio treaba
cuei’ [9, p. 248].

La 19 mai 1606, domnul Ieremia Movila di o altd
carte, apropiata dupd continut cu cea de mai sus, ,,ruga-
torului nostru ieromonahului Teoctist, egumenul rugii
noastre, sfintei mandastiri Pobrata si intregului sobor si
vatamanului lor din selistea numitd Dobracina, care este
in tinutul Iasilor, spre aceia ca oriciti oameni isi vor che-
ma din alte tari, fie Rus, sau moscovit, sau Muntean, sau
Vlah, sau orice limbd va fi, sau si din tara noastra, oa-
meni nescrisi, iar ei sd aiba de la noi slobozenie sa nu ne
munceasca nicio muncd a noastra, nici la oaste sa mear-
g4, nici ilis sd nu ne pliteasca, pe trei ani, nici gorstind
de oi, nici de porci, nici cincizeci de aspri, nici sulgiu,
nici altd dabild care se va mai adduga in tard, sa nu aiba
sd dea cu alti tdrani, ci sa fie in pace de toate, pina ce se
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va implini acea vreme.

Pentru aceia, nimeni dintre slugile noastre: pereru-
bnici sau ilisari sau gorstinari sau cincizecinci sau orici-
ne va fi, sd nu indrazneascd a le opri sau a-i turbura pe ei,
inaintea acestei cérti a noastre” [10, p. 44].

2. Manastirea Galata

La 18 ianuarie 1596, domnul Ieremia Movild
se milostiveste, da si miluieste ,a noastrd ruga, ce si
numeste Galata, unde iaste hram(ul) Inaltare Domnului
Dumnezeu si Mintuitorului nostru I(isu)s H(risto)s, cu
doao sate, anume Minzisti si Folfdesti, pe piriul Jijii, in
ocol Tas(i), ca sé fie svintei manastiri de la domnie mea,
neclitit niciodatd, in veci, precum au fost si mai-nainte
de la rdposatul Petru voievod.

Drept aceea, nime din slugile domnii mele, nici
vornici de tirgu, nici globnici, nici desugubinari, si n-
aib3 a intra in satele de sus scrise a sfintei manastiri,
sd n-aveti a trage boi si sa-i lasati foarte in pace” [5, p.
223-224].

La 3 ianuarie 1608, domnul Constantin Movila di
»carte a domniei mele rugitorilor nostri egumenului si
intregului sobor de la sfinta méanastire Galata, pentru ca
sd fie ei tari si puternici cu aceasta carte a domniei mele
sd-si apere dreapta lor ocina cu loc de finat, pe care o au
in satul Vorovesti si in satul Filfaesti si in satul Minzdsti
si cu tot venitul care va fi venitul lor. Nimeni si nu aiba
a intra acolo in hotarul lor, sd coseascd fin sau sa pasca
vite, boi sau vaci si alte vite pe acel loc. Iar ei sé fie tari, cu
aceastd carte a domniei mele, si ia toate vitele care se vor
gési pe acel hotar. Tar omul care se va afla cosind finul sd
aiba mare pedeapsi si coasd deasemeni sd i se ia si tot ce
va avea acel om, sd se lase numai cu trupul” [10, p. 140].

La 18 noiembrie 1618, domnul Radu Mihnea
spune, ca ,scriem domnia mea slugilor noastre, tutu-
ror dabilarilor, citi veti merge cu slujbele domniei mele
in tinutul Iasi. Cum veti vedea aceastd carte a domniei
mele, voi sd aveti a lisa foarte in pace satele acestei ma-
ndstiri Galata, anume Filfoestii si Mandzestii, sa nu le
turburati vitele pentru alti oameni si pentru alte sate, ci
numai sd-si pliteascd dabilele lor.

Pentru aceea i voi mari vatavi de la acel tinut, inci
sd aveti a-i lasa in pace intru nimic sd nu-i turburati, ori
sd-i globiti, ci sa fie in pace” [11, p. 298].

La 31 iulie 1620, domnul Gaspar Gratiani spune:
»Scriem slugilor noastre, marilor vatavi de tinutul Iasi si
globnicilor si podvodarilor si desugubinarilor si tuturor
celoralte slugi ale noastre, dabilarilor, citi veti umbla cu
slujbele domniei mele.

De aceea, dacd veti vedea aceastd carte a domniei
mele, voi sd nu intrati sa turburati satul Folfdestii de pe Ji-
jia, care este al parintelui si rugdtorului nostru arhiman-
drit, si nici vitele lor sd nu se ia pentru vreo gloaba sau
pentru vreo angherie, nici pentru alte lucruri, pentru unt
domnesc intru nimic si nu-i turburati, ci sd aiba ei a-si
plati numai dabilele, cit le va fi cisla lor pentru capetele
lor. Tar pentru alte sate, ori pentru alti oameni, s& nu-i
turburati, innaintea acestei carti a noastre” [11, p. 491].

La 13 iunie 1629, domnul Miron Barnovschi dd o
carte ,,rugdtorilor nostri, egumenului si a tot sdborul de
la sfinta ménastire Galata si dregatorului si vitamanului
din sat din Filfoesti, spre aceea ei si fie tari si puternici
cu cartea domnii mele, pre cine vor gasi vinind peste in
béltile sfintei mandstiri, la Jijiia, sd aiba a-i lua nevodul
si toate maestriile si sa le scoatd din balti” [7, p. 115, p.
148, p. 168].

La 17 noiembrie 1629, domnul Alexandru Coco-
nul spune: ,,Dat-am carte domnii mele rugatorilor dom-
nii mele, egumanului si a tot saborul de la svinta manas-
tire de la Galata, si vitimanului din satul méanastirei, din
Filfiiesti, de la Jijiia, ce iaste in tinutul Iasilor, spre aceea,
vare citi oameni vor chema dintr-alte tara: rusi, sau lesi,
sau munteni, sau unguri sau hie ce limba vor hi, ei sd
aiba a veni, iar de la domnii mea vor avea slobodzie in
trei ai, niciun lucru domnii mele nu vor lucra, nici vor da
dajde, nici ilis, nici sulgiu, nici galbdn de casa, nici zloti,
nicio angherie, cite sintu pre alti misei a domnii mele, nu
vor da, ce vor hi de toate in pace.

Dereptu aceea si voi, pircalabi dintr-acel tinut si
globnici si desugubinari si oldcari si podvodari, intru
nemic s nu-i invéluiti, nici si-i globiti, nici sa-i pradati,
nici caii de olac sd nu le luati, nici boii de podvoade, nici
dobitocul lor sd nu le luati pentru alti oameni, ce s aiba
paci si odihna de toate nevoile. Pina cindu s vor inplea
aceiai, nime sd nu cutedze a-i invélui, preste cartea dom-
nii mele” [7, p. 182].

La aceeasi datd, 17 noiembrie 1629, domnul Ale-
xandru Coconul d4, intdreste si miluieste mandstirea
Galata ,,cu gloabele si desugubinele ce se vor face in
satul sfintei manastiru, Vorovestii, ce este din ocolul tir-
gului Tasi, cu <sulgiul> de vaci si cu gorstina de oi, si
cu desetina de albine si de porci si cu ilis. Drept aceea,
voi, toate slugile domniei mele citi veti merge cu slujbele
domniei mele acolo, in acel tinut Iasi, voi intru nimic s
nu-i tulburati, nici si-i gloabiti, ci sd-i lasati foarte in
pace de ilis, si de gorstina de oi si de porci si de deseti-
na de albine, intru nimic sd nu-i invaluiti de toate cite
scriem mai sus, ci sa-i lasati in pace, nici pecetluit sd nu
cereti. Drept aceea, si voi, mari vitavi de la acest tinut, si
globnici, si desugubinari, si oldcari, si podvadari si toa-
te celelalte slugi ale domniei mele, intru nimic sa nu-i
tulburati, nici in sat sd nu intrati, pentru ci domnia mea
m-am milostivit i i-am iertat de toate, si de sulgiu si
de toate angheriile, pentru cé au aréatat si carte inaintea
domniei mele de la raposatul Radul voievod si de la alti
domni care au fost inainte de noi; numai si aibi ei a
da darea impariteasc, iar alta nimic, ci si fie la sfinta
mandstire pentru incadltdminte si pentru imbracimin-
te pentru cd <oamenii din> acel sat mai sus-scris, sunt
poslusnici la sfinta ménastire” [7, p. 183-184].

La 3 septembrie 1631, domnul Moisei Movila da
si intareste satului Vorovesti, stapinit de manastirea Ga-
lata, un sir de privilegii de ordin fiscal si judiciar (vezi
si documentul de la 17 noiembrie 1629 - A. E) [7, p.
655-656].
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In cele ce urmeaza ne vom referi la citeva documen-
te conform carora satul Coiceni, stipinit de méndstirea
Galata, se bucura de anumite privilegii fiscale si judicia-
re. S le ludm la rind (documentele - A. F).

Astfel, in februarie (data lipseste - A. E) 1629,
domnul Miron Barnovschi spune: ,Scriem slugilor
noastre, zlatasilor si talerasilor din tinutul lasi, ddmu-va
stire ca s-au jeluit cilugarii de la manastirea Galata de
Jos asupra voastra si asa au zis inaintea domniei mele:
cd ei au sat, anume Coiceni, si voi i-ati silit s3 dea taleri
pentru oamenii din acel sat.

Drept aceea, dacd veti vedea aceastd carte a dom-
niei mele, iar voi si aveti a ciuta care oameni vor fi cu
bucate si cu putere, de la aceia s luati 35 taleri, iar cine
va fi fard casa si orfani fird putere, si-i lasati in pace,
mai mult sd nu-i supdrati inaintea acestei cirti a domniei
mele” [7, p. 15].

Un altr domn, si anume Alexandru Coconul, la
14 ianuarie 1630 spune: ,,Scriem domniia mea la toate
slugile domniei mele, citi veti inbla cu slujbele domniei
mele pren tinu<tu>]Iasilor, deaca veti vedea cartea dom-
niei mele, iar voi a lasa in pace satul sventei manastiri a
Balicii, anume Coicenii, intru nemica sd nu-i invaluiti,
nici sa le trageti bucatele lor pentru alti oamen(i), nici
pentru-alte sate, nice pentru seliste, numai ca sa aibd
a-s(i) plati ei birul lor cit vor hi scrisi in visteariul domnii
mele, deaci si hie in pace deca sd vor plati.

Asijdere, si voi, vitasi mari de-acel tinut, si globnici,
si desugubinari, si oldcari, si podvodari si alti slujitori
citi veti inbla cu slujbele domnii mele, intru nemica si
nu-i invéluiti, nice si-i globiti, nici sd mai vie jalobd la
domniia mea. Ca va veni jaloba, bine s stiti cd de mare
certare veti hi de la domniia mea” [7, p. 223].

In documentele timpului si-a gasit reflectare si sta-
tutul altor contribuabili, cum ar fi ruptasii. Astfel, la 13
august 1732, domnul Grigore II Ghica ,face stire cu
aceastd carte a domnii meale tuturor, cui sa cade a sti
pentru oamenii, ce are manastirea Svantd Arhangheli
la Coiceani, la tinutul Iasilor. Iatd cd mi-am milostivit
domniia mia si i-am asdzat sd fie ruptasi mandstirii si
darea lor sd fie ca si a ruptasilor Ierusalimului, céte trei
galbeni de om intr-un an; si acesti bani sd-i dea in trei
randuri: la avgust, si la noevri, si la mai, cate un galban
de om la un cifertu; si sa dea si rasuri, cite vinde un an
visterii, iard cualtd nemicd mai mult supdrati sd nu fie,
nice cu tara la nemicd de acmu s nu fie amestecati. Si
lor li s-au dat tuturor pecetluituri rosii, scris pe feata, ca
sd fie cunoscuti dintr-altii, ca de s-ar timpla s iasa hartii
pe alta tard, iar ei sa aibd pace.

Asijderea si alti oameni streini dintr-alte parti de
loc, oricit de multi ar vini si s-ar asdza la aceea siliste,
iards ruptasi mandstiri vor fi, si darea lor tot pe tocmala,
ce scriem mai sus, vor fi” [19, p. 117].

La 13 mai 1733, domnul Constantin Mavrocordat
»face stire’, din nou, in privinta ruptasilor de la Coi-
ceni [19, p. 122] (vezi si cartea domneascd, de mai sus,
a lui Grigore II Ghica - A. E). Prin cartea respectiva,

de la 13 mai 1733, Constantin Nicolae <Mavrocordat>
voievod acordd unele scutiri de déri poslusnicilor din
Coiceni, tinutul Iasi, ai manastirii nou zidite Sfintii
Arhangheli <Mihail si Gavriil> Frumoasa (subl. n. -
A.F) (14, p. 117].

La 30 august 1740, domnul Grigore II Ghica sloboa-
de carte egumenului de la méanistirea Sfintii Arhangheli,
spunand: ,,si pe cine va trimite sa fie volnicu cu carte
domnii meli a mergi la nisti mosii, ce zisa ca are mands-
tire la tinutul Tasului, amime Coicenii cu Vale Rusilor, ot
tam, si Baltenii, si Verdesenii pe Soveciul cel Mare, pe
Prutu, pe care mosii zisd cd are méndstire si diresa.

Dreptu accea, dupd testamentul domnii meli, ce
s-au obicinuitu, s aiba a scrie toatd zaciuiala dijmii din
tarini, di pe aceli mosii, dupé obiceiu, si-s bata cate o
clae din totfeliul di pane. Si toata ace dijma cu izvodu sd
ramée in sama oamenilor celor cu tarina, i o string ei
di pe tarina inpreund cu péne lor si s-o trierea; si pe ma-
sura ce va esi din clae, si o dea oaminii ace pane, graunti
gata diplin la ispravnicul manastirii, ce va fi trimis acolo
di egumenul asupra vinitului acestor mosii; asemene si
fanu, cine va face pe mosiile manastirii, sd de bani gata,
cate trii potronici di stogu dijma.

Asijdere, sé aibd a lua vinitul mosiilor din prisici
cu stupi si din gradini cu legumi, si din balti cu peste,si
din livezi cu pomi,si din tot locul cu tot vinitul, dupa
obiceiui mosii.

Iar cine ari ave a raspunde, sa vie aice sd ste fatd cu
diresd, ce-ar ave. Si nime sa nu ste inpotrivé peste carte
domnii mele” [19, p. 154].

Deci, in acest caz este vorba despre darea dijmei
din térini si luarea venitului mosiilor din gradini cu le-
gume, din prisici cu stupi, din balti cu peste, din livezi
cu pomi etc.

La 7 august 1669, domnul Gheorghe Duca intareste
mindstirii Galata stapanirea peste satele: Plopi, Belcesti,
Cilugareni pe Bahlui, tin. Harldu, Rusinova, numit
acum Petrita, tin. Iasi (subl. n. - A. F), unde se impre-
und 3 silisti, Valcesti, tin. Suceava, pe Siret si Vorovesti,
tin. Carligatura, scutindu-le de dajdia mare si micd, de
lucrul domnesc, de ilis, sulgiu, gorstind si desetina; glob-
nicii si desugubinarii sd nu intre in acele sate, fiind scu-
tite si de citre domnii de mai inainte care le-au daruit
méndstirii. Aceasta va trimite acest venit la Ierusalim, la
Sfantul Mormant, ca sd fie de lumini si de tdmaéie, pentru
pomenirea neamului domnului [1, p. 394-395].

Si alti domni, in anii urmatori, scutesc satul Ru-
sinova de darile mentionate mai sus: la 31 decembrie
1672 - Stefan Petriceicu [1, p. 461], la 5 aprilie 1674 -
Dumitrasco Cantacuzino[1, p. 489], la 12 decembrie
1675 — Antonie Ruset [1, p. 514].

3. Manastirea Sf. Sava (,,din mijlocul targului
Tasi”)

La 4 noiembrie 1632, Alexandru Ilias voevod
intdreste manastirii Sf. Sava din Iasi satele Scumpia, Stol-
niceni §i Setrdreni, din tinutul Iasi, daruite ménéstirii de
Enache postelnic. In acelasi timp, domnul porunceste:
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»Pentru aceea, si le fie si de la domnia mea cu tot veni-
tul. De aceea si voi toate slugile domniei mele, citi veti
merge cu slujbele domniei mele prin acel tinut, pircalabi
si alti slujitori, cum veti vedea aceastd cirte a domniei
mele, voi sd aveti a ldsa foarte in pace acele sate mai sus
scrise, vitele lor sd nu le trageti pentru alte sate i nici
pentru alti oameni, ci si fie in pace, numai sa plateasca
darea lor, cit va fi scris in visteria domniei mele. Asa sa
stiti, altfel sa nu faceti” [8, p. 298-299].

In cele ce urmeazi, ne vom referi doar la satul
Scumpia.Si pand a deveni proprietate mandastireasca,
locuitorii satului Scumpia (,asezati din nou”) au fost
scutiti de anumite dari. Astfel, conform unui document
din luna aprilie - <dupa 11> 1619, domnul Gaspar
Gratiani spune: ,,Jatd a venit inaintea noastrasi inaintea
tuturor boierilor nostri, credinciosul nostru boier pan
Enache postelnic si a aritat inaintea noastra un ispisoc
dela Radul voevod, facut pe un sat anume Scumpia pe
Girl4, care este in tinutul Iasi, care acest sat l-a agezat
din nou tot cu oameni rusnaci din Tara Leseascasi din
acele margini si oameni din tara domniei mele, dar tot
oameni care n-au fost asezati nicaieri (,,n-au fost scrisi
nicdieri la dabile” - A. E).

Si s-au tocmit cu Radul voevod ca sd dea de la acest
sat numai o sutd taleri de argint intr-un an insa cinci-
zeci de taleri sd dea in ziua sfintului marelui mucenic
Gheorghie, iar cincizeci de taleri sd dea in ziua sfintului
marelui mucenic Dimitrie.

Tar pentru alte dabile si angherii cite sunt peste an
pe restul tarii domniei mele, de toate si fie in pace si de
acei ughi pentru casa ce se iau, care se cheamd de fum, si
de munci si de ilis, de toate dabilele si angheriile, de sul-
giu si de camédnd micd si mare. Tar daca se va mai adaugi
vreo dabild pe tara domniei mele, pentru vreo greutate,
de toate s fie in pace, numai sa aibi a da aceea suti de
taleri, cum este mai sus scris” [11, p. 314].

Si in anii urmétori, domnii Tarii Moldovei scutesc
satul Scumpia de anumite dari: <1622 septembrie 1 -
1623 august 31>- domnul Stefan Tomsa [12, p. 160-
161]; 30 aprilie 1626 — Miron Barnovschi, care, alaturi
de cele enuntate mai sus, porunceste: ,De aceea, si nu
intre in acest sat (Scumpia — A. F) nici o slugd a domniei
mele, nici dabilar, nici cdmanar, nici sulger, nici ilisar,
nici cei care vor lua ughi pentru casd, nici vatafi mari,
nici globnic, nici desugubinar, nici oldcar, nici unul sa
nu intre in acest sat.

Daci se vor afla oarecare oameni facatori de rele
acolo, cine va fi ureadnic la acest sat scris mai sus, el sd
aiba a-ilua si a-ilega si sa-i aducd la domnia mea. $i altul
nimeni sd nu intre in acest sat, nici pecetluit sa nu ceara;
numai sa aiba a da si a ingriji de o suta taleri de argint
intr-un an, precum este scris mai sus” [6, p. 74].

La 12 martie 1627, domnul Miron Barnovschi face
»miluire <si> uric i intarire” lui Enache postelnic, pen-
tru citeva sate, inclusiv Scumpia [6, p. 204-205].

4. Minastirea Cetatuia

La 5 julie 1673, domnul Stefan Petriceicu scrie:
»Adeca domnia mea ddm si intdrim si miluim cu acest
obiceiu sfintd minastire Cetatuia, unde este hramul
sfintilor apostoli, si facem asezare pentru rindul gorstinei
de oi, sd-s stie satele, anume carile oi or scuti despre
gorstinari, ca si nu aiba ei treabd a gostinari, ce gorstina
sd o ia egumenul, carele va fi la aceastd svintd méndstire,
s fie de agiutoriu acestei svinte case dumnezeiesti.

Deci, iatd cd simnam satele tot pre rindu: Parcova,
ce iaste la tinutul Hotinului se scuteste despre gorstinari
o mie doud sute de oi; si satul Frasin, ce iaste la tinutul
Tasilor, trei sute de oi; si satul Dinjanii, ce iaste la tinutul
Tasilor, sase sute de oi; si satul Sturzanii, ce iaste iardsi
intr acestas tinut, trei sute de oi; si satul Dusmanii, carile
iaste tot intra cest tinut, iardsi trei sute de oi; si satul Lo-
goftenii, ce iaste asijderea la acestas tinut, iara trei sute
de oi, cari face preste tot treii mii de oi.

Deci, dintr aceste sate ce scriem mai sus, gorstina
acestor oi se ia di egumanul, iara ce a trece mai mult pes-
te suma fiestecirui sat dintr aceastd, cu acelea oi sd aiba
treabd gorstinarii a luara gorstina, dupd cum se va lua
tarii. Jar egumenul sa nu-s amestece fara numai la cit ii
scrie asezarea.

Insi asa zicem domnia mea: de-s va timpla si-s ris-
chire vreun sat dintre acestea pentru greutatile ce sint
asupra tdrii, iara egumenul tot gorstina sd ia pre trei mii
de oi, de la care sate or riminea, si hie cu oameni, insi
din cestea, ce sint semnate mai sus, iara ce va trece peste
trei mii de oi, gorstina aceea a hi in suma gorstinarilor,
pe cum zicem mai sus.

Tar desetina de stupi si gorstina de mascuri dintr
aceste sute o va lua egumenul, care desetind si gorstina sa
nu-s amestece pentru cici cd domnia mea m-am milosti-
vit si am miluit dintr al nostru venit, si hie miluire acestei
svinte manastiri, ce iaste pomenitd mai sus” [18, p. 91].

Asadar, aceastd carte domneasca reglementeazi
randuiala incasarii gorstinei de oi, desetinei de stupi si a
gorstinii de mascuri, atat din partea egumenului mands-
tirei Cetatuia, cat si a tarii.

Laolaltd cu satele mentionate mai sus, localizate
in stanga Prutului, manastirea Cetatuia a mai stdpanit
si unele localitdti asezate in dreapta Prutului. Astfel, la
22 iunie 1701, Constantin Duca vv. intareste mdnas-
tirii Cetdtuia stiapanirea peste satele: Andrieseni, tin.
Tasi, cu helesteie si mori; Moreni, pe apa Prutului, din
acelasi tinut, cu bélti de peste, cu braniste pina la Jijia
si cu tarind in cealaltd parte a Prutului; Tulucesti, tin.
Covurlui si Stoicani, cu mori, in apa Covurluilui si a
Prutului, care au fost diruite de Duca vv; iar acesta le
cumpardse inca din vremea cind era boier. Scuteste aces-
te sate de toate ddjdiile médrunte, de camédna, bezmin,
ceparit, buor, braniste; gorstina de oi sd o grostineascd
(gorstineasca — A. F.) egumenul pina la 1700 de oi de la
satul Andrieseni, iar de la satul Moreni si gorstineasca
300 de oi; de asemenea, gorstina de mascuri si desetina
de stupi. De gorstinarii de tard sa gorstineascd numai ce
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trece peste aceastd sumad; sugubinarii si globnicii sd nu
intre in aceste sate chiar daci s-ar face moarte de om;
numai egumenul sd-i judece si sa-i globeascd [2, p. 12].

In iunie 1705 (data lipseste - A. E), Antioh Con-
stantin vv. intdreste mandstirilor Cetatuia si Hlincea,
inchinate patriarhului de la Ierusalim, dreptul de scu-
tire de orice déri pentru ca nici manastirele, nici satele
Hlincea si Andrieseni, care isi vor da deosebit ruptoa-
rea lor la vistierie, sd nu fie de acum inainte amesteca-
te cu tara. Domnul porunceste pircalabilor de tinut si
dregétorilor de tirg, gorstinarilor de oi, deseatnicilor de
stupi si gorstinarilor de mascuri sd nu sa amestece in
aceste sate care sunt scutite de toate acestea, de gloabe
si desugubing; venitul ciobanilor si-1 ia egumenul ma-
ndstirii Cetatuia, dupd cum scrie si in ispisoacele altor
domni [2, p. 119].

La 17 noiembrie 1707, Mihai Racovitd vv., in a doua
domnie, face cunoscut boierilor si slujitorilor domnesti
cd a innoit asezamintul, ca satul Andrieseni al méndstirii
Cetituia, ca si celelalte sate si manastiri inchinate la Sf.
Mormint de sub ascultarea patriarhului Ierusalimului,
»sa nu fie amestecate la bir cu tara, ci sa dea cu rupta la
vistierie. Pentru aceasta porunceste (porunci similare cu
cele de mai sus - A. E) [2, p. 173; vezi si p. 177].

La 26 decembrie 1710, Dimitrie Cantemir vv. face
cunoscut boierilor si slujitorilor care vor umbla cu slujbe
domnesti in tinutul lasi ci a intédrit asezdmintul pentru
oamenii din satul Andrieseni al manastirii Cetatuia (mai
departe: text similar cu cel din iunie 1705 si de la 17 no-
iembrie 1707 - A. E) [2, p. 265-266].

5. Ménastirea Sf. Vineri

La 8 ianuarie 1668, Alexandru Iliag vv. impreuna
cu arhiepiscopul Atanasie de la Muntele Sinai, Ghedeon,
mitropolitul Sucevei, Dosoftei, episcopul Romanului,
Serafim, episcop de Radauti, si Ioan, episcop de Husi,
déruieste méanastirii de la Sinai cu hramul Scihimbarea
la Fatd, venitul din satul Glingeni, tin. Iasi, pe care il
scuteste de: dare, zloti, lei, taleri, ughi, ilis, sulgiu, unt, ca-
mand, bezman; porunceste globnicilor, desugubinarilor,
oldcarilor si podvodarilor, débilarilor, gorstinarilor si
deseatnicilor sa nu intre in acel sat, satul sa dea insa ha-
raciul (dajdie, la haraciu imparatesc — A. E) o data pe
an. Célugarii de la manastirea Sf. Vineri sa ia desetina si
gorstina de la numitul sat pentru 100 de oi, 100 de stupi
si 500 de porci tdranesti [1, p. 338].

La 8 aprilie 1669, domnul Gheorghe Duca intéreste
manastirii Sf. Vineri mai multe sate, inclusiv Glingenii,
acordindu-le unele scutiri de dari (vezi si documentul
de mai sus, de la 8 ianuarie 1668 — A. E) [13, p. 215; 3,
p. 282].

6. Manaistirea Socola

La 23 februarie 1716, Mihai Racovita vv. scrie (...):
oamenii din satele Socola si Izereani sa lucreze trei zile
pe luna la toate treburile ménastirii (de cdlugdrite Socola
- A.E) sila mori. Zeciuiala din piine, finat, legume sa le
ia dupd obicei [2, p. 374].

7. Manastirea Golia

La 17 iunie 1700, domnul Antioh Cantemir spu-
ne: ,Dat-am cartea domnii meli périntelui si rugatoru-
lui nostru, egumenului de la svinta méndstire Golie, si
pri ceni va trimite ca-s hie volnic cu cartea domnii meli
a merge la sat, la Mitcisti, de la Rézina ce-i la tinutul
Tasilor si-s aibd a lua de a zece din tarind, din piini si din
finat, si din gradini, si din priséci, si tot locul si vinitul
cit ca hi pi mosiia manastirii. Si si-s aiba a da de a zece
si capitan, si céldras si alti brislasi, toti cini or hi arat sau
cosit pe mosia manastirii, pecum ne-au aratat si un zapis
de la alti capitani si cilarasi, cari au fostu mai denainte
vreme ldcuitori acolo, pe mosia mandstirei, ca si-s dee
cu totii de a zece” [18, p. 200].

La 12 iulie 1741, domnul Grigore IIGica dé carte
egumenului manastirii Golia, spunand ca pe cine va tri-
mite la Matcesti ,,sa fie volnecu cu carte gospod a lua s-a
dejmui din pine si din findtu, si din prisici cu stupi, si din
gradini cu legume, din tot locul cu tot venitul, pe obiceiu.

Iar cui i-ar pére cu strimbul, sd-si e dres, zapis, cine
ce-or fi avind, si sd viie de fatd la Divan. Si numeni s nu
ste inpotriva cértii gospod” [19, p. 168-169].

8. Miénastirea Capriana

La 25 julie 1760, domnul Ioan Teodor Callimachi
spune: ,,Dat-am cart(e) domnii meli rugatorilor nostri,
cilugdrilor de la manastirea Capriana, sa fie volnici cu
cart(e) domni meli a tine si a stapani a triia part(e) de sat,
de Sandreni, de la tAnut(ul) Iasului, parte lui Ion Bedria-
ga, ficior lui Vas(i)li Bedriagai, ce s-au dat part(e) lui da-
nie sfintii mdndstiri cu zapis. Pentru aceea, dupi zapis de
danie, ce aré manastirea, sd aibd a lua de a zéice din tarini
cu paini, din fanat, din priséci cu stupi, insd din cinzici
un stupu, iar fiind mai putan, sd aiba a lua cat(e) o para de
stupu, si din livezi cu pomi, i din gradin(i) cu legum(i), si
din tot locul cu tot vinit(ul) mosii, dupé obicei.

Asijderea si de pre la oaminii, ce or fi sezitori
cu casd pe aceastd a triia part(e),sd aiba a lua cét(e) 6
pot(ronici) pe an de cas(d), iar caré n-ar da bani sd aiba
a lucra cat(e) 6 zdli pe an manastirescul, insad 3 zéle de
vard si 3 de iarnd, dupd hotararea testamentului, ce s-au
facut cu sfat de opsti de la altd luminati domni mai de
innaint(e). Si nimea sa nu stea inpotriva cartdi domnii
meli. Tar carii ar avea mai mult a raspundé, sa vié de fatd
la Divan” [15, p. 108-109].

O carte, avAnd un continut similar cu cea de mai
sus, sloboade si domnul Grigore IIT Ghica. Astfel, la 7
august 1775, domnul nominalizat scrie: ,,Dat-am carte
domniei mele cuvios rugitorului nostru Eftimie, egu-
menul de la sfinta méinistire Cipriana, si fie volnic cu
carte domniei mele a tinea si a stdpani a treia parte de sat
din Sendreni, ce este la tinut(ul) lasului, parte lui Ion Be-
driaga, feciurul lui Vasile Bedriaga, carele s-au dat parte
lui danie sfintei mandstiri cu zapis.

Pentru aceia, dupa zapis de danie, ce are sfanta ma-
ndstire, sd aibéd a lua numitul egumen, sau vechilui sau,
pre carele il va trimite la acea parte de mosie, a treia par-
te din sat, din Sendreni, de a zecea din tarini cu péine,
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din fanate, din prisaci cu stupi, insa din 50 unul, iar fiind
mai putini, va lua cite o para de stup, si din livezi cu
pomi, si din gradini cu legumi, insa din cele, ce vor fi
pentru aligverisi, iar din cele ce vor fi pentru hrana 13-
cuitorilor, sd nus(e) supere, si din tot locul cuvenit, dupa
obiceiu, si dupa hotararea ponturilor.

Asijderea si oamenii, ce vor fi sezitori pe acea, a
treia parte de mosie, sa lucrezi de boerescu; ori de sa vor
invoi cu mosiei, sd dea bani dupi hotédrarea ponturilor.
Tar de ar avea cineva a riaspunde in protiva acestii parti
de mosie, cu scrisori, ce va avea, si vie fatd la Divan.
Aceasta scriem” [16, p. 30].

La 12 decembrie 1804, Sarafim, egumenul ménas-
tirii Capriana se jiluie domnului Alexandru Moruzi,
spunind cd o parte din locuitorii satului Nisporeni ,,au
strinsu toate dejmurile de piine si altele siméndaturi, ce
au fost pe mosie Sendrentii, cit si dejma finatului, si tri-
erindu-o au luat-o ei toatd, cit si pe driapta parte mands-
tirii” (17, p. 278).

Ne oprim aici cu expunerea sirului de documente
in care se vorbeste despre acordarea imunititilor fiscale
si judiciare satelor ménastiresti. Céci, in linii mari, docu-
mentele respective fac parte din una si aceeasi categorie.

Si, in cele din urm4, generalizdnd informatiile do-
cumentare privind imunitatile fiscale si judiciare, putem
concluziona:

1. Locuitorii satelor ménastiresti erau scutiti de un
sir de déri, cum ar fi: dajdia mare si micd, camana mare
si micd, posada, podvoada, ilisul, sulgiul, desetina de stu-
pi, gorstina de oi i mascuri, bezménul, cepéritul, bourul,
branistea, untul imparatesc, zlotii, leii, talerii, ughii etc.
Insa, o dati pe an, taranii asezati pe pimant manistiresc
erau obligati si dea darea impiriteasci (haraciul). In
acelasi timp, tdranii din satele manastiresti erau eliberati
de lucrul domnesc (la mori, la cetiti etc.). Nimeni n-avea
dreptul si treaci pe hotarul mosiilor manastiresti ca si
coseasca fan sau si pascd vitele. Deasemenea, nu se di-
dea voie de vanat peste in baltile ménastiresti.

De aceleasi scutiri, dar pe un termen de trei ani,
se bucurau si locuitorii selistilor mandstiresti. Fie ca
selistile erau populate cu oamenii chemati sau fugiti din
alte tari, fie ca noii veniti erau localnici neinscrisi la da-
bile (dajdii). Scutirile erau in folosul manastirilor.

In legiturd cu cele enuntate mai sus, este necesar
de accentuat ca manastirile si satele mandastiresti nu erau
amestecate la bir cu tara, ci dideau deosebit rupta (rup-
toarea) la vistierie.

2. Aldturi de imunititile fiscale, au existat si
imunitéti judiciare. Astfel, conform cartilor domnesti,
judecitorii din Iasi, vornicii de targ, slugile domnesti
(globnicii, pripdsarii, pererubnicii, ilisarii, gorstinarii,
cincizecinicii, desugubinarii, dabilarii, ciménarii, ola-
carii sulgerii etc.) n-aveau dreptul sa judece faptele
locuitorilor satelor méandstiresti, nici sa aplice amenzi
(gloaba, tretina, osluhul etc.). Orice faptd s-ar fi in-
tamplat intre oamenii méndstiresti, ei trebuiau si fie
judecati de insusi egumenul méndstirii. Gloaba si tot

venitul provenit de la cei care pierdeau procesele de ju-
decatd reveneau cdlugarilor.
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DIN NOU DESPRE CAZACII MOLDOVENI.
ASPECTE ISTORICO-GENEALOGICE REFERITOARE LA NEAMUL
DE DVORENI BASARABENI CAZACU

Rezumat
Din nou despre cazacii moldoveni.
Aspecte istorico-genealogice referitoare la neamul
de dvoreni basarabeni Cazacu

In articol este cercetat fenomenul cazacilor moldo-
veni. Un aspect important al acestei tematici se refera la
rdspandirea antroponimului ,Cazacu” in Moldova medi-
evala. Autorul, ca studiu de caz, investigheazi aspecte is-
torice si genealogice referitoare la familia de boieri moldo-
veni si nobili basarabeni Cazacu.

Cuvinte-cheie: cazaci moldoveni, nobili, boieri, Ba-
sarabia, documente, genealogie.

Pesrome
HoBbsle nccienoBaHns MCTOPUKO-TeHEATOTYECKIX
ACMEKTOB, CBA3aHHBIX C POIOM OeccapadCKuX {BOPSH
Kasaky

B crarbe uccnenyercst eHOMEH MONIABCKUX Kasa-
KOB. Ba)KHBIM aCIleKTOM 3TOJI TeMaTVKI SIB/SIETCS HPO-
6rema pacrpocTpaHeHns aHTponoHnma Kasaky B cpep-
HeBeKoBOil MonjioBe. ABTOp HCCIIEfyeT MCTOpIMYECKyie
U TeHea/lornyecKie acleKThl, CBS3aHHBIE C CeMECTBOM
MOJIIaBCKUX 60sip u 6eccapabekux aBopsH Kasaxy.

KiroyeBbie c1oBa: MONIaBCKMe KasakKu, ABOPSHE,
6osipe, Beccapabusi, JOKYMEHTBI, TeHea/Tor .

Summary
New research of genealogical and historical aspects
related to the family of Bessarabian nobility Cazacu
(Kazaku)

The article examines the phenomenon of Moldavian
Cossacks. An important aspect of this theme refers to the
problem of the proliferation of the anthroponym ,Cazacu”
in medieval Moldova. The author investigates the histori-
cal and genealogical aspects related to the family of Mol-
davian boyars and Bessarabian nobility Cazacu (Kazaku).

Key words: Moldavian Cossacks, the nobles, the
boyars, Bessarabia, documents, genealogy.

In Moldova medievald, prezenta cazacilor a avut
cateva forme: 1) cazaci ucraineni ca mercenari pe du-
rata unor perioade scurte de timp; 2) cazaci ucraineni
(ulterior si moldoveni), in calitate ca lefegii, incadrati
in unitatile regulate speciale ale armatei moldovenesti,
apoi in cadrul garzii Curtii Domnesti; 3) cazacii din ti-
nutul Soroca, ca categorie social-militara de graniceri,
alcatuitd in majoritate din moldoveni; 4) moldoveni
care au activat temporar in mediul cdzacimii ucrainene
si care la intoarcerea in patrie au fost porecliti ,,Cazacu™
Subliniem faptul ci porecla ,,Cazacu” putea fi purtatd
si de persoane care au activat in unitétile de cazaci din
Tara Moldovei, sau chiar cazaci ucraineni, stramutati cu
traiul in dreapta Nistrului cu diferite ocazii [4, p. 12-33].

In continuare, vom aborda citeva aspecte referi-
toare la cea de a patra categorie de cazaci moldoveni,
identificata in baza criteriului antroponimic.

La mijlocul secolului al XIX-lea, in Basarabia a fost
atestatd existenta bétranilor rizdsesti cu numele ,,Caza-
cu” in mosiile Biesti, Slobozia Hodorogea, Sferja, din
tinutul Orhei, Izvor, din tinutul Soroca, Cobusca Nous,
din tinutul Bender [2, p. 115, 116, 121, 135]. Nu stim
cu siguranta daca rdzdsii acestor bétrani erau rude, ceea
ce nu-i exclus, insd cert este faptul ca originea purtato-
rilor numelui de neam ,,Cazacu” din aceste sate este in
mediul vechii boierimi moldovenesti [2, p. 63-69]. Ca
urmare a emiterii Asezaméntului lui Constantin voda
Mavrocordat din 1834 (prin care a fost creata noua bo-
ierime si ceata mazalilor), preluat de autoritdtile tariste
ale Basarabiei ca baza pentru acordarea statutului de
dvoreni (nobili) basarabeni, multi reprezentanti ai nea-
mului (neamurilor?) boieresc Cazacu au pierdut sansa
de a obtine o pozitie sociald privilegiata. Astfel, puteau
deveni dvoreni basarabeni doar acele persoane care, ele
insele sau stramosii lor, au detinut dregétorii sau cinuri
boieresti de la mare-logofat pand la logofit al ITI-lea. De
aceea, deocamdats, ca studiu de caz vom examina prin
prismai istorico-genealogicd doar aspecte referitoare la
neamul de boieri moldoveni si dvoreni basarabeni Ca-
zacu, intemeietorul cirora a fost Gavril Cazacu.
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Gavril C. Cazacu s-a nascut la 14 aprilie 1875, in
orasul Botosani, in familia vel stolnicului Constantin
Cazacu (originar din tinutul Suceava') si a sotiei sale
Ileana, fiica lui Ioan Malinescu? El s-a stabilit in spatiul
pruto-nistrean inainte de anul 1812 [1, f. 16, 16 v.]J°.

Gavril C. Cazacu a fost casdtorit cu Ecaterina, fiica
dvoreanului Sava Nicolau. Au avut patru copii: fiii Vasi-
le si Toan si fiicele Maria (ndscuta in 1826) si Elena (s-a
ndscut la 24 januarie 1832 in satul Goliesti (Goleni), ti-
nutul Hotin [1, f. 40, 40 v.]*) [1, f. 32, 32 v.J°.

Vasile, primul fiu al lui Gavril Cazacul, s-a nascut
la 11 februarie 1824 in satul Rudi de Sus, tinutul Soroca,
tinut in posesiune de tatil siu [1, f. 17, 17 v.]°. In 1833
a fost trimis la studii [1, f. 17, 17 v.]’, iar la 1842 a fost
incadrat in serviciu de stat [1, f. 42]8.

Ioan (Ivan), al doilea fiu al lui Gavril Cazacu, s-a
ndscut la 7 ianuarie 1828 in satul Goliesti, tinutul Hotin,
a cirui mosie era tinuta in posesiune de tatal sau [1, f.
39, 39 v.]°. Ioan G. Cazacu a fost casatorit cu Alexandra,
fiica lui Alexei Papafilov, mosier in satul Suslenii de Jos,
tinutul Orhei. In 1866 el locuia la Susleni, pe mosia so-
tiei sale [1, f. 11, 12]'. Fiii lui Ivan Gavrilovici Cazacu
au fost: Dimitri Cazacu (in 1895 locuia in Chisindu) [1,
f. 15, 29]" si Nicolae Cazacu [1, f. 27]*%

x* % %

La 14 decembrie 1833 Gavril Cazacu a scris o cere-
re, la care a anexat un pachet de acte, pentru ca autorita-
tile responsabile sa-i confirme nobletea si sa fie acceptat
cu intreaga sa familie in mediul dvorenimii basarabene
[1, f. 32, 32 v.]. Avand in vedere cd documentele vechi
de familie au fost pierdute in timpul unui incendiu, Ga-
vril Cazacu a prezentat un set de marturii atat din par-
tea dvorenilor si mosierilor basarabeni, cit si din partea
autoritatilor Principatului Moldovei, prin care se con-
firma faptul cd Cézicestii provin dintr-un neam vechi
de boieri moldoveni, iar Constantin Cazacu, tatdl lui
Gavril Cazacu, a detinut cinul de vel stolnic fiind scutit
de plata darilor*.

Gratie cinului boieresc de ,,vel stolnic” al parintelui
sdu, la 23 decembrie 1833 Adunarea Deputatilor Nobi-
limii Basarabiei a confirmat originea nobila a familiei
lui Gavril Cazacu, cu inscrierea ei in partea I a cartii
genealogice a Basarabiei, pe tinutul Tasi [3, p. 162-163].
Ulterior, dosarul acestei familii a fost reexaminat, pro-
ces finalizat cu reconfirmarea nobletei Cézacestilor la 6
octombrie 1849 [1, f. 13]*. La 20 aprilie 1860, Departa-
mentul Heraldic al Senatului a respins dosarul familiei
Cazacu, sub motivul insuficientii actelor doveditoare
3, p. 163].

x* Ok X

Din activitatea economicd in Basarabia a dvo-
reanului Gavril Cazacu se stie ci el, neavand proprie-
tati funciare personale, lua in posesiune mosii strdine:
Rudi de Sus, tinutul Hotinului (in jurul anului 1824),
Goliesti, tinutul Hotin (prin anii 1828-1833), Taul (cca
1849-1851) [1, f. 56 v.]">. De asemenea, fiind inscris in

ghilda III a negustorilor din orasul Balti, practica co-
mertul cu vite: cumpdra boi si-i exporta peste hotare, in
Principatul Moldovei. In aceasti posturi (exportator de
boi prin vama Lipcani), a fost atestat, intre 1851 si 1853,
intr-un demers al Judecatoriei tinutului lasi, adresat
Adunarii Deputatilor Nobilimii Basarabiei, cu privire
la pretentiile unui Andrei Brad din satul Fantana Alba,
pentru un bou aflat printre vitele exportate de dvorea-
nul Gavril Cazacu. Andrei Brad sustinea ca acel bou era
al sdu, fiind ratacit in cireada de vite a lui Stepan Lure,
posesorul mosiilor FAntana Alba si Scéieni. Stepan Lure
a declarat, la rindul sdu, cd a cumparat boul de la fratele
jeluitorului, Toader Brad, apoi l-a vAndut lui Gavril Ca-
zacu. Vita in cauza a fost retinuté la vama si incredintata
lui Mihailo Hamenciuc, un angajat al acesteia, sd o duca
la Cérmuirea Volostei Lipcani. Ins3, pe drum, Gavril
Cazacu, impreund cu doi slujitori ai sdi, l-au fortat pe
Hamenciuc si le restituie vita [1,f. 1, 1 v,, 2, 2 v.]'°.

In 1853, Judecitoria tinutului Soroca-Iasi examina
din nou cazul dvoreanului Gavril Cazacu, deja acuzat
de bitaia aplicata unei tarance (Ecaterina Cebotari) [1,
f.4,4v.]".

Anexa

Nr. 1. 1832 martie 22. Mdrturie de nastere si botez a
lui Gavril Cazacu, confirmatd de Dicasteria Duhovniceascd
a Principatului Moldovei.

Marturiia di botez

Sa adivereste prin acesta cum cd d(umnea)lui Gavriil
néscut din legiuitd cununiia a d(mi)sali stolnicului Costan-
tin Cézacul si a sotului d(mi)sali Ileana fiicd rapdusatului
Ioan Milinescul, cari sau nascut la anul una miia saptisuti
noaozici si cinci apr(ilie) in patrusprezici, si sau botezat di
catrd mini gios iscalitul la doaozici si doao apr(ilie) acelu-
es an, in bisdrica din targul Botosanii cu hramul Adormirii
Maicii Domnului, taina sfant(ului) botez au priimit prin
preutul Dimitrachi aceluias targ, spre incredintare urmea-
zd a me iscalitura.

Scar(lat) Negruta aga, 1832 mart 22

Dupd cercetarea de noi facuta / acei ce astdz ne aflam
slujitori bisericii Ospeniia din Botosani/ am gésit adevara-
ta inscrisa mai sus ardtare de mitricd, a du(mnea)lui Gavri-
il Cazacu, drept aceea am credintat. 1832 mart 27.

Grigorie Iconom, Ioan Sac(hel)ar protopop.

No 210

Di la Dohovniceasca Dicasterie a sfintei Mitropolii
Moldavvii

Dupd iscéliturile din marturie acesta, a preutilor, si
adiverita si de sacalariul Ioan, protopreut <...> tinutului
Botosanii vazandusd, ca iaste adivaratd sau incredintat si
de Dicasterie, cu iséliturile asesorilor, §i cu peceate numitei
giudecatorii.

(M.P) Antonie Economu, Feodosie Economu, Cos-
tantin Iconom.

1832 maiu 10

Sursa: Arhiva Nationald a Republicii Moldova. Fond
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Prezentam in anexa citeva documente care au servit ca baza pentru confirmarea nobletei neamului lui Gavril
Cazacu si inscrierea acestuia in mediul dvorenimii basarabene.

Constantin Cazacu, mare stolnic,
originar din tinutul Suceava
= Ileana, fiica lui Ioan Malinescu

.

Gavril Cazacu,

n. 14 aprilie 1795, in targul Botosani,
dvorean, negustor de ghilda III din Balti,
posesor al mosiilor Rudi de Sus si Goliesti,
stabilit cu traiul in satul Taul, tinutul Soroca
= Ecaterina, fiica dvoreanului Sava Nicolau

. '

Vasile Cazacu Maria
n. 1824 in satul Rudi de Sus, n. 1826
tinutul Soroca

Ioan (Ivan) Cazacu, collejschi secretari
n. 1828 in satul Goliesti, tinutul Hotin
= Alexandra,

: v

Elena
n. 1832 in satul Goliesti,
tinutul Hotin

fiica lui Alexei Papafilov, collejschi asesor,
mosiereasd in Suslenii de Jos, tinutul Orhet

O spita genealogica

a nobililor basarabeni Cazacu l

Nicolai Cazacu

88, inventar 1, dosar 697, filele 23, 23 verso.

Nr. 2. 1832 martie 25. Mdrturia mitropolitului Moldo-
vei Veniamin Costachi si a unor mari boieri, confirmatd de
Divanul Judecditoresc al Moldovei si de Consulatul Imperiu-
lui Rusiei din lasi, privind originea boiereascd a neamului
lui Gavril Cazacu.

Marturie

Dupa deplina si adevérata stiintd ce avem pentru
dumn(ea)lui Gavril Cazacul, fiiul raposatului stol(ni)
¢ Costandin Cazacul, carile din intamplare rdmdind mic
nevrastnic de parintai sdi, si fard vre o altd rudenie, lipsin-
dui si docomenturile ce ave a tragerii neamului sau, din
pricina arderii casalor parintalor sii, ce au fost traitori in
tanutul Sucevvii din acest Printipat al Moldavviei.

Dupé rugdmintea ce niau facut, si dupd stiinta ce
avem ca pdrintele sau au fost intru adevar jeluit cu cin de
vel stol(ni)c, si din vechiu niam de boeriu, iam dat acestd
adeverintd marturisitoare dreptatélor sale.

Anul 1832 martie 25. Esii

V(eniamin) Costachi mitropolit Moldaviei, Var-
laam Serdeon, <............ >, Toan <......... > post(elnic),
Sveenennes >, Vasile Carp spat(a)r, A. Rale, A Cantacuzi-
no, <......... >, Costachi Ghica agd, Pruncu post(elnic),
Alexa(andr)u Varnav spat(a)r, Buhus agg, <...... >.

No 2542

Divanul Judecitoresc a print(ipatului) Moldavvii.

Marturia acesta ci sa dé lui Gavril Cazacul, de catrd
dum(nea)lor boerii iscalit mérturisita si di citra chireu
icriu Veniamin mitropolit Moldavii fiind supt adivérati is-
calituri pa cerire ce au facut s incredintaza cu iscaliturili
cilenurilor si puneri pecetai Divanului. Esii, 1832 anulluna

|

Dimitri Cazacu

iulii 9
Sevvrennen >, Seveenianennen >, L Cantacuzin,
LS, > Chirica ban (L.S.)
Seful de sectie Pancrate
Ne 2592

YTO [eICTBUTENIbHO CUe CBUJETENbCTBO 3acBUjie-
TE/JIbCTBOBAHO OBIBIIMM B 1832 ropmy MONMJaBCKUM Cy-
nebupiM JIuBaHoM B ToM Poccmiickoe ViMmmeparopckoe B
Monnasun KOHCY/IbCTBO B MOANMCOM UM IPUTOKEHUEM
Ka3eHHOJI IIedaTy ypocroBepsieT. Sccel 17 Hosa6psa 1858
ropa.

Ynpasatomuit Koucynbersom C. ITonos. (M.IT.)

* % %

Konnsa IlepeBon ¢ MonpaBcKaro

CBUJIETENTHCTBO

Ilo coBepuieHHOII HaM M3BECTHOCTM O TOCHOJVHE
laBpumne Kasake cpiHe ymepinaro cronbHuka KoHcTaH-
TiHa Kasaka, KOTOpBIil OCTaBIIUCD B CYIlleM Ma/IONeTCTBE
OT pojuTesieil M pOACTBEHHUKOB €r0 B HEM3BECTHOCTY O
JOKa3aTe/IbCTBAX MPOUCXOXK/IeHNsT GaMMINN €To 110 IpH-
YyHe IOoXKapa CIyYMBHIATOCA B [IOME OTILIA TO KUTENb-
cTBOBaBIIaro B Mongasckaro Kusmkectsa B CyyaBcKOM
LIbIHY T€. MBI HM>Ke MOTIMICAaBIINeCs BCIEACTBIE XO/jaTaii-
ctBa ero Kasaka yyiocToBepsseM CUM O [eNICTBUTEIbHOM
M3BECTHOCTM HaM, YTO OTEI] ero ObII TOYHO ITOXKa/IOBaH
YHOM BeJI CTOJIbHMKA ITPOUCXO/AIIATO U3 JapeBHel da-
muun. Topon fAccer 1832 ropa mapra 25 gus. [lognmnuHoe
nopnucany: Benuamun Merponomut Monpgasckuii, Bap-
nmaam Cappuos, Kocrakmit Tuka ara, I7[0p;1a1<m71 Poccer,
Borymr ara, Bacunmmit Kapn criaraps, Anekcanjp BeipHas
cnarapb, A. Kanrakysun, [Ipynkyn noctenpbHUK.
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Iusau KaspkectBa MoamaBcKaro

Cue cBuperenncTBo fanHoe laBpuny Kasaky mop-
MIICABIIEMCSI HA OHOM 6OsIpaMy U MUTPOIIONTUTOM Be-
HUAMIHOM, JeICTBUTENHHO €CTh 34 COOCTBEHHBIMU IIOf-
IMCaMM UX, B TOM IIO IPOIIEHUIO €r0 yHOCTOBEPAETCA
MOATIIICAMY WICHOB VI IPUIOKeHNeM [IMBaHCKOI ITeYaTI.
Scepr 1832-ro roma mona 9 pHaA. Iogmcann: Katapsxny
BOpHUK, beiimeman cmarapp, V. Kanrakysmn, Kupnka
6an, 1 nupexrop Kanuensapuu [TaHkparbes.

(M. 1IL.)

Sursa: Arhiva Nationald a Republicii Moldova. Fond
88, inventar 1, dosar 697, filele 19, 19 verso (original), 20,
20 verso (copie).

Nr. 3. 1833 august 19. Mdarturia Divanului Domnesc
al Principatului Moldovei confirmatd de Consulatul Impe-
riului Rusiei din lasi, privind originea boiereascd a neamu-
lui lui Gavril Cazacu.

Divanul Domnescu a Printipatului Moldovvii.

Domnelui Gavriil Cazacul, fiul stolnicului Costantin
Cazacul, intrdnd cu jalobd citra acestu divan, au facut ce-
riri ca dupd madrturia ci ari di la inalt Preosfintitul Mitro-
polit si di la alti boeri, sd i s dei si di la divanu Atestat pen-
tru stare in care au fost cunoscuti aice in Moldavvia , atat
dum(nea)lui Gavriil Cazacul, cit §i parintili dum(nealu)l,
dum(nea)lui stolnicul Constantin Cazacul. Deci vazindu-
sd di catrd divan marturia infatosatd di dum(nea)lui, supt
iscaliturili inaltului preosfintit al tdrii mitr(o)p(olitului)
chirio chir Veniamin, a rdposatului Varlaam Sardeon, i a
dumilorsali vornicului Neculai Ditachi, post(elni)c Ioan
Cuza, post(elni)c Petrachi Varnav, post(elni)c Iordachi
Pruncul, aga Constantin Roset, aga Matei Buhus, aga Cos-
tachi Ghica, spat(a)r Alexandru Raletol, carei coprinzétoa-
re ca parintili dum(nealui), stolnicul Constantin Cazacu,
cét si dum(nealui) Gavril Cazacu in toati a sa petreciri in
pamintul acesta, au fost socotiti in stare de boeri, doban-
dind privileghion a ni impartésirii la nici un feliu di anga-
riia pdmantului, dect la slujbili privitoare spre folosinta
paméntului, la care purure sau purtat cu cinstitd si buni
rdduiali. Drept aceia i sau dat dum(nealui) Gavril Cazacul,
adivaratului si drept fiiu a rdposatului ConstantinCazacul
stolnic. $i de la acestu divanu acestu Atestat spre legitima-
tia sa, incredintdnd intocmai celi di mai sus zisd si mar-
turisite, cari atestat sau intdrit cu iscaliturilimidulirilor si
punier pecetii Divanului.

T(eodor) Bals log(o)f(d)t, <......... >, Bals vor-
nic, <......... >, Alecu Roset hat(man), Vasile Alexandri
post(elnic)

Sectia I, part. I (M.P) seful de sectie pahar Pan-
cratev

No. 604 registrator <............ >

1833 avgust 19

Ne 2591

YTo menicTBUTENbHO cue ATTecTaT BbImaH M3 Moji-
maBckaro Kuspkeckaro ImBana B ToM Poccuiickoe VM-
neparopckoe B MongaBuu KoHCY/IbCcTBO B HMOAINCOM U
IIPUJIOXKEHMEM Ka3eHHOM IeJaTh yIocToBepseT. fccor 17
HOs16ps1 1858 roma.

Ynpasatommit Korcynbcrsom C. ITonos. (M. I1.)

Kommsa

Husau KaspkectBa MomaBcKkaro

I'-u IaBpun Kasak cein cronpayuka Koncrantnaa Ka-
3aKa B [IOlaHHOM ceMy JJMBaHy IIPOIIEHNN IIPOCUI O BBI-
Jade eMy M3 OHAaro ATTecTaTa O IIPOMCXOXJeHUN (paMu-
TN €TO paBHO U OTIja ero cronbHuKa KoHcranTnHa Ka-
3aKa IPM3HAHHOI B MOIgaBuim KaK yIOCTOBEPsET CBUE-
TENbCTBO BBIAHHOE MY OT BBICOKOIIpeOCBAIIeHHEeNIIIaro
MuTporonnra Beunsamnaa n mpounx 6osp. B crencrsue
9ero 1o pacMoTpeHne cuM J¥BaHOM BbIlIe O3HAYEHHAro
IIPEfICTAB/IEHHAr0 M CBUJIETE/TbCTBA 3a MOANNCAMI IIO-
SICHEHHBIX Ha OHOM JINII, O TOM 4TO OTeI} €r0 CTObHMK
Koncrantun Kasak a paBHo n cam o IaBpmn Kasak Bo
BCe BpeMsl HAXOXKIEHISI B OTEYECTBE CeM, ObUIN IMOUN-
TaeMbl B OGOSIPCKOM [JOCTOMHCTBE IIO IIPEVMYIeCTBaM
IPHOOPETEeHHBIM VMU TaMO, ¢ OCBOOOXK/IEHIIEM OT BCeX
BOOOIIe HA/IOTOB KpPOMe CITy>X0 A5 [I0/Ib3bI OTEYECTBA B
KOTOPBIX OHU COIIPOBOXK/A/IN BCEITIA YeCTHO U FOOPOIIO-
papouno. [l Toro gaHo cue r-ny laspmry Kasaky B Tom
YTO, OH €CTb Je/ICTBUTEIIbHO ChIH yMepIIaro CTOTbHUKA
Koncrantnna Kasaka [ja mpefcTaBlIeHNs OHaro Kyja
cleflyeT B JOKA3aTeIbCTBO 3a HOINCAMM YI€HOB OHATO
u npunokeHueM cero Jlusana medatu. fccel, aBrycra 19-
ro jHs 1833 ropa. [ogmucanu: ®@eopop banbin noroder,
bBanpm BopHuk, Karapxxuy BopHuk, Aneko Poccer xart-
MaH, Bacunmit AleKkcanapy moCTeNbHUK, ICITPaBIIAOIINIA
TO/DKHOCTD Aupekropa bypma cymkep. (M. I1.)

Yactp 1-o0e, oTenenue 1-oe

Ne 604

Sursa: Arhiva Nationald a Republicii Moldova. Fond
88, inventar 1, dosar 697, filele 21, 21 verso (original), 22,
22 verso (copie).

Nr. 4. 1833 decembrie 21. Mdrturia mai multor dvo-
reni si mosieri basaraeni despre originea boiereascd a nea-
mului lui Gavril Cazacu.

CBUIETENBCTBO



E-ISSN 2537-6152

THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY  Chisinau, 2016

Volume XX 67

Dom(nu)lui Gavril Cazacu legiuitul fiiu a rapo-
satului stolnic Costandin Cézacu, ficand cerire nod mai
gios iscalitilor dvoreani si pomescici din oblastia Basa-
rabiei, ca sdi dam adivirinti de tragirea neamului sau,
prin acesta incredintam ca dupa ce deplind si adivarata
stiinta ci avem, d(o)m(n)u(l) Cézacu in toatd curgirea
pitrecirii sale au fost de tot noi socotit si cinstit ca un
evghinis si adivérat fiu di boeri. Pe lingd aceasta <pe de
o> parte au fost intrebuintat si in multe slujbi patrioti-
ce <pe> care leau savdrsit cu toatd sirguinta si cinstea
evghiniticeascd, iar pe di alta si pentru tragirea sa au fost
si esti intocmai precum sa cuvinii dvorenestii numiri,
precum ducomenturile ci are si cari sant drepti a sali
marturisdscu, pentru care am iscilit. Orasul Chisinau,
anul 1833 dec(hem)v(rie) 21 zile.

Tocrtogya TaBpymn Kasak 3aKOHHBINM CBIH CTOJI-
Hrka Koncrantmua Kasaka, mpocs oT Hac HIDKe IOJ-
[MCaBIINecs ABOPsiHe 1 moMelnku beccapabekoit 06-
TACTU BBIIaTh €My CBUMETEIBCTBO O IPOUCXOXKIEHUN
ero. CuM yfiocToBepsieM: 9TO I10 IIOTHOMY CBeJleHNA Ha-
memy, oH r-H Ka3ak Bo Bce BpeMs ObII OT BCEX HAC IIPU-
3HAaHHBIM M IIOYMTaeM KaK O/IarOpPOMHBIN U HENCTBU-
TeJ/IbHBIIT OOSIPCKIIL CBIH; TP CeM OBLT YIOTpebIeH 1 BO
MHOIMIX OTE€YECTBEHHBIX CIy>KOAX KOTOPBIX MCIIOHSI
CO BCEI0 JEeATE/IbHOCTBIO M PAYUTEIBHOCTDIO, M MMEB
U MMes NP TOM IIPOXMBaHUE CBOE COOTBETCTBEHHO
671arOpPOJHOMY 3BAHMIO KAK O CEM MMEIOIINEMIIVXCS Y
HETOo ¥ COOCTBEHHOE eMy IIPYHAIIeKAIUX JOKYMEHTOB
CBUJIETE/IbCTBYIOT, B YeM U Mbl opmmcanuce. fopox Kn-
mHeB, 1833 ropa gexabps 21 mHsL.

Pomescic <......... >

Colejschi asdsor Costandin Bodescu

INomemuK ABOPAHMH TUTYIAPHBIA COBeTHMK VIBaH
Anos

Tutynapubii copetnuk K. Cramatn

JBopanun Ipuropmii <......... >

JIBopsHMH  Kommexckmit  aceccop Koncrantuma
<ovvvnnnn>

JBopsanun AntoHn losa<...>

JIBOpAHNUH KOMIeXcKuii perncrparop M. borym

Dvoreanin colejschii secretari Iancu Fildidoru

Dvoreanin Imanoil Starce

I'y6epuckmit cekperapb <E.> CramaTn

JIBOPSAHIH KOJUIEKCKMIT PETUCTPATOP <......... >

Sursa: Arhiva Nationald a Republicii Moldova. Fond
88, inventar 1, dosar 697, filele 18, 18 verso (original).

Note

'Vezi documentul nr. 2 din Anexa.

? Vezi documentul nr. 1 din Anexa.

* CBUAETEIbCTBO MHOTHUX ABOPSIH OT 1 OKTsA6pst 1849:
«yt0 Tocniopya IaBpun Kosak cplH yMepIIaro cTonbHUKa
Koncrantnna Kosaka, geiicTBUTEIbHO HAXOQMUTCS Ha 110~
CTOSIHHOM >KUTebCTBe B Beccapabekoit Obmacty ropas-
mo paHee 1812 ropa, n uto HK oH Ko3ak 1 TIpefKu ero B
MOZIyLITHOM OKJ/IaJie HUKOITIA HE COCTOSIIN».

* «MeTpu4HBIM KHUTaM XOTMHCKAro yesjia CelleHNA
Pycan Ieopruesckoit epKBM COCTOUT B 3aNMCcKe oz Ne 3
cnenyromuii akT: 1832 roga reusaps 24-1o y moceccopa us
cnobonsen Tomremrr TaBpumma Kosaka, mpaBocimaBHAro
UCIIOBEJJaHMA 1 3aKOHHOII >KeHbl ero Exarepuubl CaBBo-
BOII popinach MnajeHnna Enenar.

° 14 mexabps 1833 «gBopstus [aBpunn Koxcrantu-
HOB cbiH Kasaky», «MHe OT pofy 38 jieT, )KeHaT Ha flouepu
nsopsaHrHa Cassbl Huxomay, ExkaTepune, umMero jeTeir:
coiHoBelt Bacumma 9 ViBana 5 u gouepeit Mapuio 7 u Ene-
HY 2 JIeT»; «KUTEIbCTBO MOe B fIcCKOM yesfie, B celeHne
TonmmenTax, HeIBYKMMbIM MMEHNEM He BIIaJIel0».

¢ «MeTpu4HBIM KHUTaM XOTMHCKAro yesjia CeJleHNA
Pyr Beicix MuxaiizioBCKOV LIEPKBM COCTOUT B 3aIMCKe
nox Ne 2 crepyromuit akt: 1824 roga ¢espas 11 y mo-
ceccopa cenennsA Pyru Beicix Iaspunna Kosaka mpaso-

C/TaBHATO MICIIOBEJAHMA 1 3aKOHHOII >keHbl ero ExaTepu-
HBI TOTO K€ VICHOBeJJAHA POAV/ICA MIajieHel Bacummii».

713 mexabpst 1833 «mipu MOCTYIIEHU €r0 B YIU/IN-
me» Bacumns.

8 6 anpena 1842 IaBpun Koncrantmnosnmu Kasaky
«IIpY OIIpefieleHNM ChblHA MOero Bacwmmss B rocypap-
CTBEHHYIO CITyXKO0y».

° «MeTpuYHBIM KHMTIaM XOTMHCKAro yesja CeleHns
Pycan Teopruesckoii epKBM COCTOUT B 3amMCKe 1of, No
2 cnepyromuii akT: 1828 roma reHBaps 7-To y moceccopa
cnobopzen Tonmernt TaBpumma Kosaka, mpaBociaBHaro
UCTIOBEIAaHNA POAMICS MazieHer VloaHH».

1017 ssuBaps 1866 «IIPOCUT KOMJIEXKCKUII CEKpeTaphb
ViBau TaBpnno Kosak», «keHa MOst AJleKCaHZpa», «a0bI
HIOBEJIEHO OBIZIO BHECTM JKeHY MO0 AjleKcaHZIpy AJeKce-
€BHY B POJIOCIOBHYIO MOIO», «KUTENIbCTBO Moe B Cycre-
Hax, OpreeBckaro yeszia»; 18 saHBaps 1865 Kommexckmit
cekpeTapb Anekcannp Kortpyma, nopaamH Muxann
Coip6y, gBopsunn Cokpar Tomyrel, KOJIEXCKuit ce-
Kpetapb uMutpuii Pau <...> cBUJETENIbCTBOBAMN YTO:
«IBOpsHKa AjekcaHapa AnexceeBHa Kosak, modb Koj-
nexxckaro aceccopa IlanmadunoBa, ecTb 3aKOHHas yKeHa
KOJIJIeXKCKAro cexpeTaps Visana Kosaka u BiajieeT B BOT-
ynHe CycneHax-fie-Koc KonmmuecTBo 3emn, aromieM eit
[IPaBO Ha y4acTye B JBOPSHCKIUX BBIOOPax».

"' «MeTpUKy O poXKfieHue orma moero JIBana IaB-
punosnya Kasaka... momyumn Hummrpmit Kasax»; 12
sHBapsa 1895 «gBopsanuHa [Jumutpus Vsanosuda Kasa-
Ka, )KUTeNbCTBYIOAro B I. Kummnuese no Moruiesckoit
ynuie Ne 6», «<umes He0oOXOMMMOCTD TIPEACTABUTD B [IBO-
PsAHCKMIT baHK cBUIETENBCTBO O TOM, YTO OTEL, MOJI IBO-
psaayH ViBan [aBpunosny Kasak 3ammcaH B pOfiOC/IOBHYIO
KHUTY 6eccapabCKiX IBOPSIH».

23 mapra 1910 «Cuporcknit Cyn mpocnutb coob-
IINATh... COCTOUT /1M B 4MCIe MOTOMCTBEHHBIX JBOPSH
Huxkomait Msanosuu Kosak, nmm oters ero ViBan Kosak».

13 Vezi documentele nr. 2, 3, 4 din Anexa.

1416 ssuBapst 1866, BAC: «23 nexabps 1833 u no jo-
[IOJTHUTETIBHOMY 6 OKTs6pst 1849 rogax, laspun Koncran-
THOB Ko3ak ¢ cpiHOBbAMM ero Bacmmmem n VoanHom
IIPM3HAHBI B JBOPSHCKOM JIOCTOMHCTBE 1 BHECEH B 1-10
4acTh IBOPAHCKONM POIOC/IOBHO KHUT».

5 6 miona 1849 TaBpmn KoncrantmHosmu Kasa-
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Ky «KNUTenbCcTBO MMeo COpOKCKAaro yesjga B Ce/leHME
ao(m)».

16 4 anpena 1853 SAcckuit 3emckuit Cyp «ceMy cyny
poxnanbiBaHo JIumkaHckoe BomoctHoe IlpaBnenme 19
aBrycra 1848 ropma Ne 1348 ysemommno JIvmkanckyio Ta-
MOYXEHHYIO 3aCTaBy, 4TO: B CTajie BOJIOB IIPOTOHAEMBIX
3a rpaHuny B MonpgaBuio Oe/IbIKNM 3-11 TVIbJUN KyTI-
1eM jgBopssHMHOM [aBpuinom KasakoM, OomosHam KUTeb
cenenyss GonrtuHel Anobl AHfpelt bpan 3amMelnaBIraroch
B TOCIIOACKMII CKOT mocceccopa Toro cenennsa Cremana
JIypbl BO/a KOTOPBII 00:ABIUT eMy 6yab TO ObI O ceM, I1o-
yemy Tamo)xeHHas 3acTaBa 3afiepyKaja 9TOTO BO/A C ps-
TOBBIM MHBaIUJHON KoMaH/IbI Muxarinom XaMeH4yKOM
ornpaswia B JIunkanckoe BonoctHoe IlpaBnenme miisa
TanbHeNIIaro moctymaennsa a kymern laBpmao Kosak c
ABYM:1 CBOVIMMI CITY>KUTELAMM HACUIbCTBEHHBIM o6pa30M
OT pAfoBaro XaMeH4yKa OTHS I YBe3 € 00010, 1 O CIIPO-
Ce IIPOTUB CUX 00CTOSATEIbCTB XaMEHIYK XOTI 11 CO0011ie-
Ho B XoruHcknmit 3emckuii Cyn 4-ro gexabps 1851 roma Ne
14998-M 11 6 HOA6P: 1852 ropa Ne 14166 HO yBemOM/IeHUA
U TI0 HAcTOsllee BpeMs He IPUCIAHO, a IPOKMBAIOIINI
Copoxckaro yeszia B cenenne llaynax nsopsaanH laBpnu-
7110 Kosak, oTKyza OH Iprobper 03HaYeHHATO BOJIA OII03-
HaHaro bpagoM, BoBce He CIPOILIEH, He ICTPeOOBaHO OT
HEro Ha JBOPSIHCKOE NPOMCXOXKHEHNE TOKyMeHTa U He
obe3medeHa IMIHOCTD €r0 Ha MMEHNE, BUFHO TOIBKO U3
menma cero ump 3acematenp Copokckaro 3emckaro Cynma
KoprnaumHckmit faHHOIO IMOBeCTKOI0 18 umioHa 1852 ropa
Ne 1079 moceccpy cenenus Ckaen Jlype, 3ampammsan OT
HETo O CeM BOJIe CBefleHMe O ITOKYIIKe OHAT0, Ha KOTOPYIO
OH OTBeYaJl YTO BO/Ia ono3HaHHaro y [aBpmaa Kosaka o
Oynb TO OBI IPIOOPEIT HOKYIIKOIO OT yMepuraro 6para AH-
npest Bpansr Togopa, Kak OH 0 TOM yKe OOBSIBIT 3acefa-
temo Koponaunsckomy eme B 1851 rogy u ykasam cBu-
HeTeﬂef‘/I KOTOpbI€ CTYYMINCDH IIPU IIOKYIIKE TOrO BOJIa HO
KaKIe MME€HHO CBUICTE/IN 6I)I}II/[ a paBHO M I'l€ TOT OT3bIB
3acefaTenb JATh B [e/le CBefleHNs He VIMEeeTCs JI/IsI TOTO».

174 aBrycra 1853 Copoxcko-fcckuit Oxpyxuoit Cyp
«TaBpu Kosak, mogcyumsiii 3a mpudnHeHre mo6oes Ija-
panke Exarepune YeboTapeBoii».
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Ivan DUMINICA

»MONOGRAFIILE” COMUNELOR PLASEI COMRAT, JUDETUL TIGHINA, DIN 1943 (I)

Rezumat
»Monografiile” comunelor plasei Comrat,
judetul Tighina, din 1943 (I)

In articolul dat, in premiera sunt publicate asa-
numitele ,Monografiile” comunelor plasei Comrat,
judetul Tighina. Ele au fost alcituite in anul 1943. Aces-
te schite scurte contin informatii de caracter istorico-et-

nografic referitor la 17 comune ce faceau parte din plasa
Comrat: Abaclia, Avdarma, Bascalia, Besghioz, Ceadar-
Lunga, Chirsova, Chiriet-Lunga, Cioc-Maidan, Comrat,
Dezghingea, Joltai, Gaidar, Ferapontievca, Malu-Mare,
Roménesti, Tomai si Tvardita. Populatia majorotara a
acestei plase sunt bulgari si gagduzi.

Cuvinte-cheie: ,monografiile” comunelor, plasa
Comrat, bulgari, gagduzi.
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Pesrome
Vcropnueckue ouepku kommyH Komparckoro
OKpyra, Turnnckoro yesga 1943 r. (I)

B mpencTaB/ieHHON CTaThe BIEPBbIE IyOIMKYIOTCS
TaK HasbiBaeMble «MoHorpapum» kommyH Komparcko-
ro okpyra, Turunckoro yesma. OHU ObUIM COCTaBJICHBI
MeCTHON afiMUHUCTpanyeit B 1943 r. 3Tu KpaTkue odep-
KI cofepXaT MHGOPMALMIO MCTOPMKO-dTHOrpadude-
CKOr0 XapakTepa o 17 KOMMYHaxX, KOTOpbIe BXOLU/IU B
Komparckmit oxpyr: A6axmis, Apapma, bamxams,
Yappip-Jlynra, Kupcoso, Kupner-Jlynra, Yokx-Marigas,
Kowmpar, [lesrunxa, [Ixonrait, [aiigap, ®epanonTbeBKa,
Many-Mape, Pombiaemns, Tomari u Teapauna. B ganHOM
OKpyTe OOMBIIMHCTBO HACETEHNUS COCTABISIIN OOraphl 1
raraysbl.

KimoueBble croBa: «MoHOrpadum» koMMmyH, Kom-
PATCKUit OKPYT, 6Orapsl, rarayssl.

Summary
Historical essays of communes from Comrat county,
Tighina district 1943 (I)

The so-called ,,Monographs” of the communes from
Comrat County and Tighina County are published for the
first time in the present article. They were drawn up by
the local administration in 1943. These brief essays con-
tain information of historical and ethnographic nature
of about 17 communes that were part of Comrat county:
Abaclia, Avdarma, Bashkalia, Ceadir-Lunga, Chirsova,
Chiriet-Lunga, Chiok-Maidan, Comrat, Dezghinja, Geol-
tai, Gaidar, Ferapontyevka, Malu-Mare, Romanesti, Tomai
and Tvarditsa. Most of the populations in this county were
Bulgarians and Gagauzians.

Key words: ,monographs” of the communes, Comrat
county, Bulgarians, Gagauzians.

In Arhiva Nationald a Republicii Moldova (ANRM)
se pastreazd o varietate de documente, care vin in aju-
torul cercetitorilor si istoricilor locali privind studierea
istoriei localitatilor basarabene. Unul din izvoarele mai
putin cunoscute care pot sd ajute in cercetarea trecutu-
lui sunt asa-numitele ,,Monografiile comunelor”, alca-
tuite in anul 1943.

Documentele de care dispunem pot ajuta la re-
construirea modului de alcituire a acestor ,,monogra-
fii”. Drept un exemplu elocvent in acest sens pot servi
localitatile plasei Comrat din judetul Tighina. Con-
form izvoarelor, la 24 decembrie 1942 maresalului Ion
Antonescu a trimis ordonantd Guvernamantului Ba-
sarabiei prin care se cerea ca autorititile provinciei sa
intreprindd mésuri pentru a se intocmi o monografie
a judetelor. Termenul prestabilit pentru acest lucru era
pana la 20 ianuarie 1943. Administratia basarabeand
a informat autoritatile judetene despre acest fapt [1,
f. 603]. Deja la 31 decembrie 1942 prefectul judetului
Tighina, colonelul Petre Marinov, a trecut pe la pretu-

rile plaselor subordonate, inclusiv la cea din Comrat,
cerdnd ca ordinul maresalului sa fie executat. Pentru
indeplinirea sarcinilor puse, pretura trebuia s intoc-
measca ,,Monografia plasei”, dupd nota care se anexa.
Se atentiona cd lucrarile trebuie sd fie concepute si
executate ,,cu toatd atentiunea, pentru a nu se strecura
lipsuri sau erori” [1, f. 603]. Se recomanda de a folosi
toti oamenii competenti, indeosebi invitatori, preoti,
intelectuali cunoscitori ai situatiei. In acelasi timp se
sublinia ci la data de 15 ianuarie 1943, neconditionat,
lucrarile trebuiau sé fie aduse la prefectura judetului,
cdreia {i ramaneau numai 4 zile pentru verificarea, cen-
tralizarea, sistematizarea si redactarea intregii lucréri,
care se compune din mai multe capitole. Totodatd,
se mentiona ca insircinarea va constitui un punct de
onoare si de aprecierea personald pentru primi-pretori,
atat sub raportul felului intocmirii, cat si sub acela al
punctualitatii. La nota anexatd era precizat modul de
alcatuire a monografiei plasei. In ea obligatoriu trebuia
sd fie prezente urméitoarele elemente de istorie:

1. Comunele din plasé:

a) Asezdri istorice cu descrierea diferitor mo-
mente din viata acestora.

b) Asezarea istorica a roméanilor.

¢) Numarul roméanilor pe comune.

2. Confesiuni i biserici, scoli,
asezaminte culturale etc.

3. Celelalte nationalitéti aratate numeric si sepa-
rat.

4. Viata de familie si elemente de folclor.

N.B. Se pot anexa si hirti sau grafice explicative [1,
f. 604].

Dupa primirea ordinului, pretura plasei Comrat,
la 2 januarie 1943, a trimis o scrisoare primdriilor sub-
ordonate cu solicitarea informatiilor despre istoricul
localitatilor care sa fie aduse la Comrat. Termenul limi-
td era 10 ianuarie, ca pretorul si aiba timp sd centralize-
ze datele parvenite si pand la 15 ianuarie si le trimitd la
prefectura judetului [1, . 605].

La momentul actual am reusit s depistam ,,mo-
nografiile” comunelor ce fac parte din dosarul cu nr.
1616 (Ordonantele Guverndmantului Basarabiei despre
modul alcdtuirii informatiilor referitor la cauzele care au
adus la prejudiciile la unele comune din plasd, legate de
actiuni de rdzboi, si monografiile comunelor ce intrd in
componenta plasei. 27.07.1942-19.01.1943 [dosarul este
microfilmat]), care intrd in fondul nr. 112 (Prefectura
judetului Tighina, preturile si primdriile subordonate).

Volumul acestor scurte schite (numite in docu-
mentele oficiale - ,monografii”) varia de la 1 la 13
file. Ele erau semnate de primarul si notarul comu-
nei. Din documentele anexate la dosar aflim ci nu
toate comunele au reusit sd execute ordinul conform
conditiilor impuse. Asa de exemplu: la 9 ianuarie 1943,
trimitdnd la Comrat informatia solicitatd, functionarii
primdriei comunei Abaclia precizau cé ei nu au putut
sd execute ordinul la timpul stabilit din cauza ci ordi-

institutiuni,
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nul din Comrat a ajuns la primarie abia la 9 ianuarie
la ora 14.00. De aceea administratia comunei a avut la
dispozitie doar jumate de zi pentru executarea ordi-
nului. Ei recunosteau ca nu au consultat invatatorii si
preotii din cauza limitei timpului si absentei din locali-
tate a multora din ei [1, f. 627]. Unele comune au trans-
mis ,,monografiile” si mai tarziu. Aici putem mentiona
cazul comunei Avdarma, care a transmis documentul
la data de 11 januarie [1, f. 629]. Exact la timp (la 10
ianuarie) s-au ispravit autorititile locale din Chirsova
si Cioc-Maidan. Cele mai exemplare au fost autorititile
comunelor Ceadér-Lunga, Gaidar, Ferapontievca, Ma-
lu-Mare si Chiriet-Lunga, care au trimis materialele
la 8 ianuarie. Bascalia a trimis materialele (13 pagini
scrise de mand) la 9 ianuarie, cu precizarea cd princi-
palele izvoare pentru alcatuirea monografiei comunei
erau ,,0oameni mai in varstd si diferite scrieri vechi” [1, f.
633]. Tot in aceeasi zi au executat ordinul primériile co-
munelor Comrat, Besghioz, Dezghingea, Joltai, Tomai,
Romanesti si Tvardita. Autoritatile locale din Tvardita
precizau cd nu s-a putut detalia informatia, timpul fiind
foarte redus [1, f. 694]. Mai usor era celor din Comrat:
alcdtuitorii schitei au folosit ca izvor datele pe care le-a
prezentat preotul local Iulian Friptu. Acest cleric incé la
sfarsitul anului 1942 a publicat in revista ,Viata Basara-
biei” un articol sub titlul ,,Din trecutul orasului Comrat”
[6, p. 35-44]. La resedinta plasei, prim-pretorul gene-
raliza informatia parvenita din primarii, alcatuind un
nou document cu denumirea ,,Monografia plasei’, care
ulterior era trimis in prefectura judetului.

In dosarul pe care l-am consultat a fost gisitd ,, Mo-
nografia plasei Comrat din jud. Tighina” [1, ff. 608-
624]. Acest document are 18 pagini. Izvorul este sem-
nat de prim-pretorul plasei Dumitru Rusu. Materialul
contine informatii scurte cu continut istorico-etnogra-
fic referitor la 17 comune ce fac parte din plasa Comrat:
Abaclia, Avdarma, Bascalia, Besghioz, Ceadar-Lunga,
Chirsova, Chiriet-Lunga, Cioc-Maidan, Comrat, Dez-
ghingea, Joltai, Gaidar, Ferapontievca, Malu-Mare,
Romaénesti, Tomai si Tvardita. Subliniem cd populatia
predominantd in plasa o constituie bulgarii si gdgauzii.
Din materialele dosarului consultat aflam ca la 11 ianu-
arie 1943 ,Monografia plasei Comrat” a fost trimisé la
prefectura judetului Tighina [1, f. 607].

Totodata, mentionam ca schitele inedite pe care le
punem la dispozitia cercetitorilor nu trebuie si fie pri-
vite ca ultima sursa veridica privitor la trecutul istoric
al unei sdu altei localititi. Trebuie sd ludm in conside-
rare si faptul ca au trecut secole dupé intemeierea unor
comune, s-au desfisurat multe evenimente si, evident,
de-a lungul timpului memoria localnicilor s-a pas-
trat ca informatii fragmentare. Nu excludem ci, fiind
limitati de timp, alcatuitorii acestor schite istorice au
comis si erori. Nu trebuie de trecut cu vedere perioada
in care au fost intocmite aceste documente, adica timpul
administratiei roméne, cind in majoritatea cazurilor
primarii erau de origine romana, fapt ce influenteaza

optiunile alcatuitorilor acestor izvoare. Despre
tendentiozitatea alcituitorilor monografiilor vorbeste
faptul ca aproape in toate cazurile, vorbind despre fol-
clor, se mentioneaza cé locuitorii comunelor bulgare si
gagduze nu au un folclor propriu si ca rezultat toate can-
tecele, traditiile si obiceiurile sunt imprumutate de la
romani. Nu negdm anumite interferente interculturale
si imprumuturile dintre romani, bulgari si gdgauzi. Asa,
de exemplu, in obiceiurile la bulgarii si gdgduzii se sim-
te influenta obiceiurilor moldovenesti ca: ,,Plugusor”
(»Hlopka/Hii-Hai” la bulgari [bg.] si ,Plugumas” la ga-
gduzi [gz.]), Capra (,,Kuza” [bg.] si ,Kapra” [gz.]), Stea-
ua (,Zvezda” [bg.] si ,Stiava” [gz.]), Craciun (,Kolada/
Koleda” [bg.] si ,Kolada’[gz.]), Pazit usturoi (,,Vardene
cesdn” [bg.] si ,Sarmisak beklemidd”[gz.]) s. a. [in acest
sens vezi, de exemplu: 1; 3; 14; 11; 16; 17]. Insi nu tre-
buie de neglijat imprumuturile autohtone de la bulgarii
basarabeni. Cercetérile unor etnografi de la noi aratd
ca obiceiul bulgar ,,Peperuda” a fost preluat de gigauzi
(»Peperuda”) si romani/moldoveni (,,Paparudd’). De
asemenea, se evidentiazd imprumuturi in obiceiul ,,Sur-
va, care la gagauzi se intilneste ca ,,Surva’, iar in unele
sate moldovenesti din sudul Basarabiei - ,,Sorcova” [5;
7; 17, p. 63-64; 19; 21]. Cu privire la existenta folclorului
propriu la bulgari, mentiondm lucrarea care a fost pu-
blicatd de citre locotenent-colonelul bulgar Gheorghi
Tankov (originar din Bolgrad) in 1908. In ea coordona-
torul a inclus 333 de cantece populare, pe care in anii
1892-1893 le-a inregistrat de la mama sa Elena Jankova
[9]. De asemenea, aceasta femeie a fost un izvor pentru
culegerea ,,Cantecele populare bulgéresti din Basarabia”
[22]. Editia data include 215 cantece populare. Nu tre-
buie sa fie trecutd cu vederea si o lucrare fundamen-
tala in doud volume a lui Nikolai Kaufman, cunoscut
folclorist bulgar, academician, care, incepand din 1968,
a acumulat un bogat material de circa 3000 de cantece
ale bulgarilor basarabeni [12]. Un folclor autentic au
si gdgduzii basarabeni [8; 10; 13; 16]. Nu putem fi de
acord cu afirmatia pe care o fac alcétuitorii ,,monogra-
fiei” comunei Ceadar-Lunga, care au subliniat faptul ca
»cértile bisericesti precum si registrele stérii civile, pAna
la 1855, erau scrise in limba romand” [1, ff. 610-611].
Registrele clericale care se pastreazd in ANRM vorbesc
despre aceea cd documentatia in biserica se completa
in perioada vizatd atat in limba roméana, cét si in limba
rusa [1, ff. 610-611.].

Cu toate neajunsurile mentionate mai sus, suntem
convingi cd ,,monografiile” comunelor vor servi drept
punct de reper pentru cei interesati de istoria locala, dat
fiind ci acestea reprezintd un material istoric (privitor
la perioada tarista si interbelicd) pentru cercetatorii tre-
cutului localitatilor din sudul Basarabiei.

Note
'Tozocai - izvor.
2Se are in vedere rdzboiul ruso-turc din 1877-1878,
care s-a soldat cu eliberarea Bulgariei de sub dominatia
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Imperiului Otoman.

3 Asediul Plevnei (20 iulie — 10 decembrie 1877) a fost
una din principalele bétalii in perioada razboiului ruso-
turc din 1877-1878.

* Maestru - titlu dat in trecut profesorilor care predau
in scoli discipline ca desenul si muzica.

*PT.T. - Posta, Telegraf, Telefon.

¢ Aici, mai degrabd este vorba despre reforma agrard a
lui Piotr Stolipin (din anul 1906), presedintele Consiliului
de Ministri.

”Munci colectiva benevold prestatd de tarani pentru
a se ajuta unii pe altii si care adesea este insotitd ori urmata
de o mica petrecere, de glume, povestiri.

8C.ER. - Caile Ferate Romane.

° Vasile Ion Tomescu provenea dintr-o familie
preoteascd. Nu a avut studii seminariale. In 1812 era di-
acon in parohia satului Puhoi, jud. Lipusna. In 1814, ca
preot-paroh a inceput sa efectueze servicii divine in biseri-
ca Sf. Mihail a localitétii Copceac (care era predecesoarea
Comratului). Din 1819 este atasat la biserica ,,Adormirii
Maicii Domnului” din Comrat. Din 1832 este numit ca
deputat si blagocin al cercului bisericesc din jud. Tighina.
In registrul clerical al acestei parohii, din 1838 este indicat
cd la moment avea 50 de ani [3, f. 120]. A citit si a cAntat in
»,moldoveneste” mediocru, iar Catehismul il citea i canta
,foarte bine”. Avea un comportament bun, ,,nu bea si nu
era amendat” [4, f. 2v.].

00 parte din locuitorii acestui Copceac impreuna
cu preotul Afanasie Francevici au plecat mai la sud si au
format localitatea Tatar-Copceac, tinutul Ismail. In 1817
incep lucrarile de constructie a bisericii , Adormirii Mai-
cii Domnului” in localitatea Tatar-Copceac [2, f. 17].

"' Nu putem fi de acord cu afirmatia cd daci in bise-
ricd se slujea in ,limba moldoveneascd’, toata populatia
trebuia sa stie aceastd limba. Dupa pérerea noastra, aici
in primul rand conta factorul originii etnice a preotilor.
Este cunoscut faptul cd, in primii ani dupa 1812, din ca-
uza cd in multe din colonii lipseau clerici de origine bul-
gard, in parohiile libere se numeau preoti care deja aveau
experientd in serviciul duhovnicesc [14, p. 60]. Acestia
erau majoritatea reprezentanti ai populatiei autohtone.
Asa a fost cazul lui V. Tomescu, care inainte de a veni la
Comrat a fost diacon la parohia moldoveneascd Puhoi: in
Copceac el a devenit preot. Tot aici a fost invitat si pre-
otul din Tigheci G. Tigheceanu. Este evident faptul c4,
nestiind o altd limbd decat cea romand, ei pronuntau pre-
dicile i indeplineau registrele metricale in limba roména.
In acelasi timp, prezenta insemnati a elementului autoh-
ton in Copceac si ulterior in Comrat a influentat aceea cé
in bisericile de aici predicile se rosteau de preoti in limba
romana [14, p. 37].

2Joan Danco a fost un mic-burgez din Chisinau care
a donat 10 mii de ruble pentru constructia bisericii noi in
1895 [11, p. 668].

" Aici este comisd, mai degrabd, o greseald, mai co-
rect ar fi ,,1868”

“In ,Monografia” comunei alcatuitd de primarie, pe
langa cuvintele ,Statul Rus’, intre paranteze era prezent
cuvantul ,,zemstvd” [1, f. 669].

In ,,Monografia” comunei alcituitd de primarie era
mentionat ca aceastd informatie a fost datd de cétiva ba-
trani [1, f. 669].

16Cozma Lupov Macri - era starostele bisericesc. Im-
preund cu clopotarul Ioan Gheorghe Guzun a construit
biserica din aceasta parohie [14, p. 660].
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Anexa

MONOGRAFIA PLASEI COMRAT
DIN JUD. TIGHINA

Plasa Comrat ocupa coltul Sudic al judetului Tighi-
na, fiind invecinatd cu judetele: Cahul, Chilia-Noua si Is-
mail. Ea este situatd la extremitatea sudicd a judetului la
o distanta de 110 km. de Tighina si 103 km. de Chisindu.
Plasa are un numir de 17 comune, din care 16 sunt comu-
ne rurale si und comuna urbani neresedinta.

Resedinta plasei este in orasul Comrat.

Comunele ce apartin plasei Comrat sunt: Abaclia,
Avdarma, Bagcalia, Bes-Ghioz, Ceadér-Lunga, Chirsova,
Chiriet-Lunga, Cioc-Maidan, Comrat, Desghingea, Djol-
tai, Gaidari, Feraponteanca, Malu-Mare, Romanesti, To-
mai si Tvardita.

Déam mai jos un scurt istoric cu descrierea momente-
lor importante din viata acestor comune.

I. Abaclia

Comuna Abaclia sa fiintat in jurul anului 1812.

Este asezatd pe Valea raului Cogélnic, avand o intin-
dere de peste 3 km, din care motiv satul, in limba poporu-
lui se numeste si Impréstiati. Denumirea de Abaclia este de
origina tatdrasca si inseamna Valea Larga.

Populatia comunei este compusa in mare majoritate
din Moldoveni. In prezent comuna are un numar de 3152
locuitori, toti de nationalitatea roménd. Repartizati dupa
originea lor, acesti locuitori sunt: roméni 3134, rusi 4, bul-
gari 10, gdgauzi 4.

Intreaga populatia a comunei este de confesiune
crestind ortodoxd. Comund are o bisericd construitd in
anul 1880, pe locul vechii biserici, din lemn. Comuna are
un singur local de scoald construit prin anul 1890, cu doud
sdli de clasa.

Localul de primarie este construit in anul 1911 de
judet, ca resedintd a judecitoriei rurale. Ulterior Judeca-
toria desfiintdndu-se localul a fost cumparat de comuna.
Comuna este resedintd de circumscriptie medicald, avind
un local propriu pentru dispensar.

Populatia comunei dupid cum s-a aritat in mare ei
majoritate de origine etnicd roméand, ocupandu-se cu agri-
cultura si cresterea vitelor. Viata de familie a locuitorilor
urmeaza dupd preceptele Bisericii, in spiritul crestin. Ele-
mente de folclor specific comunei nu sunt.

II. Avdarma
Satul a luat fiintd cam prin anul 1563. In acel an erau
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asezati pe mosia de astdzi a comunei Avdarma, un grup
de locuitori tétari, in locul numit Iozacai', mai la rasarit
de comund, in valea cu acelasi nume. Mai tarziu au venit
prin partile acestea colonisti gagduzi, care prin anul 1812,
au schimbat locul de agezare al satului, de la Iozacai in ac-
tualul loc. Pe atunci numarul gospodariilor era de 30. Se
ocupau cu agricultura si cu cresterea vitelor. O ocupatie
de predilectie a locuitorilor era si vanatul. Insusi numele
comunei Avdarma, inseamnd in limbéd gidgauza ,a sta la
panda, la vindtoare”.

Intre timp prin anii 1812-1820, au fost adusi si céte-
va familii de bulgari, colonizati din sudul Bulgariei, cari
au fost asimilati de citre bistinasi, pierzandu-si aproape
complect limba si obiceiurile. Peste acestia au venit in anul
1812, colonisti din Moldova, de prin partile Husilor, un
numdr mult mai redus decat bastinagii. Primele familii
au fost: Petcu, Trandafil, Marin, Panciu, Ghimisliu etc.
Colonistii din Moldova au venit de pe mosia boierului
Bals, intrucat li s-au dat pdmént in Basarabia.

In anul 1820 comuna a fost improprietiriti cu 5700
ha. In anul 1850 comuna avea 400 gospodarii, care se ocu-
pau exclusiv cu agricultura. Actualmente in comuna sunt
50 suflete de Roméni.

Toti locuitorii din comund sunt de confesiune orto-
dox3, afard de doua familii de ortodocsi-lipoveni. In co-
muna existd Bisericd din piatrd Sf. Mihail ridicata in anul
1863. Comuna are 1 scoald cu doud clddiri, Primarie, Post
de Jandarmi, Cooperativa, Postd rurald, Camin Cultural.

Numarul locuitorilor pe nationalitati:

Romani - 50 suflete.

Gagauzi - 2979 suflete.

Lipoveni - 6 [suflete].

Tigani - 25 [suflete].

Locuitorii duc o viatd de familie pagnica si morala.

Cu toate ci elementul gigiuz este preponderent,
totusi cantecele, descantecele, uraturile si colinzile sunt
toate romanesti. Marea majoritate a locuitorilor, cunosc
limba roménd, dovadi cd elementul roménesc, a avut o
influentd mare asupra celui gagauz.

III. Bascalia

Comuna Bascalia existd ca asezare omeneascd din
anul 1760, data precisa, neputindu-se stabili din lipsa de
acte. Primii locuitori ai comunei sunt roméni, veniti din
Moldova. Locuitorii intemeietori ai satului aveau pdmént
cat puteau stapéni si se ocupau cu agricultura si cresterea
vitelor.

Dupd anul 1775, cdnd Austria a rapit Bucovina, par-
tea de locuitorii de acolo si anume acei ce se ocupau de
cresterea vitelor din cauza persecutiilor ce aveau de sufe-
rit de la asupritori, isi parasesc locurile lor si se adapos-
tesc in pértile comunei, unde aveau intinse pasuni pentru
cresterea vitelor.

Astdzi, multi locuitori din comuna au nume ca:
Cernduteanu, Grama, Scutaru etc. nume ce se intalnesc
foarte des in Bucovina. Peste aceasta populatie, in jurul
anului 1830 se infiltreaza si cateva familii de bulgari, veniti
din Sudul Bulgariei. Roménii fiind in numér covarsitor

au deznationalizat pe bulgari, astfel cd in prezent intreaga
populatia a comunei apare ca un tot curat moldovenesc.
Chiar locuitorii cu nume bulgaresc, descendenti ai prime-
lor colonisti bulgari si-au uitat limba si obiceiurile lor, con-
siderandu-se romani. In prezent comuna are o populatie
de 2000 suflete, toti fiind de origine etnica roména.

Locuitorii se ocupa cu agriculturi si cresterea vitelor,
ocupatiunea mostenitd de la mosi stramosi.

Prima Biserica dateaza de prin anul 1790 construita
din lemn. Pe locul ei s-a cladit in 1880 biserica de astizi,
din piatra. Biserica este cladita din contributia locuitorilor.
Comuna are doud localuri de scoli primare si local propriu
de primdrie.

In rizboiul ruso-turc din 18772 iau parte si ctiva lo-
cuitori din comund, din care doi au fost decorati de citre
Regele Carol I, Comandantul trupelor Roméino-Ruse, cu
serviciul credincios, iar trei din locuitorii comunei au ci-
zut pe cAmpul de bétaie la cucerirea Plevnei’.

Locuitorii duc o viatd familiara severa. Tinerii se ca-
sdtoresc pandla 20 de ani. Binecuvantarea religioasa se cere
pentru toate cazurile de cdsatorii. Locuitorii frecventeaza
des biserica, iar servitorii Bisericii sunt mult respectati.
Elemente de folclor proprii nu existd, fiind identice cu cele
din alte regiuni moldovenesti.

VI. Bes-Ghioz

Comuna Bes-Ghioz ia fiintd catre anii 1811-1812, fi-
ind situata pe partea de Vest a dealului ce poartd denumi-
rea de 5 ochi, pe réul Lunga, la o departare de 8 km. spre
nord de comuna Ceadar-Lunga. Paraul Lunga desparte
comuna in doua.

Locuitorii ce au pus temelia comunei sunt veniti aici
din comuna Copcui, jud. Cahul, fiind de origind roma-
nd. Peste aceastd populatie au venit cdtre anii 1819-1830
colonisti gdgduzi, veniti din partile Bulgariei, din impreju-
rimile orasului Varna. Acesti colonisti, ca si toti cei veniti
in aceleasi timpuri in Bulgaria erau de origina turci, insa
crestinati si au fugit de persecutiile turcesti.

Denumirea comunei, in traducere inseamna 5 ochi
si este datd comunei de citre colonistii veniti din Bulgaria,
amintind localitatea de unde au venit ei. Din amestecul
acestor locuitori: Roméni veniti din jud. Cahul §i gagauzii
din Bulgaria a rezultat populatia de astdzi a comunei, care
nu sunt nici una nici alta. Toti vorbesc atat limba romana
cat si cea gigduza si isi revendica originea etnica dupd im-
prejurdri, cdnd pe cea romana, cand pe cea gigauza.

In prezent comuna are 2774 locuitori repartizati pe
urmatoarele nationalitdti: romani — 680 suflete, gagauzi
- 2085, tigani — 9. Toti locuitorii sunt crestini ortodocsi,
sectanti nu sunt. Comuna are Biserica construita intre anii
1864-1872 cu contributia locuitorilor. In comuna sunt
doua localuri de scoli si unul de primirie.

Ocupatia locuitorilor este agricultura si cresterea vi-
telor. Locuitorii sunt pasnici, muncitori si ceresti. Viata
lor familiara se desfasoard in sinul familiei, sunt evlaviosi.
Folclor propriu nu au. Cantecele poporane, colindele si bo-
cetele fiind imprumutate de la roméni. Chiar sub ocupatie
strdind cintecele poporane erau in limba romana.
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V. Ceadar-Lunga
Comuna Ceadar-Lunga este asezatd in partea cea

mai Sudica a Judetului Tighina, pe ambele parti ale viii,
strdbatutd de paraul Lunga. Regiunea, in care este situata
comuna Ceadér-Lunga, facea parte odinioara din vechiul
Bugeac, unde, pani la desfiintarea Hanatului Tataresc din
Bugeac (1806), se perindau tatarii nomazi i seminomazi,
navalitori peste vechile aseziri romanesti.

Satul este intemeiat dupa anul 1806, din informatii, de
cati-va veniti din satul Ceadar jud. Cahul, care asezdndu-
se aici pe valea Lungai, spre deosebire de vechiul Ceadar,
i-au dat numele de Ceadar situat pe Lunga, adica Ceadér-
Lunga. Peste acesti cativa locuitori din Ceadar, au venit si
altii, de prin judetul Vaslui, Falciu, Muntenia si chiar din
Dobrogea. Gasind locuri prielnice pentru trai, populatia
s-a inmultit si astazi numdrd 2100 de familii cu 8200 de
suflete.

De la inceput multi dintre locuitori erau romani si
vorbeau roméneste. Cértile bisericesti precum si registre-
le starii civile pand la 1855, erau scrise in limba roméana.
Mai apoi, cand rusii au intensificat colonizarea regiunii,
s-a intdmplat, cd majoritatea locuitorilor adusi au fost
de origine gigduzi, astfel ca astizi cea mai mare parte a
populatiei este gdgduzd, dar si multi romani traind in mij-
locul gagéduzilor si-au pierdut cu timpul graiul lor vechi
si si-au insusit limba gagauza. Numai astfel se explica ca
familiile ca: Chirita, Cojocaru, Ciobotaru, Croitoru, Mo-
canu, Martinescu, Neagd, Stdncean, Sarbu, Ciobanu, Statu,
Culea, Pascu etc., nu cunosc limba romand. Dupa ce au
introdus limba rusd in scoli si in biserica, rusii au cautat sa
dezsnationalizeze chiar pe romani, cari la inceput vorbeau
numai roméneste.

Dupa origind, populatia satului Ceadér-Lunga astazi
se prezintd astfel:

Romani - 176

Ucraineni - 10

Lipoveni - 202

Bulgari - 146

Tigani - 49

Gdgauzi - 7506

Alti - 13

Total - 8200.

La intemeiere satului toatd populatia era de credinta
crestind ortodoxd. Prima grija a locuitorilor a fost de a
construi in vatra satului o clidire pentru biserici. Aceasta
au facut-o in anul 1818, iar biserica construitd a dainuit, cu
cimitir in jurul ei, pAnd in anul 1867. In acest an, 1867, s-a
construit o altd biserica mare, ziditd din piatrd, in numele
Sf. Atanasie cel Mare. Numarul locuitorilor, marindu-se,
asezati fiind si pe cealaltd parte a paraului Lunga, s-a simtit
nevoie de a se ridica o Bisericd si in acea parte a satului.
Astfel, in anul 1911, s-a cladit aici, o altd Biserica, mare,
tot din piatrd, in numele Sf. Dumitru, dupa care timp si
comuna s-a impartit in doud parohii, parohia Bisericii Sf.
Atanasie si parohia Bisericii Sf. Dumitru, cu cler aparte.
Pani in anul 1854 slujbele religioase se oficiau in limba
romand, dupd cum erau si cirtile bisericesti. De la aceasta
dati se introduce limba rusi ca obligatorie pentru servici-
ile devine.

Dupa religie populatia comunei Ceadar-Lunga, se
imparte:

Crestini ortodocsi — 7985

Lipoveni - 202

Alti - 13.

Prima scoald cu 4 clase primare a fost infiintatd in
anul 1858, intr-o cladire special construita in mijlocul sa-
tului. In anul 1880 s-a construit si a luat fiinta o alti scoala
cu 4 clase in cealalté parte a satului. Pe la 1890, s-au infiin-
tat inca doud scoli mixte, din care una avea clidire proprie
si altd in localuri inchiriate. La 1902 s-a construit un lo-
cal pentru prima scoald, dar cu 6 clase, din care 4 primare
si doud complementare (actuala scoald primara nr. 1 de
baieti). In 1910, s-a construit si localul scolii nr. 3 (actuala
scoala de fete), cu 4 clase.

Astazi comuna Ceadar-Lunga are:

1/ Scoald primard nr. 1 (de) béieti cu 7 posturi, 6
invétdtori si 1 maestru;

2/ Scoald primard nr. 1 (de) fete cu 5 posturi, 4
invétdtori si un maestru;

3/ §coald primara nr. 1 Mixta cu 4 posturi, 4 invétatori;

4/ Scoald primara nr. 2 Mixta cu 2 posturi, 2 invatétori;

5/ Scoala de copii mici nr. 1 cu un post de invatator;

6/ Scoala de copii mici nr. 2 cu un post de invatator;

In total 20 posturi cu 18 invititori si 2 maestri.

Din anul 1922 si pand in anul 1938 in comuna Cea-
dar-Lunga a functionat si un gimnaziu teoretic mixt cu 4
clase, in localul actualului Cimin Cultural, cu elevi, eleve
atat din comund, cét si din satele din imprejurimi.

Administratia comunald se exercita in prezent de Pri-
mdria comunei, Sectie si Postul de Jandarmi, Agentie de
Perceptie si Oficiul PT.T. °Pand in anul 1940 comuna Cea-
dar-Lunga a fost si resedinta de plasa, care astdzi a trecut in
or. Comrat. Din anul 1918 pana 1934 aici era si Judecitorie
rurald. Tot din anul 1918 pand in anul 1940 in comuna
avea resedintd Ocolul Agricol. Comuna Ceadér-Lunga,
are un Camin Cultural, ,, Avantul’, care functioneaza din
anul 1932, cu sediul, mai inainte in localul Gimnaziului,
iar dupd anul 1938, in localul propriu (fost al Gimnaziu-
lui). Caminul are o bibliotecd de circa 1200 volume, sald
pentru spectacole cu o scend fixa si un aparat de radio. Se
fac sezdtori culturale cu conferinte de indrumare de catre
scolile din localitate, iar in zilele de sdrbétori nationale de
citre scolile in comuni si celelalte institutiuni comunale.

Comuna este resedinta Circumscriptiei Sanitare, pe
langa care functioneazi un dispensar medical si un spi-
tal cu 10 paturi fixe. Resedinta are local propriu construit
in anul 1905 si o clddire pentru spital din anul 1934. Baia
comunala clddita tot in anul 1934 cu o sald comuni cu 10
dusuri si una camera individuala cu 2 dusuri. Functioneaza
3 zile pe saptamang, iar in cazuri exceptionale (epidemii),
zilnic. Comuna are un dispensar Veterinar si o statiune de
monta cu reproducatori pentru bovine si porcine. In sezo-
nul de montd a cabalinelor, Statul trimite aici si reprodu-
cdtori pentru cabaline.

Viata economicd

Ocupatia principala a locuitorilor din comuna Cea-
dar-Lunga este agricultura si cresterea vitelor. Se cultivea-
zd 5554 ha teren arabil, cu principalele culturi, porumb si
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grau de primévara. Mai are 2400 ha izlaz comunal, 600 ha
vii si o livadd comunali de 24 ha cu pomi fructiferi.

Dar comuna Ceadédr-Lunga este si un mare centru
economic, unde se fac tranzactii de un mare numir de
locuitori veniti din imprejurimi si chiar din mari depar-
tari, comuna fiind situata in mijlocul unei regiuni bogate,
in produse vegetale si animale si la rdspantia drumurilor
comerciale. Caii din aceastd regiune sunt vestiti in tara in-
treagd. Nu mai putin este cdutatd lana de la oile tigai si
spanci, specifice regiunii, iar vinurile de calitate superioa-
rd sunt cunoscute in cea mai mare parte a Tarii.

Pe langa acestea comuna este avantajata si de calea
feratd, ce trece prin mijlocul ei si are o statie pentru traficul
marfurilor si pasagerilor.

Dupa dezrobirea Basarabiei, tot comertul si unele
meserii, care erau in mainile evreilor astizi au trecut la
crestini, veniti din restul térii si o parte la localnici. Astfel
ca astazi populatia comunei precum si cea din imprejurimi,
este deservitd de un numar de 77 comercianti de tot felul si
297 meseriasi si industriasi, stabiliti in Ceadar-Lunga.

Industria comunei este reprezentata prin:

1/ O moard sistematica cu 11,5 valturi cu o capacitate
de macinis de 6 vagoane zilnic, de constructie moderna
(1938), care face fald comunei si intregului Sud al Basa-
rabiei.

2/ O moard tardneascd cu perechi de pietre.

3/ Cinci prese de ulei tardnesti.

4/ O fabrici de bétut si vopsit postav.

5/ Atelier mecanic de turndtorie.

Locuitorii din aceastd comund duc o viatd austerd si
patriarhald. Cinstea si munca sunt temeliile vietii de fa-
milie localnicilor. Césitoriile se fac de timpuriu, astfel ca
baiatul de 18 ani este si cap de familie. Cu toate acestea,
toate casatoriile se fac legal si urmate de cununii religioase.
Concubinajul este reprezentat prin 0,4% fatd de numarul
intreg al populatiei.

Folclor propriu nu au. Tot ce se vede la aceasta
populatie este imprumutat de la alte popoare si in speci-
al de la poporul romén. Astazi se poate zice, ca folclorul
populatiei bastinase este cel romanesc.

VI. Chirsova

Comuna Chirsova ea fiinta, intre anii 1812-1830, fi-
ind intemeiatd de colonisti adusi din sudul Bulgariei, de
cdtre stapanirea ruseasca. Denumirea initiala a comunei
era Baschioi, ceea ce inseamnd comuna fruntasa, in vedere
ca primii colonisti primiserd intinderi apreciabile de pa-
mant. Aceastd denumire exista si astdzi in popor. Comuna
este asezatd pe valea raului Ialpug, pe o intindere de 4 km.

Populatia comunei este formatd in mare majoritate,
din Bulgari si Gagauzi care impart astfel satul in doua pérti
distincte, mahalaua bulgdreasca si cea turceascd. Reparti-
zate pe origine etnica populatia comunei se prezinta astfel:
Bulgari - 3002, Gagdauzi - 2102, Romani - 43. Populatia
de origine etnicd romana este venitd de peste Prut, din
judetele Covurlui, Barlad si Félciu.

Populatia comunei apartine confesiunii ortodoxe,
afara de cinci familii care sunt baptisti. In comuni exista
o Biserica din piatr, cldita in anul 1867, din contributia

locuitorilor. Comuna are, trei localuri de scoli primare din
care una este declaratd, scoald practicd agricola.

Locuitorii comunei duc o viatd familiara severd, ne-
existdnd cazuri de concubinaj sau adulter. Locuitorii frec-
venteaza biserica, fiind buni crestini. Elemente de folclor
propriu nu au, colindele si alte manifestéri sunt imprumu-
tate de la romani.

VIL. Chiriet-Lunga
Comuna Chiriet-Lunga a luat fiintd in anul 1809

avand la inceput vreo 68 capi de familie, peste ei fiind adusi
un numar de 30 colonisti rusi zisi volont[a]ri. Majoritatea
locuitorilor fiind de origina gdgauzi. Acestia din urma au
fost improprietariti cam cu cite 60 desetine de pamént.
Dupa 10 ani, pe la 1819, colonistii rusi s-au retras, unii
au plecat in Rusia, iar altii in alte comune. La inceput co-
muna a primit pimant in mod colectiv si se schimba intre
locuitorii din 4-10 ani odatd. In anul 1903¢, prin ordinul
ucazului gubernial al Basarabiei, s-a hotarat ca pimantul
sd fie proprietatea individuald si s-a impdrtit pe membri,
1214 de suflete. Aceasta venia cate 3 Ha, la un suflet. In
1924 s-a aplicat reforma agrara de Statul Romén, dandu-se
pamant celor ce nu aveau.

Comuna nu este formatd din elemente roménesti,
este 0 agezare de gagduzi printre care intre timp s-au asezat
si familii de roméni in numar de 42 suflete. Populatia este
de credintd crestini ortodoxa. In mijlocul satului se inalti
semnificativa bisericd cresting, intemeiata in 1864, din
initiativa locuitorilor cu fondurile lor proprii.

Pentru luminarea poporului functioneazi o scoala
primari in cladire proprie. In comuni sunt urmitoarele
institutiuni: primarie, post de jandarmi, Cdmin Cultural.

Celelalte nationalitati aratate numeric sunt:

Gagauzi in numdr de 2699 suflete.

Rusi - 11.

Ucraineni - 6.

Bulgari - 7.

Finlandezi - 6.

Tigani - 12.

Viata familiara si elementele de folclor:

Familia ea fiinta prin césétorie, tinerii obisnuind ma-
joritatea ca sa se casatoreasca de la 18 ani, baietii si 15 ani
fetele. Tanara pereche triieste in sdnul familiei paterne
pana isi formeaza o noud gospodarie sau rdmane pentru
totdeauna langa périnti. Astfel un gospodar cu mai multi
feciori, la un moment dat are o familie numeroasd. Ca-
pul familiei este tatdl, iar mama tovarasa si de viata si mai
tarziu capii trebuie si-1 asculte in totul. Femeile pe langa
ocupatia casnici in gospodarie lucreazi si la cAmp.

Productiuni folcloristice caracteristice nu au fiind
imprumutate de la roméni. Locuitorii si in special feme-
ile cred in superstitii, descantecele, jucind un rol mare in
viata lor. Se fac sezatori, clici’, unde fetele si flacaii cantd
diferite cAntece batranesti si de actualitate, spun ghicitori,
glume si practicé diferite obiceiuri determinate de impre-
jurdri si de sdrbatorile crestinesti.

VIII. Cioc-Maidan
Comuna este asezatd pe traseul C.ER.®* Roménesti -
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Barlad, pe valea parului cu acelasi nume, care desparte
comuna in doud. Satul se intinde pe un podis inconjurat
de dealuri. Satul a luat fiinta intre anii 1814-1823, fiind
pomenit ca agezare in registrele bisericesti din acest din
urma an.

Populatia comunei este venita din Bulgaria, coloni-
zatd aici de rusi, pe locuri raimase pustii, in urma plecirii
elementului romanesc, care nu putea sta sub stipanirea ta-
tarilor, care infiintaserd raiaua Benderului.

Denumirea comunei in traducerea ei, inseamna
»mult pimant” ceia ce concordd cu realitatea, deoarece
si astdzi mogia comunei are o suprafati mare, satele inve-
cinate fiind la depértari de 15-20 km. Populatia comunei
este in numar de 4214 suflete repartizati pe origine etnica
se prezintd astfel: Romani - 46, Gagaguzi - 4154, Bulgari -
7, Rusi - 5, Ucraineni - 2.

Ocupatia de cépetenie este agricultura si cresterea
vitelor.

Comuna are biserica mare din piatrd, construitd din
anul 1861, din contributia locuitorilor, slujitorii bisericesti
fiind deasemeni plititi din contributia locuitorilor. Intrea-
gi populatie a comunei este crestina ortodoxa. In comuna
sunt doua localuri proprii de scoli primare si priméria.

Viata de familie a locuitorilor se desfisoara in cadrul
familiei, cu prea putine manifestari in public. Locuitorii
sunt buni crestini, frecventand biserica. Folclor propriu nu
au, ci imprumutat de la moldoveni.

IX. Comrat

Comuna urbani neresedinta Comrat, situat la mar-
ginea de Apus a judetului Tighina, este de o provenienta
relativ recentd. Ddm de dansul la inceputul secolului al
XIX-lea, cAnd partea de Sud a Basarabiei, aga numitul Bu-
geac, se popula cu elemente venite de peste Prut si mai ales
de peste Dundrea.

Denumirea Comrat, pentru prima data se gaseste in
actele oficiale precum sunt tablourile clericilor din locali-
tate, in anul 1819. Desigur, Comratul, ca salas, exista si mai
inainte, dar fiind fard nici o important, si avind aspectul
probabil al unui conac, nu se bucura de o cunostinta largd
si nu a lasat urme in acte pana la 1819. Poate au fost si
astfel de acte, cu datd mai veche, dar nu s-a dat peste ele.

Nu avem date pozitive, care ar ardta, originea si
intelesul cuvantului Comrat. Trebuie sa fie un cuvant tur-
cesc, sau poate titiresc. In regiune circuld, o legenda care
ne aratd intelesul acestui cuvant. Primii locuitori prin parti,
ar fi fost titarii, bogati in vite: cai, oi, boi si altele. Ca la toate
popoarele nomade, in favoare erau caii de céldrie. Se spune
ca un tatar bogat care pe la sfarsitul secolului al XVIII-lea,
isi avea conacul in locul unde se afld astazi orasul, avea
un cal vestit in toatd regiune pentru frumusetea si ageri-
mea sa, care adusese multé faima stdpanului sdu. Calul era
cunoscut de toata lumea sub numele de Comur-At, ceia
ce tradus in roméneste ar insemna cal negru. De aici se
zice ca s-ar trage denumirea de astdzi a orasului. Denu-
mirea aceastd apare, dupd un an ardtat prima datd in acte-
le clericale din 1819. In acel an Comratul avea o Biserica
din nuiele, iar primul preot era Vasile Tomescu’, roman,
care purta registrele si actele in limba romana. Pe atunci -

1819 - Comratul, avea 500-600 locuitori. Faptul ca aceas-
td denumire apare asa de tarziu, nu presupune ca inainte
de 1819 nu ar fi existat un silaj in aceste parti. Din actele
oficiale, se vorbeste de colonie, Copceac, care, dupa toate
probabilitatile, ar fi existat ca asezare, la o departare de 3-4
km. de actualul oras, acolo unde se vad si astdzi urmele
unei vechi biserici §i cruci de morminte, avind inscriptie
in roméaneste cu litere chirilice.

Se spune, ca populatia din aceasti localitate — Copce-
ac - fiind decimatd de holera si-ar fi schimbat sdlagul, mai
in vale, pe locul unde era conacul tatarului despre care am
pomenit mai sus'’. Aceastd presupunere are o baza logica.
Dintr-un act oficial din 1828, se vede cd Comratul in anul
1827, desi la zece ani dupi ce apare sub aceastd denumire,
are o populatie de 306 familii, doud biserici, 253 case, 80
pravilii etc. Este imposibil ca in zece ani, Comratul si fie
ajuns la aceastd stare infloritoare. Deci raimane stabilit, ca
inainte de 1819, Comratul era cunoscut sub denumirea de
Copceac.

Populatia Comratului, este 0 amesteciturd de mai
multe elemente: Moldoveni, Bulgari, Gagauzi, Ucraineni,
Greci si altii. Grosul populatiei il formeazéd elementul ve-
nit de peste Prut si Dundrea — Gagauzii si Bulgarii. Unii
au venit din Bulgaria, adusi ca colonisti, altii au venit din
Bugeac unde se stabiliserd mai inainte. Este cunoscut c4,
in secolul al XIX-lea elementul titéresc, care a vietuit aici,
cateva secole, ca nomazi, paraseste Bugeacul emigrand in
Crimeea. Golul rimas prin plecarea tatarilor se complec-
teaza cu elemente romanesti venite din Nord si de peste
Prut, cum si cu colonisti Bulgari si Gagauzi adusi de rusi
din Sudul Bulgariei si din regiunea Varna.

Indeletnicirile locuitorilor a fost agricultura, cresterea
vitelor si mica industrie. In anul 1827, erau in Comrat: 80
pravilii, o moard de apa pe Ialpu[g], 7 mori de vant.

Limba populatiei din primele inceputuri, este cea ro-
mand. In cele mai vechi acte clericale din 1819 se observi
ca limba Romani era limba in care se slujea in Biserica si
se vorbea in popor. Desigur cd sub Rusi, limba oficiald era
cea ruseasca si desigur cd elementul bulgiresc si gagauz
vorbea in limba lor, dar din faptul ca in Biserici se slujeste
in limba moldoveneasci rezultd ca limba moldoveneasca
era cunoscutd de toatd populatia .

Acest fapt capidta tiria prin aceia cd primele
asezaminte s-au stabilit in mahalaua boragdneascd, care
era locuitd de populatia curat moldoveneascd, asa cum
este si astdzi. Limba moldoveneascd s-a mentinut si mai
tarziu dupd ce au fost adusi colonisti Bulgari si Gdgduzi in
numar mai mare. Sub stapanirea ruseascd ea s-a mentinut
cu aceiasi tdrie, astfel cd toatd populatia Comratului, ba-
trani si tineri au vorbit si vorbesc limba romana.

Evenimentele mai insemnate din viata Comratului au
fost infiintarea a celor 2 licee de bdieti si fete. Primul s-a
infiintat in 1888. A fost un fenomen exceptional, deoarece
pe atunci erau orase in Rusia, care nu avea[u] scoli secun-
dare. Liceul de fete a luat fiintd in 1910. Istoria acestui Li-
ceu este interesantd si a facut mare senzatie in toata Rusia.
Liceul s-a nascut in urma unei prinsori intre bogatasul
din localitate Tancu Calcic si Maxim Colibaba, seful Plisii
(zemschii nacealnic). Acesta din urma s-a prins si coseas-
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cd personal cu méinile sale 8 ha de orz, daca Tancu Célcic
da mijloace pentru deschiderea liceului. Pariul a fost pier-
dut de Tancu Célcic si liceul a luat fiintd, astfel. Ambele
licee au avut rol important in viata orasului si a regiunii
prin aportul la raspandirea culturii generale si prin ele-
mente ce a dat. In prezent ambele licee au fost transferate
in gimnazii: Liceul de béieti in Gimnaziul Tehnic-Agricol,
cel de fete in Gimnaziul Industrial. In afara de aceste scoli
In Comrat sunt 7 scoli primare si doi de copii mici.

Comratul are doua biserici, Bisericd micd construita
in 1839 si Biserica Catedrald, in 1856. Primul preot a fost
Vasile Tomescu din 1819 - romén, care ficea serviciul re-
ligios in limba romana conducand si registrele metricale in
limba romana. In anul 1822 erau doi preoti, ambii romani,
iar in 1830, vine al treilea preot Slavoglo Vasile, bulgar, se
vede ci a venit cu colonistii bulgari si gdgduzi, veniti din
acele timpuri.

Populatia actuald se ridicd la 12.213 suflete, din care
1280 romani, 9716 gagduzi, 1010 bulgari, 110 rusi, 9 ucrai-
neni si 88 de alte neamuri: tigani, greci, polonezi.

Astazi Comrat este centru important, al doilea
din judet dupd Tighina. Din 1926, este comuna urbana
neresedinta.

Pe langd scolile si bisericile descrise mai sus, astdzi
avem in Comrat: Preturd, Primirie, Judecitorie, Oficiul
Agricol si Silvic, Ocol Sanitar si Veterinar si Serviciul Teh-
nic si Politie.

In ceea ce priveste viitorul acestui oras, el nu apare in
culori vii. Nu se vad perspective care ar promite o inflorire
a oragului. Asezat departe de calea feratd, riméane un cen-
tru mort, depdsit de acele centre ce sunt situate pe liniile
[de] comunicatie, ca Ceadar-Lunga si Romanesti.

X. Desghingea
Comuna este infiintata in jurul anului 1792, pe locul

numit Satul Vechiu, asezat la limita intre hotarul judetelor
Cahul si Tighina. Pe la anul 1812 la fiinta satul asezat pe
locul unde exista astazi, fiind colonizat cu locuitori adusi
din Bulgaria de origine bulgard si gdgauzi. Cu timpul
populatia gagauza i-a deznationalizat pe bulgari astfel cd
astazi, apar toti ca, gdgduzi. Romanii sunt in numdr foarte
redus de 56, veniti dupi 1820, din satele judetului Cahul,
atragi de pamantul ce-1 puteau ocupa in intinderi mari.

Populatia comunei se ridicd la numarul de 5538, iar
pe origine se prezintd astfel: roméni - 56, bulgari - 12,
rusi - 22, gagauzi — 5448. Repartizati pe confesiuni, marea
majoritatea o formeaza crestinii ortodocsi. Un numar de
52 suflete sunt adventisti, cari nu au putut fi readusi la bi-
serica ortodoxa. Comuna are Bisericd construitd intre anii
1867-1870, din piatra. Locuitorii sunt buni credinciosi. In
comuna sunt trei localuri de scoli primare si local propriu
de primadrie.

Viata locuitorilor decurge in liniste. Ocupatia prin-
cipala este agricultura si cresterea vitelor. Elemente de fol-
clor nu existé proprii ci imprumutate de la roméani.

XI. Djoltai
Comuna Djoltai este asezatd la Sud de un deal cu

denumirea de pietrarie. Comuna este striabatuta de doua

parae din care cauzi s-au format doud rapi mari ce taie in
doua satul. Terenul de pe mosia acestei comuni este foarte
slab si galben din care cauza i s-a dat denumirea de Djoltai,
tradus din turceste ,,pamant galben”

Asezarile omenesti sunt de 334 gospodarii cu 380
capi de familie si in total 1737 suflete. In comuna sunt
9 romani si restul gigduzi - 1728, toti de religie crestini
ortodocsi, fira a exista vreo sectd. In comuna existi o Bise-
ricé construitd in anul 1847 de catre un proprietar roman,
anume Dancu'?, cum si doud scoli, una construitd in anul
1906 si una in anul 1768", de catre Statul Rus', un local de
primadrie vechi, ruinat si nelocuit.

Comuna Djoltai este infiintata in anul 1765, locuito-
rii care au pus primele temelii acestei comuni, erau veniti o
parte din Dobrogea si o parte din Moldova®. Primii locui-
tori veniti s-au asezat pe mosia comunei Tarutino, iar apoi
convenindu-le terenul ca addpost pentru vite s-au retras si
s-au asezat la un adapost de deal convenabil pentru ada-
postitul animalelor intrucét pe atunci se ocupau numai cu
cresterea vitelor.

Terenul de pe mosia acestei comuni fiind foarte
slab[,] locuitorii sunt séraci. Toti locuitorii sunt pasnici,
evlaviosi si frecventeazd regulat biserica.

XII. Gaidari

Comuna este asezatd pe paraul Lunguta, in parte de
Résdrit in apropierea varsdrii paraului ,Caraculac” (ure-
chea neagra) astazi ,Caraslac” (copacii negri). Comuna a
luat fiintd dintr-o colonie formata din 28 familii corcituri
bulgari-gagauzi, fugiti de peste Dunire, de despotismul
turcesc in anul 1818 si care s-au agezat la inceput prin
satele moldovenesti de pe malul Prutului, dupd care s-au
stabilit treptat pana la anul 1830, formé4nd satul (colonia)
pe vatra unui trib tataresc de neam nogailudnd denumirea
de ,,Haidar”, de la numele unui conducitor de trib tatiresc
Haidar-Aga.

Colonia era formata de doud neamuri tucani si gi-
gduzi. Tucanii vorbeau limba slavond si gagauzii limba
turceasca. Vatra satului in acel timp era inconjurata de
paduri, cari astdzi nu mai sunt. Intre tucani si gigduzi se
iscau dese certuri, gagauzii spunind tucanilor ,tuca-tuca’
§i tucanii gagauzilor ,ga-ga” (Dupa metrica bisericeasci
din anul 1841).

In comuni sunt vreo cateva familii de origine moldo-
veneasca veniti din judetul Lapusna, la inceputul secolu-
lui al XIX-lea, urmasii cérora, fiind in mijlocul gigauzilor
si-au pierdut limba. In comuna nu sunt locuitori romani
in afard de functionari, in numir de 8. Colonistii stabiliti
in comund au venit crestini ortodocsi. In 1820 au inceput
constructia unei biserici din nuiele impletite, batute cu lut,
pe locul acelei biserici se afld astdzi Sfanta Masd. Biserica
s-a facut cu cheltuiald parohianului Cozma Luca Macri'®,
purtdnd hramul ,,Adormirea Maicii Domnului”. Biserica
actuald este inceputa in anul 1905, din staruinta si obolul
locuitorilor.

Comuna are doud scoli, una construitd in anul 1851
si cealalta in anul 1906, precum si local de primaérie, con-
struit in 1889. Alte institutiuni sau aseziminte culturale nu
sunt. In comund sunt 3383 locuitori de origine gigiuza si
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trei rusi. Morala in familie este la iniltime, se cisatoresc de (Sursa: ANRM. E 112, inv. 1, d. 1616, ff. 608-619).
tineri si sunt foarte religiosi. Caracterul ascuns si neincre- La transcrierea documentului au fost pdstrate
zatori. Cantecele originare nu sunt, la Sf. Lazdr umbla cu  particularitdtile limbii documentului, nealterandu-se mo-
servete pe cap si cosuri in mand, cantand ,Lazare-Lazare”.  dul de exprimare. Continutul este publicat integral, fird
La Sf. Toader, intrecerea cu cai, la Sf. Andrei, fac focuri,  prescurtdri.

»curbanuri’, mese comune, sarbitoresc ,,hramul bisericii” (Va urma)

si umbli cu colinde moldovenesti.
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Andrds MORAUSZKI

CONCEPTUALIZING ETHNIC CIVIL SOCIETY
CASE STUDIES OF KOSICE, PECS AND TIMISOARA

Rezumat
Conceptualizarea societatii civile etnice. Studiul
de caz din orasele Cosite, Pecs si Timisoara

Articolul de fata contribuie la discutia despre soci-
etatea civila §i in special despre societatea civild etnic,
deoarece se face o analizd a felului cum reprezentantii
organizatiilor etnice utilizeazd termenul ,,societatea civild”
sau ,,societatea nonprofit’, la fel si termenul ,,organizatie
a minoritatilor” (germand, croati, roma). In baza unor
interviuri calitative cu reprezentantii organizatiilor etnice
din Cosite (Slovacia), Pécs (Ungaria), Timisoara (Roma-
nia) s-a reusit identificarea a patru criterii determinative
a termenului ,,societatea civila’: independenta, motivarea
liderilor si membrilor, finantarea de stat si relatiile cu so-
cietatea. Termenul ,organizatie minoritard” s-a bazat in
primul rand pe activismul organizatiei cu caracter etnic
nedeterminat, axata de exemplu pe patrimoniul cultural,
istorie, ridicarea nivelului de trai etc. Celelalte aspecte nu
sunt la fel de importante, dar pot fi la fel de relevante, pre-
cum limba de lucru, competenta grupului tintd, calitatea
de membru si lider.

Cuvinte-cheie: societatea civild, organizatie publica,
minoritdti etnice.

Pesiome
KoHnenTyamsannsa 3THIYECKOTO IPasKJaHCKOTO
o6mecTBa. TeMaTnyeckoe ucciegoBaHe, MpOBeIeH-
Hoe B ropopax Komme, ITey n Tummmoapa

Crarbsi KacaeTcsi QMCKYCCUM O TPAXKJAHCKOM 00-
I[eCTBE ¥, B YaCTHOCTM, 00 STHUYECKOM TPAKJAHCKOM
obuiecTBe. B Hell maH aHa/MM3 TOTrO, KaK IIPECTABUTENN
STHUYECKUX OPTaHU3ALMIT VICIIONb3YIOT TEPMUHBI «IPaXK-
JAHCKasl OpraHM3aLVs» WIM «HEKOMMePYeCKasi OpraHiu-
3alMis1», @ TAKXKE TEPMUH «OPraHM3ALUSA MEHBIINHCTBA»
(HeMenKoro, XOpBAaTCKOro, pomckoro). Ha ocHoBe uH-
TEPBBIO C IIPEACTABUTENAMM STHUYECKMX OPraHU3aLuil
B Kommmue (Cnosakms), Ileu (Benrpms), Tumminoapa
(PyMbIHWSI) Y[almOCh BBISIBUTH YETHIPE ONPENESIOINX
KpUTEepUsl, IOKAIMX B OCHOBE TEPMMHA «TPAKFAHCKAs
OpraHy3anyisi»: He3aBUCUMOCTD, MOTVBALSA JIUJEPOB 1
YJIEHOB, TOCYJapCTBEHHOE (QMHAHCUPOBAHNE U KOHTAKTBI

C 00IIeCTBEHHOCTDI0. TepMMH «OpraHu3anusa MeHbIINH-
CTBa» IpeJIIoaraeT TaKylo XapaKTepUCTUKY, KaK aKT/B-
HOCTb OPTaHM3AIVM, UMEIOILell pacI/IbIBUaThI STHIYE-
CKMIT XapaKTep, HallpuMep, 3aHMMAIOLIeNICs Ky/IbTYPHBIM
HacjenyeM, uctTopueit. JIpyrie acreKTsl B eATETbHOCTH
TPYINIIbl BaKHBI He B TAKOH CTelleHM, HO TAKXKe MOTYT
OBITb aKTya/lM3MPOBAHBI, HALIPUMep, pabounit A3BIK, CO-
CTaB I]e/IeBOJI TPYIIIIbI, YICHCTBO U INAEPCTBO.
KimroueBbie cnoBa: rpakiaHcKoe 00611ecTBO, 00Ie-
CTBEHHAs OPTaHM3aINA, STHNYECKIe MEHBIIMHCTBA.

Summary
Conceptualizing ethnic civil society.
Case studies of Kosice, Pécs and Timisoara

The paper aims to contribute to the discussion on the
topic of civil society in general and ethnic civil society in
particular by analysing the ways in which the representa-
tives of ethnic organisations use the terms ‘civic organ-
isation’ or ‘non-profit organisation’ and the term ‘minor-
ity (German, Croat, Roma, etc.) organisation. Based on
qualitative interviews made with the representatives of
ethnic organisations in Kosice (Slovakia), Pécs (Hungary)
and Timigoara (Romania) we were able to identify four
defining criteria for the term ‘civic organisation’: indepen-
dence, motivation of leaders and members, state-funding
and contact with the community. The term ‘minority
organisation’ was primarily based on one characteristic:
the activity of the organisation having a vaguely defined
ethnic character: e.g. focuses on the cultural heritage, his-
tory, engages in community building, or in the case of the
Roma social welfare activities. Other aspects are not as
important, but may also have relevance, such as the lan-
guage of operation, the composition of the target group,
membership and leadership.

Key words: civil society, non-profit organisations,
ethnic minorities.

Civil society, voluntary organisations, non-govern-
mental organisations (NGOs), non-profit organisations
(NPOs), social movements, non-profit, community,
civic or third sector are all concepts used in the formal
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and professional discourse to describe more or less the
same phenomenon. These terms emphasize different
aspects — e. g. voluntariness, autonomy - of more or
less the same set of organisations, usually falling into
the legal categories of associations or foundations. The
dominant terms vary across countries and languages.
Some are more widespread, while others are used less
often. Some of these are more straightforward, and en-
joy a general consensus regarding their meaning; others
are more problematic or even contested.

Among these concepts, present paper mainly fo-
cuses on two concepts: civil society organisations’ and
‘non-profit organisation, the first being the dominant
term in Hungary and in the ethnic Hungarian commu-
nities in Central Europe', the other is the typical term
used in Slovakia®. As a result, these were the terms our
respondents, the representatives of ethnic organisations
typically identified with. The paper tries to contribute
to our better understanding of ethnic civil societies by
looking at the ways in which the representatives of eth-
nic civic organisations conceptualise these terms. The
way in which these terms are used by them tells us how
they perceive their role in modern societies, their rela-
tionship with other kinds of institutions, and as we will
see also tells us about the conditions of their operation.

We will proceed by taking a look at the literature
on civil society and the non-profit sector. Then after a
short review of the methods and locations of data col-
lection we will present the main findings. Based on the
interviews we identified four main components of the
definition of ‘civil society organisations’ and ‘non-profit
organisations: independence, voluntariness, being
grant and state-funded, and contact with community;
we also identified two contrasting terms to those men-
tioned above: ‘fake civils’ and ‘institutions, and found,
that the concept of an ‘ethnic/minority organisation’ is
based primarily on one deciding attribute: the activity
of the organisation having a relatively vaguely specified
ethnic character, while other attributes may also con-
tribute, but are not perceived necessary.

Theories of civil society, non-profit sector and
minority organisations

As Edwards pointed out, due to the several dif-
ferent definitions “civil society is [...] a confusing and
contested concept” [3, p. 3]. Seligman and Keane iden-
tify three ways in which civil society’ is understood. Of
course, it may be used in an analytical way to describe
societal processes; one may examine its origin, develop-
ment and different forms. But it is also used as a political
tool by parties and movements to achieve specific politi-
cal goals. And <ivil society’ is also used as a normative
philosophical concept to denote the ,good society”, in
which state and civic organisations are separated, and
the autonomy of the latter and the media is guaranteed,
discussion, representation and the control of the state
is made possible [12; 8]. As a result, the concept of civil
society is not only confusing, but potentially loaded

with different expectations towards these organisations.
But even if used as an analytical term, it can still mean
either a part of the society, usually the voluntary organ-
isations; a type of society in which specific norms are in
effect; but also the public sphere of voluntary activity
and engagement [2; 3].

In the literature civil society is most often con-
ceptualised as part of society, which usually means the
non-profit organisations, the so-called third sector [2;
11], that is organisations that are (1) institutionalised to
some extent, (2) private, institutionally separate from
the government, (3) non-profit-distributing, (4) self-
governing, able to control their activities (5) voluntary,
i.e. non-compulsory and including some meaning-
ful degree of voluntary participation [13]. Others also
emphasize the relatively high level of voluntariness and
autonomy as an important attribute of civil society [5].

Concerning its relationship with other sectors and
spheres, the literature stresses on one hand, the analyti-
cal distinction of the civil society or the non-profit sec-
tor from the political and economic society, but also the
sociocultural lifeworld [1]. On the other hand the lit-
erature shows, that it is also a mediating sphere between
the lifeworld and the system, which can gain influence
over political and economic processes [1], an interme-
diate area of complex interaction [4], that connects the
state, the economy and the informal sector (the house-
holds). When looking at the non-profit sector through
this lens, the cooperation with the state, adaptation of
practices from the economic society and the formaliza-
tion of subcultural interests coming from the informal
sector comes into focus [4].

However, when it comes to ethnic organisations,
several scholars warn us, that the mainstream theories
of civil society and the third sector should be treated
with caution. Karoly Téth points out, that while the op-
erational definition of civil society organisations rests on
formal and legal criteria, the self-definition of minority
organisations is based primarily on ethnic and ideologi-
cal criteria, the above mentioned formal attributes are
secondary from the organisations’ point of view, most
of these are not even officially registered [14].

Dénes Kiss also questions the validity of main-
stream theories as they may lead to misleading conclu-
sions, and makes some important remarks regarding
minority institutional systems [9]. Kiss points out, that
in the context of ethnic minorities, the non-profit sec-
tor gains an ethnic character: in contrast with the state,
which is associated with the majority, the non-profits
are associated with the minority. Also, as he points out,
the mainstream theories fail to take into consideration
the power relations within minority non-profit sectors.
Similarly to Téth, Kiss also argues that the non-profit
character, that is the formal and legal characteristics, of
an organisation are secondary - in his model - to their
belonging to a specific institutional sub-system, which is
based on their field of activity and pursued goals *. For-



80 E-ISSN 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

Chisindu, 2016 Volumul XX

mally, most of these organisations are civic-non-profit,
but in practice they often function as analogous organ-
isations to the public institutions of the majority, and are
established by the minority elites to substitute for these
public institutions. These public institutions cannot be
used to promote specific minority interests, which re-
sults in the high proportion of non-profits within mi-
nority institutional systems. Kiss states, that the propor-
tion of actual civic organisations is smaller, than the pro-
portion of non-profits. One of the aims of present paper
is to contrast this theory with empirical data.

Another important remark of Kiss is, that the or-
ganisations form fields, network-like entities, which are
connected to the respective majority and - if there is
such - the kin-state’s respective field and operate in the
intermediate space between these two majority fields
with varying autonomy. This leads to the potential dou-
bling of financial resources on one hand, but the adap-
tation to the logic of both linked fields may prevent the
forming of consistent rules governing the field [9].

Fennema makes important remarks regarding the
state-funded ethnic organisations. Fennema consid-
ers these professional organisations, created for lack of
autonomous ethnic organisations, which are as a result
dependent on the state, but may facilitate the formation
of the ethnic civic communities [5]. As we will see from
the interviews state funding has indeed an important
role in the functioning of the ethnic non-profit organ-
isations, however the high level of professionalization is
usually not true for them.

The scholars also offer some criteria for the op-
erationalization of ethnic organisations, and which are
typically not all met, but in order to qualified as ethnic
organisation, at least some have to be met [5; 9; 14].

Methods and locations of data collection

Present paper is based on semi-structured qualita-
tive interviews made with the representatives (mostly
leaders) of ethnic non-profit organisations in three
localities: Kosice (Slovakia), Pécs (Hungary) and
Timisoara (Romania). These three cities have been se-
lected because of their regional importance and multi-
ethnic character. These cities also serve as regional cen-
tres for many national and ethnic minorities.

In Kosice according to the 2011 census from the
total population of 240,688, the largest ethnic groups
were the Hungarians (2,65%) and the Roma (2%), fol-
lowed by Rusyns (0,68%), Czechs (0,65%), Ukrainians
(0,3%) and Germans (0,13%), but there were other
smaller national minorities (Bulgarian, Polish, etc.) as
well. The total population of Pécs in 2011 was 146,990.
The largest communities were the Germans (4,47%),
Roma (2,14%), and Croats (1,31%). Other nationalities
included the Serbs, Romanians, Russians, Arabs, Poles,
Bulgarians, Greeks and others. In Timisoara, from the
319,279 residents 5,12% were Hungarians, 1,37% Ger-
mans, 1,3% Serbs, 0,69% Roma, the other nationalities
were the Ukrainians, Slovaks, Jews and others.

Besides their civic organisations, several ethnic
minorities have other important cultural institutions
(theatres, libraries, etc.), media (radio, newspapers) and
schools (both primary and secondary) in these cities.
All three cities are also important regional centres: of
Eastern Slovakia, Baranya and Banat.

Currently interviews with 31 persons represent-
ing 34 organisations are available for the purpose of
the analysis: 4 interviews have been conducted in small
groups of 2 to 4 people, in the interview with Hungar-
ians in Kosice had 7 participants, in Timisoara 10 par-
ticipants, and there were 3 individual interviews as well.
In Kosice we had the opportunity to interview repre-
sentatives of Hungarian, Roma and German organisa-
tions, as well as one interethnic organisation. In Pécs
the representatives of some Croat, German and Roma
organisations responded to our questions. In Timisoara
only the representatives of Hungarian organisations
participated. The interviews were ethnically homoge-
neous, except one which was made with one represen-
tative of two German organisations in Kosice and the
representative of the mentioned interethnic organisa-
tion. In Pécs all interviews were in Hungarian, and this
was the language of the interviews with the Hungarian
organisations is Kosice and Timisoara, too. The other
interviews in Kosice were in Slovak language*.

The goal was to explore the relevant standing-
points, attitudes and opinions of the operators of mi-
nority organisations in relation to the role of ethnic and
civil society organisations in the society, their activities
and resources. Some of the main questions were the or-
ganisations’ relationship with politics, the represented
community, the role of voluntary work, their compari-
son with institutions and the effects of funding on the
operation. The leaders have been asked to participate, as
presumably they have the most information about and
the strongest influence on the operation of the organisa-
tions. If the leader could not attend it was possible to
send someone else as a substitute.

Main results

A central part of the interviews was how the re-
spondents define the terms ‘civil society organisations’
or ‘non-profit organisations’ and ‘minority (Croat, Hun-
garian, German, Roma, etc.) organisations, what are the
most important criteria for an organisation to qualify as
‘civic’ and ‘minority’ As we will see, the typical answers
are strongly interconnected with each other and with
the organisations’ actual conditions of operation and
they can be treated more like a set of autostereotypes on
ethnic civil society than some definition.

The most important aspects of a civil society or-
ganisation fall under four main topics: independence,
motivation, finances and contact with the community.
As we can see, these are connected to the aspects that
are identifiable from the literature: relationship with the
political society, economy, lifeworld, autonomy and vol-
untariness.
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Independence

According to the respondents, the main feature of
civil society organisations is their independence, pri-
marily, but not only from politics. This was expressed
by most of our respondents as first characteristic.

“Well, by all means, that it is independent, that is
why it is a civic organisation, so of course, politically, in
every aspect it has to be independent” (Roma organisa-
tion, Pécs, welfare).

“I see and appreciate in civic organisations their
independence, which they should have, in every aspect”
(Interethnic organisation, KoSice, cooperation).

Even if the representatives of the organisations ac-
cept, that to have opinion on minority issues and hu-
man rights may have political relevance and to express
them and pursue the interests of the community is a
political act, in the interviews they usually tried to dis-
tance themselves from politics, and their political role
was presented as undesired but inevitable.

“...we mustn't engage in politics, yet we have to
engage in politics” (Roma organisation, Pécs, women).

One aspect of being independent from politics is
that civic organisations and political parties work ac-
cording to different principles and logic.

“These are political standing-points, and we don't
assume political standing-points, in our minority, not
politics, but minority activity we don’t work according
to political principles, but identity and some cultural
principles” (German organisations, Kosice, culture and
economic development).

The other aspect is that the organisations have to
avoid being tied to any political party. The representa-
tives of these organisations stress the neutral, nonparti-
san nature of their activity, they stress, that a civil soci-
ety organisations may not engage in party politics and
cannot be tied to any political party, neither governing
nor opposition:

“The leaders are clever enough, not to be open to
any side, or rather to be open to both sides [of the po-
litical spectrum], because one may never know” (Roma
organisation, Pécs, welfare).

Being nonpartisan is on one hand a necessity for
these organisations, as they don't want to lose finan-
cial or moral support of the other side of the political
spectrum. As we will see in the part discussing finances,
these organisation are mostly financed by grants from
the government, so they have to be careful.

“It would be ideal, if civic organisations didn’t have
to engage in actual national politics, as they can’t afford
to stand left or right... If they do so, they only get sup-
port, financial or moral, if that side is in power” (Ger-
man organisation, Pécs, coordination).

“If they choose the wrong side, it may have conse-
quences and cause problems for the functioning of the
organisation” (Roma organisation, Pécs, welfare).

Most of the respondents were optimistic about the
chances of maintaining neutrality. But there are some

others, who argue, that political engagement and the
representation of their own interests in itself inevitably
leads to choosing sides, and that this is — despite being
unhealthy - unavoidable and necessary.

“Ethnic organisations have to engage in politics,
they can represent their interests only this way, so it is
hypocritical to say that they shouldn't, every civic or-
ganisation leans either left or right” (German organisa-
tion, Pécs, coordination).

But also, the contrast to political parties has an-
other, somewhat less emphasised, but relevant aspect:
moral superiority. In contrast to these, the members
and leaders of civil society organisations are presented
as acting without self-interest, for the sake of the com-
munity.

»Because political parties have emerged, which, in
my opinion, are rather based on individual ambitions,
than really trying to further the interests of the Hun-
garians in Slovakia. Petty fights between the parties, be-
tween persons, and the important things are completely
forgotten” (Hungarian organisation, Kosice, culture).

Another explanation might be the internalisation
of the debate on the politicisation of civil society and
try to affirm their independence to avoid being labelled
“fake” °. All this of course raises the question of mem-
bership of politicians in civic organisations. Members
of civic organisation may decide to further the interests
of the community in local or national politics either as
independent candidates, but often on some party list.
We may know of such cases from the media, but sev-
eral instances were mentioned in the interviews, too.
Although the respondents find this natural, they stress,
that in these cases one has to separate politics from his
engagement in the work of the civic organisation, as
otherwise it could politicise the activity of the organisa-
tion, which as we have seen, may lead to negative conse-
quences and therefore has to be avoided by all means. In
other cases respondents stated, that it is not at all typical
for someone to be active in politics and civil society at
the same time, one has to choose one way, in which one
wants to work for the ethnic community.

“A civic organisation may not be only a mouth-
piece of a political party. To have them [politicians] as
members, as normal members, it's completely normal.
As people, as civilians... but to take over the leadership,
that’s unhealthy” (Hungarian organisation, Kosice, cul-
ture).

Of course, cooperation with politicians is possible:

“Now the politicians of Fidesz make all the deci-
sions. Therefore we shouldn’t have a relationship with
them? The main thing is, if they take their work seri-
ously” (Roma organisation, Pécs, women).

Another question is, whether organisations per-
ceive a threat from political parties to try to influence
civic organisations, to gain their support as means to
strengthen legitimacy for instance or gain more votes in
elections. We know from the literature, that there have
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been such cases in the past, for example in Slovakia [10;
14], but our respondents denied, that such things hap-
pened with them, and stated that the parties are not in-
terested in them, due to the communities being small.

As we have shown above, typically the representa-
tives of the organisations tried to distance themselves
from politics, there were only a few exceptions, who
stated otherwise:

“... It would be great to have a role that was more
visible after 1989. Their [the civic organisations’] role
was explicitly a social movement role, which, if neces-
sary showed itself in public life. And it was not neces-
sarily party politics” (Hungarian organisation, Kosice,
coordination).

“First we have to protest, secondly we have to pro-
pose or try new alternatives. To have an effect on po-
litical parties. The most important role is to control the
political parties” (Hungarian organisation, Kosice, co-
ordination).

Bud independence has another dimension as well:
that a civic organisation can decide about its activities
freely and try alternative solutions that other institu-
tions do not, because they are potentially unprofitable,
or target social groups that are less accessible by public
institutions. Yet, as we will see in the part discussing fi-
nances, this free choice may sometimes mean only free
choice among activities that get funding.

Motivation

The second main topic was that of the motivation
of the members, and especially leaders of the organisa-
tions. Civil society organisations are characterized by
voluntary activities, that the leadership and member-
ship is doing its work ,,for free”. Interestingly even or-
ganisations with paid employees emphasised some de-
gree of voluntarism and the importance of enthusiasm
and selflessness, as working for an NGO is not as well
paid as other jobs.

When asked, what motivates these voluntary ac-
tivities, the answers most often emphasized character
and socialisation, and - especially Roma respondents —
solidarity with the less fortunate members of the ethnic
community. As already mentioned above, this shows
signs of moral superiority of civil society in comparison
with politics and the economy.

“For civic organisations voluntary work is the most
characteristic. There is no reward, actually, only that
yes, we have achieved something, shown something,
but usually we do all this as voluntary work” (Hungar-
ian organisation, Kosice, culture).

“Evidently such people go to work for a civic or-
ganisation, and these associations, foundations are es-
tablished by people, who are committed, or at least we
hope so. This should be like this, even if there are often
civic organisations that are accused to work only for the
money” (Roma organisation, Pécs, welfare).

“My life goes reasonably well, but I see the problems
in the community” (Roma organisation, Pécs, women).

“But nothing is lost, because we both are such opti-
mists, if we weren’t optimists, then we basically wouldn't
do this. You need an awful lot of energy, optimism and
faith. If you have a clear goal that you want to achieve,
it is so much easier to work. Because you pursue that
goal... We don't go from project to project after the
money, but after specific goals. You put into it an awful
lot of energy, work, personal energy, family life, I don’t
even mention, because the whole family is subordinate,
but you know, why you're doing it, and it is super, if your
family is supportive and understands, that you like to
do it, because to work for the community is such, that
you have to love it” (Roma organisation, Kosice, media).

But, especially among representatives of youth or-
ganisations, another kind of motivation was mentioned
as well: doing voluntary work may also be a hobby; one
may be a member of an organisation to have a good
time and to meet people with similar interests. But this
was not universal among youth organisations, the re-
spondents often emphasised commitment to the inter-
ests of the community, too, and as its source socialisa-
tion and character.

“I like to do this, and I spend the most of my spare
time on this, because this way I spend it in a useful way.
And it has its results, too” (Hungarian organisation,
Kosice, youth).

“I would like to return what I have got and be-
sides I enjoy what I'm doing” (Hungarian organisation,
Kosice, youth).

“Besides, as in hockey and football teams... You
have to belong somewhere. If one can use this to his ad-
vantage, one can gather other people under one’s ban-
ner, but the most important factor is, what Peter men-
tioned, to have a charismatic leader, someone commit-
ted” (Hungarian organisation, Kosice, youth).

This reliance on voluntary work, of course, has its
consequences: it is not always easy to recruit new vol-
unteers, and even in case of members, the organisation
has to do without financial motivation and coercion.
These organisations are therefore usually not hierarchi-
cal and centred around a small group of active people
surrounded by inactive members who are satisfied with
the actual or symbolic benefits of paid membership
in an ethnic civic organisation. As membership fees
mean financial resources for the organisation, it is still
a mutually advantageous situation. When it comes to
recruitment, the data suggest a shift: the older genera-
tions emphasised the role of family, especially parents,
and their example, while for the younger generations
the youth organisations and minority schools were at
least as important.

Finances

Even if the organisations rely on voluntary work,
the financial support was an important topic in the
discussions, and proved to be one of, if not the most
important factor shaping the ethnic civil societies. In-
terestingly, one of the most important attributes of non-
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profits, based on the interviews is, that — except a small
group of organisations that can access EU funds - they
are financed from grants from the government or - if
there is one — the kin-state. The data confirm, what Kiss
stated about the potential doubling of sources. If there is
a kin-state grant system, the organisations try to access
that as well. This is especially true for ethnic Hungarians
as Hungary is especially active as a kin-state.

“We are not an enterprise; we don't earn money;,
so to say. From grants, a non-profit organisation gets
money from grants” (Hungarian organisation, Kosice,
culture).

This reliance on grants may, of course, question the
organisations” independence. Still, the situation is rarely
perceived as a problem. There was only one case, when
the respondent said, that civil society should look for
other sources of funding. In fact, if a problem is identi-
fied, it is more often the small amount and uncertainty
of funding, not the lack of autonomy, and the proposed
solution is some kind of normative funding, which
would probably mean even smaller autonomy.

“Those, who have proven themselves for years,
those could be given normative funding” (German or-
ganisation, Pécs, advocacy).

“Well, as a matter of fact, the civic community is
expecting state funding. That is, all kinds of state, not
literally, but through foundations or I don’t know what,
since the nineties the system has been functioning this
way. The system is like this. So, but a real civic system
doesn’t work like that. It works, that there are twenty of
us, who like to play football barefooted, and we estab-
lish an association and put energy, money; et cetera into
it. So we don't get the money from elsewhere. After that
we can, of course, get more money, but in my opinion,
the civic sphere should work like this. [...] So we always
expect, in Hungary it is always like that: we associate,
and someone will give the money” (Croat organisation,
Pécs, culture).

Based on the interviews, most represented organ-
isations can be characterized by financial instability.
However, as visibility seems to be important source of
legitimacy, this unstable financial background may lead
to a pressure to apply for funding, whether the call is
compatible with the organisations’ mission or field of
activity or not.

“We have been forced into it, because we have to
produce something each time, to get some grant next
year” (German organisation, Pécs, youth).

“We have applied everywhere possible [...] We ap-
plied for every bullshit (sic!) there has been a call for”
(German organisation, Pécs, advocacy).

“In the first couple of years we have applied to ev-
ery possible call that was published, to ensure survival”
(Roma organisation, Pécs, women).

As we see, the constant financial instability of some
organisations forces them to be flexible but may prevent
specialisation. There is evidence that often the non-

profit form of the organisation itself comes out of neces-
sity: being a registered non-profit entitles you to apply
for funding, but the reliance on the voluntary work of a
smaller group of committed people makes it possible to
tide over certain time periods without funding.

“For us it is easier. A civic association, that in 99
percent of the cases does not employ people, doesn't
have to pay contributions; there is no financial burden
of operation for a civic association. I apply each year;
the association applies to different ministries, institu-
tions for grants. No one is entitled to get them, but if
one gets them, one realises a project” (Roma organisa-
tion, KoSice, culture).

As visible, the financial grant system has a strong
influence on the activities of the organisations. Al-
though the system matches the needs of the existing -
cultural or in the case of the Roma cultural and social
welfare - organisations, by funding these activities it
also reinforces the status quo.

“Of course, most organisations are cultural, that’s
for sure, and this might also be because culture is what
you can get funding for” (Croat organisation, Pécs, cul-
ture).

“This is a forced path: the system pushes you this
way” (Croat organisation, Pécs, culture).

It was also criticised by the Croats in Pécs, that as
there is a separate grant system for the ethnic minori-
ties, they are excluded from other sources. Others did
not mention this problem, if there have been criticism,
it was on the size of these grants. As we have mentioned,
in Slovakia the grant system often gets criticised for be-
ing politicised and biased towards certain organisations,
but this was not mentioned in the interviews. However,
while some grant systems (Norwegian Fund and EU
Structural Funds were explicitly mentioned) encourage
cooperation and the pooling of resources, the general
grant systems for the support of minorities seem to dis-
courage it. Kin-state support was explicitly mentioned
by all groups that have a kin-state: German organisa-
tions both in Kosice and Pécs, Hungarian organisations
in Kosice and Timisoara and Croat organisations in
Pécs mentioned that they get financial support from
this source.

Contact with community

Interestingly this last aspect of civil society got the
least emphasis. It was almost exclusively mentioned by
Roma organisations, both in Kosice and in Pécs. This
may, of course, also be explained by the great interest
in Roma issues: there is a competition - that was also
explicitly mentioned by the respondents — among Roma
and non-Roma organisations active in the field for the
social welfare programmes and grants. Emphasising
their direct contact with the community can be under-
stood as a way to gain advantage in this competition.
This of course raises the question, if they are also ac-
cepted as representatives of the community by the lat-
ter. However, our data are unfortunately insufficient to
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answer this question.

“But the third sector is known to help and solve
issues in places outside of the reach of the state, which
also lacks information from the field, and non-govern-
mental organisations are very much needed and social
work...” (Roma organisation, Kosice, media).

“And indeed, a civic organisation, that is really
active and effective, surely has contact with the target
group on more levels, and the people are more direct,
and open up more easily, as for people and social work-
ers sent by an official body. Besides I see that many peo-
ple are disappointed about politics, so minority, Roma
self-governments don’t have as much credibility, and
they are needed, as they can lobby, but the civic organ-
isations are those who carry out the projects” (Roma
organisation, Pécs, welfare).

“And I would like to add, that being a Roma organ-
isation is strange. For me it is laughable, that an organ-
isation from Bratislava, often non-Roma, or those that
have access to these amounts of money, and they don’t
have an idea, don’t know the localities, but they have the
money. [...] And it is sad, because when their projects
are over, they leave. Often they do a lot of harm, harm-
ful activism, infect the people, and ruin the communi-
ties, and then leave, because they reorient themselves on
another project” (Roma organisation, Kosice, media).

“It is not necessary, that only Roma organisations
would do this, but if there are Roma organisations in the
area, they should be involved in solving the problems”
(Roma organisation, Pécs, women).

Another kind of contact with the community is
that envisaged by one of the Hungarian respondents in
Kosice, who said, that as a civic organisation, it would
be their role, to “guide the community somehow”. Oth-
erwise the ethnic community was rarely mentioned in
the interview.

Contrast: Fake civil and institutions

In the interviews civil society organisations were
most often contrasted with the “fake civils” and the
“institutions” and in Hungary the organisation were of-
ten compared to the minority self-governments. “Fake
civils” can be shortly defined as those who do their ac-
tivity for the money and are willing to sacrifice their po-
litical autonomy and maintain strong connections with
certain politicians or parties for the sake of funding.

“But one has to say, that 25 years have passed since
1989, and such a situation evolved, that certain civic
organisation are tied to the apron strings of the power
structure” (Hungarian organisation, Kosice, coordina-
tion).

Institutions were mentioned first and foremost in
relation to the finances as some ideal status, that can
be characterised by normative funding and, as a result,
stable operation. Several organisations, ranging from a
German identity organisation, through Hungarian cul-
tural organisation to Roma media have expressed the
need to have more normatively funded institutions to

ensure the continuity of their operation. This confirms
Kiss’ assumption, that even though most of the organ-
isations are formally non-profits, in fact these are estab-
lished to substitute for public institutions. The only ad-
vantage of civic organisations compared to institutions
mentioned was their flexibility, their operation is less
bureaucratic.

“Well, as I see that, basically the biggest problem of
the Hungarians in Slovakia is that there is no functional
institutional system. [...] In the past Csemadok seemed
like that, while it was getting regular funding from the
state...” (Hungarian organisation, Kosice, culture).

“The lack of institutions leads there that civic or-
ganisation substitute them and do what should have
been done by institutions” (Hungarian organisation,
Kosice, coordination).

»1st Respondent: But [name of organisation] is ba-
sically a cultural centre.

2nd Respondent: Well, not exactly.

1st Respondent: Its activity... A cultural centre, but
without the budget.

2nd Respondent: That’s just it” (Hungarian organ-
isations, KoSice, culture and coordination).

“Unless the institutions that would deal with the
community will be established the situation wouldn’t
improve. [...] For years we are requesting a system, a
system of funding of the Roma media, because Roma
media shouldn’t and cannot function as a project”
(Roma organisation, Kosice, media).

The minority self-governments were mentioned
as potential partners and sources of funding for the or-
ganisations. The respondents consider the MSGs more
suitable for lobbying, but should not necessarily orga-
nise own events, instead they should help finance the
organisations” events. In the case of the Croats, there
is a strong connection, intensive cooperation and the
pooling of resources among the civic organisations and
the local, county and national Croat MSG, thanks to the
overlapping membership and leadership.

Ethnic organisations

Finally, the respondents were also asked what they
find necessary for an organisation to be considered
ethnic (Hungarian, German, Roma, etc.) organisation.
The mentioned criteria matched those mentioned in
the literature review: language, target group, composi-
tion of membership and leadership, however, the most
emphasis was on the ethnic nature of the activities: this
can mean cultural events, lectures on history, but also
welfare programs in the case of the Roma.

“Primarily culture, history, traditions” (Hungarian
organisation, KoSice, culture).

“For example, we also publish our catalogues in
two languages, and there are Slovaks on our events,
sometimes the presentation is in both languages, but
the topic is Hungarian. Related to Hungarians. Our goal
is to present Hungarian history, important persons”
(Hungarian organisation, Kosice, culture).
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The aim of most of these organisations is to
strengthen the community, the sense of belonging, the
ethnic solidarity and identity, and they try to achieve
this by presenting opportunities for the members of the
community to meet and to get to know their heritage.

“Our main field of activity is to hold the German
youth living in Hungary together. [...] We would like
to strengthen the young German people’s identity, the
sense of belonging to the German nationality” (German
organisation, Pécs, youth).

Due to the different social positions of the Roma,
this cultural and identity aspect is less emphasised, but
not entirely neglected, in the case of the Roma organisa-
tions. These focus more on the social welfare and the
empowerment of the Roma communities. But there are
also Roma media organisations, that inform the public
and the Roma community about news concerning the
Roma and cultural organisations, too.

The target group may sometimes be the major-
ity: events and media are not only to meet the cultural
needs and inform the community, but also to present
the ethnic community to the majority. The composition
of the members and leaders is often necessary for an
organisation to qualify as minority organisation, but it
is not enforced, the organisations usually don't exclude
anyone, but it is important that there are members and
leaders from the ethnic community. Language is also
not universally emphasised: e.g. a significant proportion
of Roma are Hungarian- or Slovak-speaking, and there
are such Germans as well, who don't speak the German
language fluently and in everyday interaction use the
Hungarian language instead. However, it seems to be
of utmost importance for the Croats and Hungarians
in Timisoara and Kosice, and this language-preference
often discourages interethnic cooperation.

“The fate of these common institutions is, that the
working language will be Hungarian. But it is impor-
tant for the nationality’s language to be used. [...] It is
not good, if the Hungarian language comes into picture.
Of course they have to speak Hungarian, but the most
important about these institutions, workshops is to cul-
tivate the mother tongue, this mixing of the nationali-
ties is not necessarily a good idea” (Croat organisation,
Pécs, culture).

Conclusions

In our paper we aimed to contribute to the discus-
sion regarding the use of the term civil society in the case
of ethnic minorities. As we have seen, scholars warn us,
that the unreflected use of the term civil society organ-
isation for the non-profits of ethnic minorities may lead
to false conclusions regarding these organisations. In
our paper we explored, in what ways the representatives
— primarily leaders - of the non-profit organisations of
autochthonous ethnic minorities use the terms of ‘civic
organisation” or ‘non-profit organisation’ and the term
‘minority organisation. We made interviews in three
Central European cities: Kosice, Pécs and Timigoara.

The interviews also touched upon the perceptions of
these representatives about the role of ethnic and civic
organisations in the society and the conditions for their
operation. The criteria mentioned were interconnected
and also strongly connected to these conditions.

Based on the qualitative content analysis of the
interviews we identified four defining criteria for civic
organisations: independence, the motivation of mem-
bers and leaders, state-funding and the contact with the
community. Based on the interviews we may conclude,
that these organisations are usually characterised by a
low level of professionalization and financial instability:
they most often rely on the voluntary work of a relative-
ly small group of committed people, who sacrifice part
of their spare time to operate the organisation, and are
mostly financed from governmental grants and by the
kin-states. Even if the organisations had paid employees
and an office, they reported that their financial back-
ground in uncertain. We can agree with Kiss’ remark,
that most of these organisations try to substitute for the
lacking public institutions, and the non-profit form may
often be a necessity: it is a way to get funding for these
activities and it is suitable to tide over time periods
without external funding. The funding also explains,
why organisations stress that they are apolitical, but at
least do not engage in party politics. Only a few opera-
tors of ethnic civil society think that civic organisations
should be able to control the parties and influence po-
litical processes. The contact with the community is
also ambivalent. There are organisations that emphasise
their closeness to the represented community, possibly
as a way to gain advantage in competition, while others
don’t mention this aspect of civil society at all.

Notes

! In Hungarian these organisations are usually called
civil szervezet’ (civil society organisation).

> In Slovak the organisaitions are usually called ‘ne-
ziskova organizacia® (non-profit organisation). Another
term, which is used is ‘'mimovladna organizacia’ (non-gov-
ernmental organisation).

? Kiss based on the pursued goals of the organisations
identifies six sub-systems within minority institutional
systems: administrational, educational-scientific, religious,
political, cultural and economic sub-systems. Except the
last one, which consists of businesses, all other consist of
both public institutions and non-profit organisations.

* Although the organisations of other ethnic minori-
ties in Timisoara have been contacted by my partners, they
were unwilling to participate. The interviews were made
and transcribed in Hungarian and the selected quotes
translated into English by the author.

> For the analysis of the Hungarian debate on the so
called ,.fake” civils [7]. and a selection of short articles on
the subject in Gerencsér et al. 2013. In Slovakia these de-
bates are often, but not exclusively centered on Csemadok
(e.g. Lajos PJ. (2016, January 20). A Csemadok az MKP
oldalan 4ll [The Csemadok is on the side of the Party of
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the Hungarian Community]. Uj Szé. Retrieved from http://
www.ujszo.com), and arise especially around elections (e.g.
Finta M. (2016, January 25). Hol ér 6ssze a civil szektor és
a politika? [Where does the civic sector and politics meat?]
Retrieved from http://www.trafik.sk) and in connection to
the Slovak and Hungarian grant system (e.g. Round Table
of Hungarians in Slovakia (2013, February 21). A prob-
lémas tdmogatasok mutatjédk: rendszerszinti megoldas kell.
[Problematic grants show: a solution on the level of the sys-
tem is needed] Retrieved from http://www.kerekasztal.org)
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Baldzs DOBOS

ELECTIONS IN A NON-TERRITORIAL AUTONOMOUS SETTING:
THE MINORITY SELF-GOVERNMENTS IN HUNGARY"

Rezumat
Sistemul electoral in cadrul Autonomiilor Non-Terito-
riale: Modelul ungar de autoguvernare a minoritatilor

Autorul abordeaza subiectul participérii minoritatilor
in cadrul procesului de luare a deciziilor la nivel local in
baza principiilor stabilite de sistemul electoral democra-
tic. In mod special este analizat modelul implicirii parti-
cipative a comunitétilor etnice minoritare in cadrul Au-
tonomiilor Non-Teritoriale (ANT). Lucrarea exploreaza
modelele generale ale procesului autoguvernarii locale din
cadrul a 5 tédri din Europa Centrala si de Sud-Est: Ungaria,
Estonia, Croatia, Serbia si Slovenia, contribuind la o mai
buni intelegere a rolului implicédrii minoritétilor etnice in
contextul alegerilor locale. In plus, sunt analizate functiile
principale ale alegerilor: libertatea de exprimare in cadrul
procesului electoral, concurenta, prezenta alegerii alterna-
tive, legitimitatea, responsabilitatea, mobilizarea participa-
tivd etc.

Cuvinte-cheie: Ungaria, autonomie non-teritoriala,
autoguvernarea minoritétilor, procesul electoral.

Pesrome
36uparenpHas cucreMa B paMKaX HeTePPUTOPUATID-
HBIX aBTOHOMUIA: BEHTePCKas MOJENb
CaMOYTIpaB/IeHN A MEHbIINHCTB

ABTOD CTaTby PacCMATPMBAET yYacTUe STHUYECKUX
MEHBIIVHCTB B IIPMHATUM PEIUeHMII IPY yIIPaBeHNY Ha
MECTHOM yPOBHE Ha OCHOBE IIPMHIUIIOB, yCTAHOBJIEHHBIX
IeMOKpaTH4YeCKoll M36MpaTenbHO CUCTeMON. AHamm-
3MPYETCS MOfIeNIb Y4acTUsA STHUYECKMX MUHOPUTAPHBIX
OOIIHOCTElT B COCTaBe HETEPPUTOPUATHLHBIX aBTOHOMMIL
(HTA). IIpencraBieHsl 06Liye MOIEIN MECTHOTO CaMo-
ynpasieHus B AU crpaHax IlentpanpHoit n I0ro-Boc-
touHoit EBpomnsr: Benrpun, Scronun, Xopsatun, Cepboun
u CrioBeHMM. STV MOJIENN CIIOCOOCTBYIOT YYaCTUIO STHU-
YeCKMX MEHBIIVHCTB B MECTHBIX BbIOOpax. AHaNUSUPY-
I0TCSA T/IaBHbIE PYHKINMYU BHIOOPOB: CBOOOMIA BBHIPAXKEHNS
B U30MpaTeNbHOM Npoliecce, KOHKYPEHLNS, BO3MOX-
HOCTb a/IbT€PHATUBDI, IETUTUMHOCTDb, OTBETCTBEHHOCTD
u ap.

KnroueBble cmoBa: Benrpus, HeTeppuTOpmanbHasg
aBTOHOMI, CAMOYIIPaBJIeHIe MEHDIIHCTB, U301paTe/b-
HBII1 ITpo1iecc.

Summary
Elections in a non-territorial autonomous setting:
The minority self-governments in Hungary

The author addresses the subject of minorities” par-
ticipation in the process of taking the decisions on the

local level on the basis of principles established by the
democratic electoral system. In particular is analyzed the
model of the participatory involvement of ethnic minori-
ties’ communities within the Non-Territorial Autonomies
(NTA). The work explores the general models of the pro-
cess of local self-government within 5 countries from Cen-
tral and South-Eastern Europe: Hungary, Estonia, Croatia,
Serbia, Slovenia, contributing to a better understanding
of the role of ethnic minorities’ involvement in the con-
text of local elections. In addition there are analyzed the
main functions of the elections: the freedom of expression
within the electoral process, the competition, the presence
of alternative choice, the legitimacy, the responsibility, the
participatory mobilization etc.

Key words: Hungary, non-territorial autonomy, mi-
norities’ self-government, electoral process.

1. Introduction: The Theoretical Challenges of
Minority Elections

Neither the claim for autonomy by various re-
gional and ethnic groups or the regional and minority
autonomies, and in particular the European autonomy
arrangements are a new phenomenon, nor have they
been understudied. There exists an extensive literature
regarding autonomies, including seminal works [3; 11;
20; 35; 40; 44; 46] but the primary focus of the stud-
ies has been on the issues of territorial autonomies.
Although, more recently, there has been an emerging
literature on non-territorial autonomies (NTA) [38;
24; 25; 27; 28; 39], much less attention has been paid
to this model of which - with its strong focus on indi-
vidual participation — may be suitable for territorially
dispersed minorities in particular. As an inevitable con-
sequence of the dissolution of the former dynastic and
multi-ethnic empires and communist multi-national
federations, a considerable number of such minority
communities live in Central and Eastern Europe despite
the homogenization policies of the last century.

Since this kind of autonomy aims to cover those
who belong to a certain group irrespective of its place
of residence and size, there needs to be at least one
institution that unites and organizes members of the
group [41, p. 249] - an institution established in public
or private law. In creating their autonomy frameworks
several countries in Central and Eastern Europe (Koso-
vo, Latvia, Macedonia, Montenegro, Russia, Ukraine),
most prominently Russia, refer to the notion of NTA
in their legislation and policies, and in public opinion
this implies that special associations must be endowed
with such public functions as maintaining educational
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and cultural institutions. In practice, this idea has been
barely implemented in the Russian case (30). Similarly,
in Latvia, pursuant to the 1991 law on cultural auton-
omy, the so-called national societies have the right to
develop their own educational institutions®. Besides,
since membership in an association is voluntary, such
an approach immediately poses the question of legiti-
macy in at least two ways: for a voluntary organization it
is more difficult to reach the less active and committed
members of the group; further, the great number of as-
sociations might easily undermine the potential for the
autonomous organizations to represent the minority in
interactions with the state authorities [6, p. 27].

Other countries, namely Estonia, Hungary, and
some of the former Yugoslav republics, namely Croa-
tia, Serbia, and Slovenia, represent a different model,
whereby registered minority voters are granted the right
to establish new types of institutions by direct or indi-
rect elections. Elections are not only a major compo-
nent of democratic political systems but they, further-
more, may play a key role in certain NTA arrangements,
and they were central to the process of establishing non-
territorial cultural autonomy for the Austro-Marxist
theorists of NTA - both Otto Bauer [2, p. 281] and Karl
Renner as well [34, p. 26].

The few findings that have been published regard-
ing the non-territorial model in Central and Eastern Eu-
rope underscore the controversy between the continued
dominance of the nation-state model, the large exten-
sion of state control on minority issues and interethnic
relations, and all those positive expectations that led to
the spread of various NTA regimes in the region. Thus,
they suggest that these institutional examples were more
likely created top-down in favour of imposing symbolic
and apolitical, such as educational and cultural issues on
minority groups, thereby preventing and neutralizing
any potential territorial claims. This may be especially
true for Roma, one of the largest ethnic groups in the re-
gion, especially if less effort is put in improving their so-
cio-economic inclusion. Yet surprisingly little research
has been devoted to assessing the extent to which these
regimes meet minority demands, the findings by point-
ing out how the implementation and practice as well as
the competences of these NTA organizations vary by
state, emphasize also the need to support bottom-up ac-
tivities and to strengthen democratic accountability and
effective representation — such changes can be described
as a shift to governance, too [30; 31; 36, p. 84-102; 37, p.
27-55]. From the above they argue that there needs to be
a closer look on practices, and that more research has to
be done to explore how both minority members and mi-
nority representatives perceive and use their own, above
described, autonomy organizations in everyday reality,
as well as how they view themselves, their identities and
their role within the organizations, particularly in the
context of the unfinished nation-and state-building pro-
cesses. This argumentation gives prominence to minor-

ity elections as a potential tool to identify and critically
assess the intra-group dynamics.

While a growing body of mostly Hungarian litera-
ture, predominantly from legal and sociological point of
view, has examined the functioning of the NTA regime
in Hungary, the so-called minority self-governments
(MSGs), their capacities [4; 7; 18; 43], as well as the rel-
evant legislation, the electoral rules and abuses [12; 13;
23, p. 205-228], or elite dynamics [42, p. 393-436] other
aspects of elections remain understudied [32, p. 112-
132; 33, p. 77-90].

This is highly remarkable, especially when consid-
ering that all electoral systems, including the above NTA
cases and their elections, in this respect, have to be both
understood as political institutions, products of the po-
litical process, a complex set of structuring factors that
provides opportunities and creates institutional barriers
to alternatives [22, p. 41]. Electoral systems and rules are
per se not democratic and are in fact far from neutral; all
of them have a political or social bias, favouring certain
groups over others at a given time. The issue is particu-
larly important, since many scholars have pointed out
that choosing an electoral system is not only about the
electoral process, but also about competing normative
values. As such, the decision is one of the most impor-
tantin a democracy. It is not only about distinguishing or
combining, and adopting majoritarian and proportional
electoral formulas, but there seems to be an agreement
that in every democratic political setting, the function
of elections goes beyond simply filling posts with can-
didates, although the relevant literature usually empha-
size only a few of them [5, p. 302-306; 9, p. 21-38; 10, p.
201-220; 14; 15, p. 1-18; 16, p. 115-127; 17; 45, p. 25-38].
Accordingly, elections, both in theory and practice, may
fulfil various different functions, and these are highly
context dependent, depending foremost on the regime
type’®, the nature of the elected body (collegial or singu-
lar character, level of elections, competences, resources
etc.), and the adopted electoral formula, and the relative
importance and impact of the potential functions may
change over time and vary from one political setting to
another, too [45, p. 26].

While there has been a consensus emerged through-
out the 20" century regarding the minimal conditions
under which general elections must take place in democ-
racies, and both the institutional design and the policy
consequences of electoral systems have been the domi-
nant focus of comparative research, little is known about
the role played by NTA elections in intra-community
relations of minorities. Moreover, the key guiding ques-
tions are whether and how the functions and logic of reg-
ular parliamentary and municipal elections can be con-
ceptualized in these special minority contexts, which of
the possible functions of elections make sense, take par-
ticular relevance at this level, in these minority elections,
and whether and how the major findings of the electoral
literature can be applied to these special configurations.
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To address the issues above, after a brief overview of the
institutional aspects of the minority autonomy, the paper
seeks to explore both theoretically and in practice, the
general patterns of elections of the minority self-govern-
ments in Hungary, one of most prominent cases of the
five countries concerned, and aims to contribute to the
better understanding of the role of elections in minority
contexts. It uses the major goals and functions of elec-
tions as analytical tools to assess whether and how the
elections of the recognized minorities in Hungary per-
form these major functions and meet the requirements
of democratic elections. In sum, it examines whether and
how the main functions of elections - freedom of voters,
competition, choice from alternatives, legitimacy and ac-
countability, mobilization for participation — as well as
the main features of the electoral system, the adopted
electoral formula, can be conceptualized and understood
in special minority elections.

2. A Brief Overview of the Hungarian Model of
NTA

In addition to the aforementioned Baltic countries,
Hungary with its 1993 law on the rights of national and
ethnic minorities* and the system of minority self-gov-
ernments was one of the first and classic examples of
NTA arrangements in the region following the fall of
the communist regimes. A growing number of schol-
ars, however, by focusing predominantly on imple-
mentation, have accepted the argument that granting
extended minority rights and non-territorial autonomy
for thirteen officially recognized minority groups have
been especially motivated by the concern to set an ex-
ample abroad and to put pressure on the neighbouring
countries, having regard to the situation of the more
numerous Hungarian minorities abroad. They tend to
ignore some other explanatory factors behind the Hun-
garian model but they are right in pointing out that mi-
norities generally have not been politically mobilized in
large numbers along ethnic lines, the ethnic, almost ex-
clusively Roma parties were, without exception, unsuc-
cessful at the parliamentary elections. According to the
latest census data, between 2001 and 2011, the percent-
age of persons belonging to the 13 officially recognized
minorities grew from 5 percent to 6.5 percent of the
population (ca. 650 thousands of people, see Table 1).

However, the fact alone that the estimated number
is sometimes twice as high reveals the relatively high
level of uncertainty surrounding minority identities in
Hungary. Census results at first glance show a growing
level of minority consciousness but others remain scep-
tical, due to the comparability of the two subsequent
censuses, and particularly since the vast majority of
them declared themselves to be Hungarian, too. So with
the exception of Roma and Germans it is still question-
able whether any kind of dissimilation in most of the
cases could be observed. Minorities, furthermore, are
mostly at an advanced stage of linguistic assimilation,
clear-cut ethnic boundaries can be hardly defined. Sev-

eral minorities have dominantly Hungarian-speaking
subgroups (Roma®, Armenians), and the vague nature of
ethnic identities has often given rise to debates over the
complexity of belongings and the so-called “ethnobusi-
ness”. In addition, minority communities live dispersed
throughout the country: according to census data out of
the almost 3200 municipalities ca. 2500 had minority
inhabitants, and ca. only in 50 settlements they formed
local majorities, and the even more considerable extent
of growth of diasporas almost preclude any possibility
of territorial autonomy arrangements. Over the past de-
cades, since the first 1994 minority elections the quite
complex structure of minority self-governments has
gone under significant changes as a result of the 2005
overall amendment of the 1993 law and the new 2011
minority law” (see Table 2).

Until 2006 the law distinguished three types of
MSGs at local level, including the districts of the capital
city. The most prevalent was the one that was directly
elected through a majoritarian system in which voters
had as many votes as there were candidates to be elect-
ed. The candidates with the highest vote totals won the
seats. Similar electoral systems were chosen for both the
territorial and national levels. However, creating legiti-
mate, autonomous bodies within a NTA model has been
closely associated with the challenging issue of defining
community boundaries in Hungary. Whereas minori-
ties originally refused any kind of registration of persons
with minority background, and given the uncertainties
around identities and the differences between census re-
sults and estimates, at the elections, however, there were
understandably difficulties encountered in implement-
ing and enforcing those provisions that declared the mi-
norities’ right to establish MSGs and that minority rights
could be applied only to Hungarian citizens. As a con-
sequence, until the 2005 overall amendment every adult
Hungarian citizen had the right to vote and be elected at
MSGs and non-citizens established in Hungary thereby
also could vote but they could not be elected. Minority
elections took place on the same days as local elections.

The number of MSGs increased from cycle to cy-
cle (from 814 in 1994-1995 to 2,315 in 2010) which
could be due to growing consciousness on one hand,
but to another less favourable phenomenon on the
other hand. As one result, the number of votes casted
was mostly beyond even the estimated number of mi-
norities, and that “sympathy-votes” from the majority
introduced serious distortions in minority public life.
In relation to candidates it was even more serious and
posed a threat for the entire model that such persons
tended to be elected, too, who presumably or obviously
did not belong to that specific community. Since most-
ly local minority representatives elected indirectly the
MSGs at capital and national levels those could also be
affected by abuses.

In order to reduce the possibility of abuses, pursu-
ant to the 2005 law, only those Hungarian citizens had
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Table 1: the censuses of 2001 and 2011 regarding national and ethnic minorities in Hungary®

Minority Nationality Native language Language used Affinity Persons
(ethnicity) among friends, in with
family cultural
values,
tradition
S
2001 2011 2001 2011 2001 2011 2001 2001 2011
Bulgarian 1,358 3,556 1,299 2,899 1,118 2,756 1,693 2,316 6,272
Roma 1883’9 308,957 | 48,438 | 54,339 | 53,323 61,143 | 129,259 | 205,720 | 315,583
Greek 2,509 3,916 1,921 1,872 1,974 2,346 6,140 6,619 4,642
Croat 15%59 23,561 14,326 | 13,716 | 14,788 16,053 | 19,715 | 25,730 | 26,774
Polish 2,962 5,730 2,580 3,049 2,659 3,815 3,983 5,144 7,001
German 62§10 131,951 | 33,774 | 38,248 | 53,040 | 95,661 88,416 | 120,344 | 185,696
Armenian 620 3,293 294 444 300 496 836 1,165 3,571
Romanian | 7,995 | 26,345 8,482 | 13,886 8,215 17,983 9,162 14,781 | 35,641
Ruthene 1,098 3,323 1,113 999 1,068 1,131 1,292 2,079 3,882
Serb 3,816 7,210 3,388 3,078 4,186 5,713 5,279 7,350 10,038
Slovak 173’.69 29,647 | 11,817 | 9,888 18,057 16,266 | 26,631 | 39,266 | 35,208
Slovene 3,025 2,385 3,180 1,723 3,119 1,745 3,442 4,832 2,820
Ukrainian 5,070 5,633 4,885 3,384 4,519 3,245 4,779 7,393 7,396
Table 2: Major elements of the Hungarian system of NTA
MSG elections in 1994, 1995, MSG elections in 2006 and MSG elections from 2014

1998, and 2002

2010

Personal scope

Freedom to choose identity

Freedom to choose identity,

Freedom to express identity,

Direct, majority system, Block
Vote

Direct, majority system, Block
Vote

of the law registration registration
Minority definition and Minority definition and Minority definition and
expandable lists of 13 expandable lists of 13 expandable lists of 13
recognized minorities and recognized minorities and recognized minorities and
their native languages their native languages their native languages
Elections: every Hungarian Elections: minority Hungarian | Elections: registered
voter, and de facto non- citizens, at least 30 registered | minority Hungarian citizens
citizens voters. Additional and non-citizens (until
requirements for candidates 2019), at least 25 persons
(30 from 2024) according to
census data.
Additional requirements for
candidates
Local level Three forms of MSGs One form Two forms

Direct, majority system,
Block Vote

Territorial level

Only in Budapest
Indirect, majority system,
Block Vote

Every county and Budapest
Indirect, proportional, List PR,
d’Hondt method

Every county and Budapest
Direct, proportional, List
PR, d’Hondt method

National level

Indirect, majority system,
Block Vote

Indirect, proportional, List PR,
d’Hondt method

Direct, proportional, List
PR, d’Hondt method

the right to vote who belonged to recognized minorities
and declared their affiliation by previously registering
in minority electoral rolls that were held by the head of
local electoral offices who, however, had no competence
to assess the presence of minority belonging. Whereas
it simplified the system by reducing the number of local
types the election of the only remaining form could be
held if the number of registered voters of a given mi-
nority at a municipality reached 30 by the established
deadline. The law imposed further requirements on
minority candidates: only certain minority associations
had the right to run candidates who were furthermore

obliged to state that they knew the native language,
minority culture and traditions, and were not earlier
member of MSG of any other minority. Despite the re-
strictions both the results of the latest elections and re-
peatedly some local scandals raised further doubts that
the modification achieved its goal. Taking into account
the needs of larger minorities the 2005 law created the
county-territorial level of MSGs that existed only in Bu-
dapest before. Regarding their electoral system as well
as of national ones there was a shift from majoritarian
to proportional type in which each minority presents a
list of candidates and they receive seats in proportion to
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their overall share of the vote. This three-level structure
has been remained since the new 2011 law on the rights
of minorities has come into force but the elections of
territorial and national MSGs have become also direct
since the latest 2014 minority elections.

3. The Analysis of the Functions of Elections

The following section aims to review the major
key functions of elections as stressed by the relevant
literature, and in each aspect it addresses the question
whether and how these requirements can be conceptu-
alized in these special minority contexts and further, it
explains and illustrates the theoretical problems with
some country experiences. Taking the types and differ-
ent levels of elections into account, the crucial questions
are that how and to what extent the minority elections
increased legitimacy and accountability, contributed to
the channelling of debates, to the creation of effective
representative structures, and to the selection of repre-
sentatives and whether they encouraged voter partici-
pation, also need to be addressed. The analytical point
of departure is the well-known and complex condition
of “free and fair elections” in democratic political set-
tings, referring basically on one hand to the freedom
of voters that every eligible adult citizen shall have the
right to vote and be elected on a non-discriminatory ba-
sis, and on the other hand to the possibility of choice,
the competition between parties and candidates (15).

As to the first, voter dimension, however, this kind
of institutional setting almost inevitably raises questions
and dilemmas, both in theory and in practice, about
community boundaries [1], more precisely who belongs
to the given minority and who does not, and, secondly,
how this should be appraised, whether and how group
members have to be defined and registered®. In this re-
gard, the data presented in Table 3 shows that in Hun-
gary, at the previous elections, the number of registered
minority voters was constantly much below the number
of those who declared themselves as persons belonging
to the officially recognized minority communities at the
latest censuses and even below their estimated numbers.
In addition, these data seem to demonstrate that by fur-
ther modifying and restricting the electoral rules espe-
cially on the basis of the struggle against ethno-business,
the recent Hungarian legislation has gone to the other
extreme and has a demobilizing effect, even discourag-
ing voters from participating at minority elections.

The second crucial aspect means that by delegating
political representation and power from voters to rep-
resentatives in order to make more efficient decisions,
the voters shall have the option not only to elect but to
select their representatives with appropriate skills and
with whom they share some common views and val-
ues. This requirement is based on the assumption that
voters have the possibility to choose from alternatives,
different objectives, and various rival candidates and
parties. Minority elections, moreover, enable to map
the power relations in a given community [19, p. 18].

In this regard, the crucial question is whether real com-
petition can be expected at all from the main subjects
of the NTA regimes, the relatively small and dispersed
minority groups being often at an advanced stage of lin-
guistic and cultural assimilation? When examining the
extent of electoral competition, Graph 1 below shows
that for instance in 2010, when the number of repre-
sentatives to be elected to a local MSG was four, real
choice among different, contending organizations and
candidates could only be observed in the fairly divided
communities, like Roma or Romanians.

As to a further and crucial function, it is widely as-
sumed that elected systems of NTA increase legitimacy,
and provides democratic legitimacy to those elected to
power. Although it is evident that the formal electoral
procedure itself lends some legitimacy to the elected
bodies (and the need for a legitimate leadership was an
important concern in choosing this institutional form),
ensures the peaceful shift of power, the term ‘legitimacy’
nevertheless gains an additional meaning in its applica-
tion to community legitimacy in the minority context.
This also relates to how and whether minority constitu-
ents perceive their representatives as legitimate. Taking
into also account that this part of the continent offers
various cases in which identities and group boundaries
are contested and even the small and scattered groups
perform a high level of internal diversity especially in
the context of parallel and often rival nation-and state-
building projects of the region. The issue of group legiti-
macy was especially striking and significant in the Hun-
garian case, in which, as noted above, until 2006, every
Hungarian voter had the right to vote and be elected
to MSGs, and as a result, on one side, the number of
votes casted was even above the estimated number of
the respective number (see Table 4), and on the other
side, such persons were also successfully elected who
obviously or presumably did not belong to the specific
group, a phenomenon commonly referred as “ethno-
business” seriously tended to erode the community le-
gitimacy of the minority bodies.

The function of providing legitimacy is closely
related to other aspects such as granting control over
those elected and since many view representation as an
ongoing process of three key elements, authorization,
representation, and accountability, enforcing political
accountability, therefore, is also a crucial, yet usually the
weakest component of elections. Unlike appointed rep-
resentatives or voluntary organizations, these minority
bodies are more accountable to the people, thus, they
are deemed to be more democratic. Both legitimacy and
accountability are closely intertwined with the assump-
tion that voters are encouraged and required to partici-
pate at the elections by casting their votes. The idea is
that elections may create more accountable, effective,
transparent, and potentially more visible organizations
that have the potential to unite and mobilize communi-
ties as much as possible. In practice, however, data show



92 E-ISSN 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

Chisindu, 2016 Volumul XX

decline from one election to another (Graph 2).

Voters' behaviour are certainly influenced by a
number of factors, and firstly there is the need to as-
sess how electoral systems affect them, to examine how
institutions constrain it, with special emphasis on the
procedures of electoral registration and the perceived
efficacy, the meaningfulness of voting (voter turnout)
as well as on the impact on both large- and small-party
supporters. In all cases, it is also of crucial importance
how community leaders, ethnic activists, and minority
organizations, parties seek mobilize and integrate less
committed members.

Last but not least the formulation and main fea-
tures of the electoral systems, the extent to which elec-
tions reflect voters’ preferences and patterns of potential
internal cleavages, the configuration of minority parties,
organizations also need to be carefully analysed. It not
only involves that in case of scattered minority groups,
the assessments whether and to what extent election
results reflect accurately the territorial distribution, but
first and foremost the adopted electoral formula, ma-
joritarian, proportional or their combination is a seri-
ous matter. For instance, the majoritarian elections at
national level between 1995 and 2006 resulted in highly
disproportionate minority bodies in which, by the fairly
divided communities, such as Roma, relatively large seg-
ments of the civil society and influential organizations
could only gain few seats or none at all, as it is demon-
strated by the Loosemore-Hanby index' (Graph 3).

Since the type of the electoral system is signifi-
cantly related to the development of party systems,
there is also a need to evaluate how it affects the parties’
behaviour, how proportionality/ disproportionality,
competitiveness affect efficacy, voter turnout, how they
influence the number of competing and elected par-

ties. To analyse whether and how the electoral systems
force parties to express or aggregate diverse opinions,
strengthen partisan attachments, offer greater choice,
whether they lead to more fragmented party structures
and electoral results, and whether they benefits more
entrenched parties and foster durable coalitions.

4. Conclusions

The present paper aimed to address and highlight
the question of whether and how some of the main func-
tions elections can be conceptualized and understood in
these special minority contexts in Hungary. Concerning
the existing elected non-territorial or mixed autonomies
of Central and South Eastern Europe, very little re-
search has been carried out to explore other important
and closely intertwined aspects and effects of minority
elections, the logic and process of candidate selection,
the relationship between minority constituents and
representatives, the impact of the electoral system and
voter registration on intra-community dimensions and
dynamics, while taking into consideration the sensitive
nature of the ethnic data, the varying levels of assimila-
tion and alienation, and the internal democracy of the
minority communities. Moreover, there is a significant
lack of research data on how the electoral system and
its incentives shape voting behaviour, on voters’ percep-
tions of the electoral system, on whether it generates
a more stable or divided leadership and moderates or
encourages competition and internal rivalry. Future ar-
eas of research also need to address the issue of whether
proportional electoral systems are more representative
and can more effectively reduce intra-community rival-
ries or whether, on the contrary, they foster differences
among subgroups [29]. Overall, these factors have cru-
cial influence on both the effective participation as well
as on the future prospects of the minority communities.

Table 3: Number of persons belonging to national and ethnic minorities in Hungary at the censuses of 2001 and 2011, and the

number of registered minority voters at the 2006, 2010 and 2014 MSG elections and at the 2014 parliamentary elections®

Minority Minority persons according to at least MSG elections Parliamentary
one response out of the four census elections
questions
2001 2011 2006 2010 2014 2014
Bulgarian 2,316 6,272 2,110 2,088 654 104
Roma 205,720 315,583 106,333 133,492 57,824 14,271
Greek 6,619 4,642 2,451 2,267 675 140
Croat 25,730 26,774 11,090 11,571 7,231 1,623
Polish 5,144 7,001 3,061 3,052 1,148 133
German 120,344 185,696 45,983 46,629 30,526 15,209
Armenian 1,165 3,571 2,361 2,357 615 184
Romanian 14,781 35,641 4,404 5,277 2,350 647
Ruthene 2,079 3,882 2,729 4,228 1,213 611
Ukrainian 7,393 7,396 2,143 2,432 840 349
Serb 7,350 10,038 15,049 12,282 8,248 1,317
Slovak 39,266 35,208 991 1,025 519 199
Slovene 4,832 2,820 1,084 1,338 671 502
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Graph 1: the average number of candidates for local MSG elections in Hungary, 2010
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Average| 4,31 | 7,95 | 591 | 5,04 | 5,06 | 524 | 4,69 | 6,56 | 553 | 4,7 | 531 | 4,34 | 4,39
Table 4: the elections of MSGs in Hungary, 1994-2002
Minority Number of MSGs | Number of votes | Number of MSGs | Number of votes | Number of MSGs
elected in in 1994 and 1995 elected in 1998 in 1998 elected in 2002
1994-1995
Bulgarian 4 2,882 15 21,998 31
Roma 477 888,279 768 1,092,044 999
Greek 6 10,635 19 61,605 31
Croat 57 98,005 75 102,956 108
Polish 7 3,220 33 82,743 51
German 162 560,620 272 966,324 341
Armenian 16 32,052 25 72,725 31
Romanian 11 19,844 33 36,430 44
Ruthene 1 1,323 10 7,117 32
Serb 19 37,319 35 34,642 44
Slovak 51 114,460 76 163,110 115
Slovene 6 5,660 10 9,558 13
Ukrainian 0 0 5 6,670 13
Total 817 1,774,299 1,376 2,657,922 1,853
Notes the overwhelming majority, over 80% of them are the

! The research was supported by the National Re-
search, Development and Innovation Office of Hungary
(NKFIH), project Nr. PD116168. An earlier version of
the paper was presented at the international conference
‘Cultural Heritage. Research, Valorisation, Promotion’ at
the Institute of Cultural Heritage within the Academy of
Sciences of Moldova (31 May - 2 June 2016, Chisinau,
Moldova).

2 Act of 19 March 1991 on the unrestricted develop-
ment and right to cultural autonomy of Latvia’s nation-
alities and ethnic groups. http://www.humanrights.lv/doc/
latlik/ethnic.htm (accessed 18 June 2016).

* In this regard, Guy Hermet has made a distinction
among competitive, semi-competitive and non-competi-
tive elections [15].

* The 2005 consolidated text of the 1993 Minor-
ity Rights Act (as of November 25, 2005) is available
online at: http://www.kisebbsegiombudsman.hu/data/
files/128317683.pdf (accessed 18 June 2016).

5 Source: Csordas [8].

¢ The Roma constitute the largest minority in Hun-
gary, however, the term is rather is a politically constructed
umbrella category covering at least three major subgroups:

Hungarian-speaking Romungro community, while less
20% of them speak either Romani or Beash. The latter, the
smallest group refers to those who speak their own ancient
Romanian dialect [26] and mostly in the South Western
part of the country (about the various ethno-linguistic
communities and their numerical changes [21]).

7 The 2011 minority law is available online in Eng-
lish at: http://www.venice.coe.int/webforms/documents/
default.aspx?pdffile=CDL-REF(2012)014-¢ (accessed 18
June 2016).

8 In all other countries concerned, a common feature
is the compilation of electoral registers of minority voters.
These are administered either by the minority organiza-
tions themselves (Estonia, Slovenia) or by state authorities
(Croatia, Serbia). To a varying extent, they all take into ac-
count the census data concerning the local sizes of minor-
ity populations.

® Source: Kozponti Statisztikai Hivatal (Central Sta-
tistical Office). Electoral statistics: www.valasztas.hu (ac-
cessed 15 June 2016).

10 The Loosemore-Hanby-index is a widely used mea-
sure of the level of disproportionality. The higher the index
is, the less proportional the electoral result is.
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Graph 2: voter turnouts at the elections of MSGs in Hungary, 2006-2010 (%)
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Graph 3: the elections of certain national MSGs in Hungary, 2003 (Loosemore-Hanby index)
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Tomasz KAMUSELLA

ALBANIA: A DENIAL OF THE OTTOMAN PAST
(SCHOOL TEXTBOOKS AND POLITICS OF MEMORY)*

Rezumat
Albania: negarea trecutului otoman (manualele
scolare si politicile de conservare a memoriei)

In scolile din Albania postcomunisti, pe langd ma-
nualele destinate pentru predarea istoriei, de asemenea, in
calitate de material didactic suplimentar sunt utilizate si
atlasele scolare. Faptele si relatérile istorice ale trecutului
otoman, mentionate atat prin texte cit si prin harti, sunt in-
discret denaturate si marginalizate. Ca rezultat, in prezent,
cetdteanul albanez este incapabil sa explice de ce in Albania,
unde predomind un sistem de guverndmant musulman, in
acelasi timp persistd un grad considerabil de toleranti poli-
confesionalista. Cu toate acestea, curricula scolara albaneza
la disciplina ,,Istorie” continui sa propage in mod denaturat
sentimentul antiotoman incapsulat de stereotipurile ,,jugul
turcesc” sau ,,cinci secole de ocupatie turceascd” Acest ,,an-
tiosmanism” implantat in cultura si discursul public alba-
nez a devenit un ,,corp strain” pentru statul albanez, care
are un caracter musulman si policonfesnional.

Cuvinte-cheie: Albania, ,antiosmanism’, dhimmi,
politici de conservare a memoriei, atlase scolare la discipli-
na ,,Istorie’, curricula scolara la disciplina ,,Istorie”, manua-
le scolare la disciplina ,,Istorie”.

Pe3rome
AnGaHus: OTpUIAHNE OCMAHCKOTO HACTENNs (IIKOIb-
Hble Y4eOHUKM ¥ HOTUTHKY COXPAHEHNS ITaMATH)

B 1mkomax mocTKOMMYHUCTUYECKOIT AnGaHny, Haps-
Iy ¢ y4eOHMKaMU 10 ICTOPUM, B Ka4eCTBe JIOTIOTTHUTEITb-
HOTO IVIAaKTNYeCKOTO MaTepyasa TakKe UCIOIb3YIOTCA U
IIKOJIbHBIE aT/achl. VsnoxkeHre nH@popManuyu o6 MCTo-
PUYECKMX COOBITMAX OCMAHCKOTO IIPOIIIOrO, KaK YIIO-
MMHAEeMbIX B TEKCTaX, TaK U MPEeJCTaBIeHHbIX B KapTax,
SBHO MCKaXEHO ¥ MapruHaimsuposaHo. Kak crencrsue,
B HACTOAIllee BpeMs anbaHCKMII TPaKJaHUH He CIIOCO-
OeH 00BsACHUTD, oYeMy B AnbaHny, ¢ npeobnafaHueM
CUCTEMBI MYCY/IbMaHCKOTO TIPAaB/IeHMNs, B TO JKe BPeMs B
3HAUNUTENbHOI CTEIeHV COXPAHAETCSA TONEPAHTHOCTh K
HONMMKOH(peCCHOHaTbHOCTI. BMecTte ¢ TeM, anmbaHCKmit
IIKOJIbHBI KYPPUKYIyM Ho pucumiymue «Vcropus»,
MCKaXKash pealbHOCTh, MPOJIOJDKAET IIPOIAraHAVMpOBaTh
aHTMOCMAHCKHUE YyBCTBA, OBESTHHbIE CTEPEOTUIAMMU «TY-
PeLKOe MTO» VI «IIATh BEKOB TYPELIKOI OKKymanum». Ta-
KOJI «aHTMOCMaHV3M», BHEAPEHHbI B KyIbTYPY 1 0011je-
CTBEHHBIN AUCKYPC ATIGaHNN, CTAJT «MHOPOIHBIM TEIOM»
1A a16aHCKOTO TOCYAAPCTBA, HOCAIETO MYCY/IbMaHCKUI
Y TIONMKOH(eCCHOHAbHBII XapaKTep.

KrroueBble cnoBa: Anbanns,
IXVIMMU, TIOIUTHKY COXPAaHEHUS IaMATH, IIKOTbHbIE aT-
JIachl, MIKOJbHBI KYPPUKYIyM Ho mucnuiumue «Vcro-
Ppusi», IKOJIbHbIE YYeOHNKY 110 AUCLUIUINHE «VIcTopus».

«AHTMOCMAaHU3M»,

Summary
Albania: A Denial of the Ottoman past (School
textbooks and politics of memory)

In post-communist Albania’s schools, alongside reg-
ular textbooks of history for teaching the subject, school
atlases of history are also employed as a prescribed or
adjunct textbook. In the stories and facts related through
texts and maps, the Ottoman past is curiously warped
and marginalized. As a result, the average Albanian is left
incapable of explaining why Albania is a predominantly
Muslim polity, but with a considerable degree of tolerant
poly-confessionalism. Furthermore, school history educa-
tion in Albania propagates the unreflective anti-Ottoman
feeling encapsulated by the stereotypes of “Turkish yoke’
or ‘the five centuries of Turkish occupation’ This simplis-
tic anti-Ottomanism of Albanian culture and public dis-
course is strangely at variance with the Muslim and poly-
confessional character of Albania.

Key words: Albania, anti-Ottomanism, dhimmi, pol-
itics of memory, school atlases of history, school history
education, school history textbooks.

During my trips abroad, I developed a curious cus-
tom of purchasing history textbooks used in a given coun-
try’s schools. I also checked on the existence of a history at-
las as a genre of regular or adjunct textbook. Colleagues of
mine were flabbergasted, because sojourns abroad should
be more fun than going back to some fusty classroom,
even notionally. However, taxi drivers, shop assistants, café
owners, professors, and local travelers whom I meet in the
country of my visit had to learn from exactly such text-
books and atlases of history. In the course of their compul-
sory education, a certain image of their own nation-state
and of the outside world in relation to it was firmly placed
in their heads. Now, for better or worse, as adults, they ob-
serve reality through the prism of these early school images
(or rather, stereotypes) that are implanted in their minds,
solidified, and came to constitute ‘the truth, the national
dogma, an ideological yardstick, against which events in
their own nation-state and abroad must be assessed”.

It is next to impossible to take off these nationally-
tinted spectacles, because hardly anyone notices their ex-
istence in the first place. The ‘textbook truth’ about ‘our
nation’ and the wider world becomes naturalized®. Rarely
are we jostled out from this easy complacency, most often
when we talk about exactly the same events from the past
to people who received their education in another country.
We are as much surprised about their ‘incorrect’ interpre-
tation of these events as they about ours. We may take of-
fense or decide to avoid the touchy subject for the sake of
politeness. As a result, these invisible spectacles continue
to sit on our nose and distort reality in the nationally-in-
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flected manner, as intended by our country’s ministry of
education, in line with the national curriculum that has to
be followed by all schools across our homeland.

Alot of disagreements and misunderstandings among
people coming from different countries — be them personal
or at the level of politics and scholarship - have their source
in national-skewed school education [67]. In earlier ages,
prior to the rise of the ideal of free and compulsory edu-
cation for all, religions tended to put stereotypes in chil-
dren’s heads. Nowadays, when we are awash with veritable
pet bytes of textual and audiovisual information available
online, the ‘correct and advisable’ trajectory of national
thinking about the past and the present is set out in the
state’s officially managed Geschichtspolitik (politics of his-
tory, politics of memory). With lavish governmental sup-
port, ‘promising’ research projects are pursued, ‘appropri-
ate’ books are published in steep runs, films on ‘glorious
national stories’ are produced, and ‘nationally correct’ con-
tent is copiously generated for websites. This swelling wave
of ‘correct thinking’ about the past drowns out other views
and interpretations, pushing them under rubrics marked
as ‘unreliable] ‘eccentric) ‘wrong), or outright ‘lunatic’ [84].
In this way, facts and events, which do not fit into the ap-
proved national master narrative, are brushed away from
the public purview, downgraded to the status of ‘informa-
tion noise, which every ‘appropriately’ educated citizen
is conditioned to reject on the first reading or watching,
deeming them as ‘incorrect’ by default. The erstwhile dis-
cussion between different points of view is replaced by
the brutal duel fought through the exponentially growing
volume of ‘appropriate information, ever faster and more
broadly disseminated. It is eerily close to cyber war [26].
That national story wins what is repeated more frequently
and imparted with the use of more ubiquitous and intru-
sive online and offline instruments. There is a popular (and
as such un-attributable) 20" century saying ‘a lie repeated a
hundred times becomes the truth’ That is why, the average
citizen has heard so much about the German, American
(i.e. USA) or Russian history, but next to nothing about
the Albanian, Burkina Faso or Laotian history, or let alone
about the past of sub-states or cross-border regions and
their populations. In this globalized world of nowadays, a
couple of such most distinctly visible (read: overpowering)
national master narratives are posed to constitute the skel-
eton of modernity (modern thinking) to which all other
extant national histories must be fitted [34].

Albanian Textbooks of History

In late November 2015, my over two-decade-old
dream came true and I visited Albania at the invitation of
Bardhyl Selimi, a retired professor of mathematics and a
leading Esperantist in this country. Prompted by my ques-
tions about school atlases of history, Bardhyl took me for a
leisurely walk across the center of the capital city of Tirana
to visit the National Library of Albania. A brief search in
the library’s e-catalog yielded few hits and merely those
school atlases that had been published during the commu-
nist times. Bardhyl shrugged and could not help me more,
because his two sons finished elementary education before
the fall of communism. During some leisure time in be-

tween lectures and other official engagements, I persisted
and enquired young kids about these school atlases. They
confirmed my hunch that such atlases do exist. It appears
that the National Library either does not collect them, or
has a cataloging backlog in this field that goes back to the
early 1990s. It may not be that surprising, when one bears
in mind the fact that in 1997 all structures of the post-
communist Albanian state collapsed, the economy suf-
fered a complete meltdown and the civil war ensued [52].

Tiranas Mediterranean climate and the compact
shape of its center makes the city friendly to flaneurs, de-
spite the heavy traffic, the almost non-existence of pave-
ments, uneven street surfaces and missing manhole cov-
ers. I developed a voracious taste for walks that brought me
to all sorts of neighborhoods and half-concealed corners,
including some local bookstores unknown to tourists. I
also discovered that, like in Turkey, school textbooks can
be more readily found in stationery shops than in regular
bookstores. The persistence paid off. I managed to buy sev-
en school atlases of history published in the 21* century.

Two of these atlases are adaptations and partial trans-
lations from the German and Italian originals [9]. All of
them cover world history, with the exception of a single
atlas solely devoted to the Albanian national master nar-
rative [81]. One of the atlases was published in Macedonia
and is also distributed in Albania and Kosovo [16], while
another appeared in Tirana, but it is sold in Kosovo and
Macedonia, as well [33]. Most of these atlases are ear-
marked for the subsequent school grades, namely, 4, [60],
7% [54], and 8™ [55; 81].

The Albanian-language general atlases of world his-
tory, with the predictable focus on Europe, features either
special thematic sections or single maps devoted to Alba-
nian history [9, p. 10, 16, 28, 31, 34-35, 41, 58-60, 70, 85;
33, p. 64-91; 54, p. 17-19; 55, p. 10-11; 60, p. 9, 23-25]. On
top of that, in order to get a better insight into how the
Albanian national master narrative is taught in Albanian
schools, I also bought two alternative textbooks of history
for the last (12%) grade of secondary school, since they are
entirely devoted to Albanian history [82; 91]. To this lot, I
added three school atlases of world geography [6; 7] and
three more of Albanian geography [20], because they offer
the geographical image of the ‘Albanian world’ that closely
corresponds to the national master narrative propagated
in history textbooks and school atlases of history. All the
school atlases of geography are predictably devoted to ‘eth-
nic Albania, understood as composed of Albania, Kosovo
and the western part of Macedonia. Furthermore, the
three atlases exclusively on Albanian geography, through
maps on this subject, explicitly propose that the ‘true eth-
nic Albania’ consists of Albania proper, Kosovo, western
Macedonia (including the Macedonian capital of Sko-
pje), the sliver of northwestern Greece (Chameria, that
is, Caméria in Albanian and Toauovpi [Tsamourid] in
Greek), southernmost Montenegro (with the Montenegrin
capital of Podgorica) and a piece of southernmost Serbia
(that is, the Preshevo Valley in Albanian and IIpemeso
[Presevo] Valley in Serbian)*. These six territories are typi-
cally depicted as ‘islands’ separated from one another by
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broad notional white divides (which obviously do not ex-
ist in the terrain represented), suggesting that this separa-
tion is unjust and will be overcome in the future [20, p.
24]. Worryingly, this presentation of the ethnic (or rather
ethno-linguistic) lands of the Albanians (that is, Albanian-
speakers) implants in schoolchildren’s minds an image that
in the future may put them at loggerheads with their coun-
terparts from Albanias and Kosovo's neighboring states.
As it is well known, ethno-linguistic and historic claims of
the territory, as proposed by political elites and nationally-
minded scholars from the Balkan nation-states, would re-
quire a Balkan Peninsula several times bigger than it is now
in order to be fully satisfied.

National Identity: Religion and Language

The Albanians are rightly proud of the fact that they
built a poly-confessional nation-state where religious or
ethno-religious strife and conflict are conspicuously ab-
sent. According to the 2011 census, nearly 60 per cent of
the country’s inhabitants profess Islam (including Bektash-
ism), 10 per cent Roman Catholicism, and almost 7 per
cent Orthodox Christianity, while the remaining 23 per
cent either did not declare their religion in the latest cen-
sus or are atheists [76, p. 3]. The story is starkly different
in today’s Kosovo, where almost 96 per cent of the popula-
tion are Muslims. The rest are Christians (Catholics and
Orthodox) and non-believers. In Kosovo the confessional
divide tends to coincide quite tightly with the ethnic cleav-
age®. Albanians (94.5 per cent), Bosniaks (1.7 per cent) and
Turks (1.1 per cent) tend to profess Islam, while Serbs (4
per cent) Orthodox Christianity. Kosovo follows the ideo-
logical pattern of other Balkan nation-states, where the na-
tion is defined both in ethno-linguistic and ethno-religious
terms. Hence, a ‘true Kosovar (or Kosovan Albanian)
must be an Albanian-speaking Muslim, a ‘true Greek’ must
be a Greek-speaking Orthodox Christian, a ‘true Bulgar-
ian’ must be a Bulgarian-speaking Orthodox Christian, a
‘true Serb’ must be a Serbian-speaking Orthodox Chris-
tian, a ‘true Bosniak’ must be a Bosnian-speaking Muslim,
a ‘true Montenegrin’ must be a Montenegrin-speaking
Orthodox Christian, a ‘true Macedonian’ must be a Mace-
donian-speaking Orthodox Christian, a ‘true Turk’ must
be a Turkish-speaking Muslim, a ‘true Croatian’ must be a
Croatian-speaking Catholic, or a ‘true Romanian’ must be
a Romanian-speaking Orthodox Christian.

On the contrary, for a ‘true Albanian’ from Albania
it is sufficient to speak Albanian alone, and there are no
religious features as a defining one in that Albanian-ness,
which is practiced within the borders of the Albanian na-
tion-state. However, this situation causes a paradoxical rift
within the broader definition of that also encompasses the
Albanian ethnic areas located outside Albania. Albanians
in Kosovo and Macedonia are almost exclusively Muslims.
Hence, a ‘true Albanian’ in these two states must be an
Albanian-speaking Muslim. This conflation of language
and religion, typical for the rest of the Balkans, stands in
stark opposition to the purely ethno-linguistic definition
of in Albania. Only Montenegros Albanians, who are ei-
ther Muslims or Catholics, in their poly-confessionalism
are similar to Albania’s Albanians.

Many Albanians educated in school to wish for a ‘big-
ger Albania’ that would encompass all Albanian-speakers
in a single polity, in the course of their lives, may find out
to their surprise, that Kosovo/Macedonian Albanians are
quite different from Albanian (and Montenegrin) Alba-
nians. The former tend to be suspicious of the latter’s easy
going and unideologized poly-confessionality, while the
latter are distrustful of the former’s ideological fixation on
religion that uncomfortably stands too close to what is ste-
reotypically perceived as ‘Islamism’ (all too often and rath-
er incorrectly equated with Islamic fundamentalisn’). This
inner-Albanian ideological division may yet turn out to be
the most effective barrier that will keep Kosovo from enter-
ing a state union with Albania. From the vantage of religion
and language, the two Albanian polities of Albania and
Kosovo are eerily similar to Germany and Austria. Both
latter states share the same standard German language,
but Austria is confessionally homogenous (Catholic), like
Kosovo, while Germany is heterogeneous in this respect
(Protestant and Catholic), like Albania itself. In addition,
the standard German language being based on the (East)
Middle German dialects of today’s central Germany differs
from the Upper German (Alemannic) dialects of southern
Germany (Bavaria) and Austria (cf. Ammon 1995). Simi-
larly, the standard Albanian language steeped into the Tosk
dialect of southern Albania and is close in meaning to the
Gheg dialect of Kosovo and northern Albania.

The Millet System

The creation of Christian nation-states in the Balkans
in areas seized from the Ottoman Empire during the 19"
century was followed by the founding of Albania in 1912
and the destruction of this empire in the wake of World
War I. The secular (but culturally Islamic) Turkish nation-
state replaced the Ottoman Empire in Anatolia and the
south-easternmost corner of the Balkan Peninsula. In the
Ottoman Empire the ‘people(s) of the Book® (lod 1Jdies
[ 'Ahl al-Kitab in Arabic, Ehl-i kitab in Osmanlica), that
is monotheists (meaning Muslims, Jews and Christians
of various creeds), were considered to be Ehl-i Zimmi
(Osmanlica for ‘protected people[s]’), and as such tolerat-
ed and incorporated into the polity’s structure through the
means of the religion/church-based non-territorial (per-
sonal) autonomy [32, p. 158; 79, p. 254]. The autonomy for
the faithful of a given kind of monotheism, together with
this autonomy’s ecclesiastical structures, became known as
millet (from Arabic adé millah for ‘religious community’).
The Rum (literally, ‘Roman’) millet was for the empire’s
Orthodox Christians headed by the Ecumenical Patriarch
in Constantinople. Judaists or Yahudiler in Osmanlica
(Jews) were grouped in their own Jewish millet. The faith-
ful of the Armenian Apostolic Church constituted the Ar-
menian millet. Muslims were not organized in a separate
Muslim millet, but their privileged position in the empire
ensured that this population and their institutions for all
practical reasons functioned as a millet of such a kind.
Furthermore, when Ottoman sultans wanted to refer to
the totality of Muslims living in their empire, they invari-
ably spoke of them as ‘the Millet of Islam’ [36, p. 212].

The Serbian nation-state was established in the 1810s
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for the Slavophone Orthodox Christians of the Patriarch-
ate of Pe¢ (abolished in 1766). The Greek nation-state
founded during the following decade of the 19" century
aspired for overhauling the entire Orthodox (Rum) mil-
let into a Greek nation. But the Ottomans’ successful curb
on these ethno-religious aspirations of Greeks, combined
with the rise of ethno-linguistically underpinned nation-
alisms of Orthodox Slavs, increasingly limited the Rum
millet to Greek-speaking Orthodox Christians, alongside
a handful of speakers of other languages as long as they
conceded to use Greek in education and for written com-
munication [5, p. 25-26, 28, 71].

Faced with the military domination of the West and
Russia intervening in the Ottoman lands, the sultan ap-
proved the new lines of division coalescing within the Or-
thodox (Rum) millet for preserving the territorial integrity
of the Ottoman Empire [36, p. 216-217, 223]. For instance,
in 1870 the Sultan agreed with the founding of the Bulgar-
ian Exarchate, which encompassed the territories of today’s
Bulgaria, Macedonia and northern Greece. In this way, the
unity of the Orthodox (Rum) millet was finally shattered,
and the empire’s Slavophone Orthodox Christians were
organized as a brand-new ‘Bulgar millet’ This develop-
ment ideologically and politically blocked the northward
expansion of Greece until the Balkan Wars and the Great
War in the 1910s [50, p. 78-79]. The creation and expan-
sion of nation-states increasingly territorialized the previ-
ously non-territorial millets [85, p. 242-243]. The ‘proper’
post-Ottoman nation-state was designed for a single millet,
largely irrespective of any difference in actual vernaculars.
In this way, Serbia emerged as a nation-state for the Slavic-
speaking faithful of the autocephalous fragment of the Rum
(Orthodox) millet centered on the erstwhile Patriarchate of
Ipek (Pe¢) [47, p. 49]. Greece was built as a nation-state for
the Rum (Orthodox) millets faithful who employed the
Greek-language original of the Gospels in liturgy. Bulgaria
was constructed as a Slavophone nation-state for the Bul-
gar millet (that is, the Bulgarian Exarchate), while Turkey
and Israel as nation-states gathered within their borders the
members of the Muslim and Jewish millets, respectively
[88, p. 10-12, 170]. Obviously, as it is well-known the Turk-
ish nation-state limited itself to the Muslims in Anatolia,
speaking Turkish, Kurdish, Laz (Georgian), Circassian, Al-
banian, Tatar or Gagauz, among others [12, p. 40-41].

The Albanian Dilemma

After 1878 the predominantly Albanian-speaking
vilayets (Ottoman administrative regions) of Iskodra
(Shkodra), Yanya (loannina), Kosova (Kosovo) and
Manastir (Bitola) became a semi-isolated promontory of
the Ottoman Empire encircled by the Adriatic and Ionian
seas in the west, while in the north and south by the Chris-
tian nation-states and powers of Montenegro, Austria—
Hungary, Serbia, Bulgaria and Greece. The fear was that
if the carving of the Ottoman Balkans continue in accor-
dance with the principle of one millet for one nation-state,
this would mean the apportioning of Orthodox Albanian-
speakers to Greece, Catholic Albanian-speakers to Mon-
tenegro and Austria-Hungary (or possibly to Italy), while
Muslim Albanian-speakers would be expelled as “Turks’ to

‘go home’ to the would-be Turkish nation-state in Anatolia
(39, p. 46; 57).

A frightening premonition of such a scenario led to
the rise of the Albanian grass-roots opposition in the form
of the League of Prizren in 1878-1881 and to the subse-
quent emergence of the purely ethno-linguistic concept of
the non-millet-based (non-religious) nation of Albanian-
speakers. The leaders of the movement were torn between
their Ottomanism and the Albanian political program ide-
ally to be carried out in an autonomous manner within the
Ottoman Empire [86, p. 435]. A solution would have been
an autonomy for some Unified Albanian Vilayet (‘region’)
composed of the Ottoman vilayets of Iskodra (Shkodra),
Kosova, Manastir (Bitola) and Yanya (Ioannina) [78; 87,
p. 34]. But unlike in the case of Christians, the Sultan
was not ready to consider such a solution for part of the
Muslim millet. From his perspective, it would have con-
stituted a serious weakening of the unity of the empire»s
demographically Muslim foundation, or the Millet of Is-
lam. On the other hand, the coalescing Albanian elite and
the average Albanian-speaker saw the Sultan>s decision as
endangering their own safety in this far-flung corner of the
empire almost entirely at the mercy of Christian powers
and neighbors, who would not consider any concessions
for Albanian-speakers [72; 78].

When the First Balkan War commenced, the Alba-
nians had no choice but to take matters into their hands,
and thus proclaimed their own nation-state in 1912. Luck-
ily for them, none of the European great powers wanted to
fortify an already existing Balkan nation-state with a grant
of ethnically Albanian lands because it could have given an
undue advantage to another great powens client state in
this region. The story is well known and recently was cel-
ebrated in numerous publications brought out for the cel-
ebrations of the centenary of the Albanian nation-state in
2012 [53, p. 24-124]. Not surprisingly, this is also the main
story narrated in the aforementioned school textbooks of
history [82, p. 85-109; 91, p. 84-105], in the school atlas
of Albanian history [81, p. 22-39] and in general school
atlases of history [33, p. 76-85; 54, p. 17-19].

The Neglected Ottoman Legacy

What schoolchildren and other readers cannot learn
from the textbooks and atlases of history is how the Alba-
nians living in today’s Albania became poly-confessional
and why this religious diversity does not cause any con-
siderable political and identification tensions, which is (or
was) the norm in other post-Ottoman nation-states in the
Balkans and Anatolia [31; 63]. Early modern Albanian
history is construed as the period extending between the
Middle Ages and the founding of the Albanian nation-
state [91, p. 68-93]. In turn, the beginning of the early
modern times is defined as the establishment of Ottoman
domination in the ethno-linguistically Albanian lands be-
tween the 1380s and 1410s [82, p. 70].

But in the sections devoted to this early modern or
Ottoman period, the textbooks and atlases proudly place,
on the one hand, the aforementioned ‘struggle for Alba-
nian national statehood; while on the other the Ottoman
vassal-turned-Catholic warlord, Skanderbeg (Gjergj Kas-
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trioti, 1405-1468), who first, upon conversion from Ortho-
dox Christianity to Islam adopted the name Iskender” and
became an Ottoman bey. In turn, his full title Iskender Bey
yielded the Latinized form Skanderbeg (cf. Francus 1544).
In 1443 he deserted the Ottomans, and after converting to
Catholicism carved out for himself a Christian polity in
today’s northern Albania. Under Skanderbeg’s leadership,
the Christian population composed of Albanian-, Slavic-,
Greek- and Vlach (Aromanian)-speakers successfully re-
pelled Ottoman attacks in the mountainous terrain until
a decade after the ruler’s death, when the polity eventu-
ally fell to the Ottomans in 1478. The two textbooks of
history under review devote to Skanderbeg, respectively,
nine and 10 pages [82, p. 68-77], while 25 and 22 pages
to the rise of the Albanian national movement [82, p. 85-
109; 91, p. 84-105]. As a result, in these two textbooks, five
and six pages, respectively, remain for covering the entire
Ottoman period of more than half a millennium [82, p.
79-84; 91, p. 78-83]. The irony is that half of the space is
taken by an overview of the semi-polities won by the two
Ottoman governors of Albanian origin who went rogue,
namely, Kara Mahmud Pasha (1749-1796) of the Sanjak
of Iskodra (Shkodra) and Ali Pasha Tepelena (1740-1822)
of Yannina (Ioannina). The latter warlord controlled most
of what today is northern Greece and southern Albania
[82, p. 82-84; 91, p. 81-83]. Hence, effectively the Ottoman
period is discussed most sketchily on a mere three pages in
both the textbooks [82, p. 79-81; 91, 78-80].

By comparison, these two textbooks devote, respec-
tively, 25 and 21 pages to the ancient Illyrians and their
state(s) seen as the ethnic (or rather mythic) origin of the
Albanians [82, p. 18-42; 91, p. 23-43]. Not surprisingly, any
Albanian, whom I met, was ready to tell me something
about the glory of the ancient ‘Albanian’ Illyria [51], while
my friend Bardhyl Selimi was even named after an Illyr-
ian monarch. The name Bardhyl is an Albanized render-
ing of the name of the monarch Bardylis (BdpdvAig) who
ruled the Kingdom of Dardania (largely coterminous with
today’s Kosovo) during the first half of the Fourth century
BCE [16]. The myth of ‘Albanian Illyria’ is cultivated for na-
tional ends to this day, first, for ‘proving’ the autochthony
of the Albanians to the western Balkans where they live at
present, and second, to underscore the idea of a ‘Greater
Albania’ [28, p. 10]. Namely, in antiquity all hypothetical Il-
lyrians-Albanians’ lived in a single kingdom, so nowadays
a single polity should be achieved for all the Albanians, too
[24, p. 247]. The irony is that during the 1830s and 1840s
early Croatian / South Slav (Yugoslav) and Panslav activists
and nationalists used the term ‘Tllyrian’ for denoting their
own language and national movement [19].

In the two atlases of history under discussion, two
and four pages, respectively, are given to the story of Skan-
derbeg [33, p. 71, 73; 81, p. 13-16], one and two, respec-
tively, to the exploits of Kara Mahmud Pasha and Ali Pasha
Tepelena® [33, p. 74; 81, p. 19-20], 10 and 18, respectively,
to the growth of the Albanian national movement [33, p.
76-85; 81, p. 22-39], while as few as two pages only in both
atlases are devoted to the coverage of the Ottoman times
[33, p. 72, 75; 81, p. 17, 21]. And again, these two atlases

discuss the Illyrians on three and six pages, respectively
[33, p. 64-66; 81, p. 4-9].

The Ottoman Past Rejected

The world-renowned Albanian author, Ismail Kadare
(born in 1936), is also rightly feted at home as Albania’s
most important living writer. But a streak of unrepentant
anti-Ottomanism weaves through his hypnotically crystal-
line prose. Some Ottoman institutions - looking strange to
the modern Western eye — Kadare employed in his books
and stories as metaphors for depicting the abuse of power
in the authoritarian state, for instance, the practice of stor-
ing written records of dreams in an archive [41], using or
imposing blindness for administrative purposes [45]°, or
maintaining the post of curser [43]. This veiled criticism
of the stark realities in communist Albania with the em-
ployment of Ottoman-inflected metaphors unfortunately
reinforces the average Albanian’s already steadily negative
image of the Ottoman past as imparted at school both dur-
ing the communist times and nowadays [80].

This appears to be a case of adopting wholesale Ori-
entalization [74], or the Western (European) skewed and
stereotypical perception of the Balkans [37; 83] for think-
ing about the Ottoman past of Albania. Many of such ste-
reotypes, as those of ‘five hundred years of Turkish [Ot-
toman] occupation, ‘Turkish [Ottoman] yoke, or “Turkish
[Ottoman] atrocities’ used to be the staple of the specifical-
ly Christian propaganda directed against the Muslim Otto-
man Empire. With the rise of the Christian nation-states in
the Balkans these stereotypes were made into the corner-
stone of their national master narratives [38; 61]. The Ot-
toman Empire was and still is blamed for nearly all today’s
ills observed in these polities, especially for their economic
backwardness (as measured against the yardstick of [West]
Germany, where hundreds of thousands of migrants from
the post-Ottoman states have found gainful employment
since the 1950s [29]. Turkish secular and nationalist his-
torians, politicians and intellectuals also adopted some of
these anti-Ottoman stereotypes, but obviously not those
that could be interpreted as anti-Turkish. What is more,
they replied to the stereotype of ‘Turkish atrocities” with
their own of ‘Christian atrocities’ that were equally (or
even more) numerous and lasted considerably longer, that
is, from the 18" through the 20* century [57]. In addition,
they developed a specifically Turkish stereotype of ‘per-
fidious treachery’ on the part of the post-Ottoman Balkan
nations in return for ‘benevolent Ottoman rule’ Last but
not least, since 2003, when Turkey has found itself under
the rule of the secularist but firmly pro-Islamic Justice and
Development Party led by Recep Tayyip Erdogan, the Ot-
toman past of this country has been increasingly rehabili-
tated and incorporated into the Turkish national master
narrative [71].

Kadare’s anti-Ottomanism, shared with the average
Albanian, seems to be a by-product of the modernizing
propaganda and effort in communist Albania, which found
its historical Other in the ‘bourgeois, oppressive, backward
and essentially medieval in its demeanor’ Ottoman Em-
pire. This image of the Muslim world was widespread in
the Soviet Union, where Kadare studied [46], and was also



E-ISSN 2537-6152

THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY  Chisinau, 2016

Volume XX 101

well entrenched in other Soviet bloc countries where many
Albanians received university education prior to Tirana’s
rift with Moscow at the turn of the 1960s. These students
brought this negative image back home to Albania, thus re-
inforcing the local anti-Ottoman sentiment. (Such colloca-
tions as peséqind vjet pushtimit turk / osman / otoman [five
hundred years of Turkish / Ottoman occupation], zgjedha
osmane / ottoman / turk [Turkish / Ottoman yoke] turn
up time and again in official Albanian-language publica-
tions and academic monographs published in Albania and
Kosovo [11, p. 16-17; 14, p. 134, 489; 22, p. 68; 62, p. 19, 25,
28; 70, p. 101; 73, p. 38, 39, 57; 80, p. 52, 60, 125, 217; 89,
p. 6,76, 168; 90, p. 199]. To my knowledge, none of those,
who joined the ranks of the ‘chattering classes, took care
to point out that these anti-Ottoman stereotypes are self-
defeating, being directed against Albania’s own past and
the predominantly Muslim character of its population. It
is the case of a not fully-realized self-hatred that constantly
produces new generations of ‘Muslim-hating Muslims.
What is more, this persisting negative attitude toward the
Ottoman past, that actually made Albania what it is, feeds
back into the anti-Ottomanism of the ideologically Chris-
tian Balkan nation-states, proving in their eyes that this
sentiment ‘must be right, when even Muslim Albanians
concur on the issue. Neither does Kadare appear to no-
tice the irony of this paradox (also encapsulated in his very
own Islamic name Tsmail’; similarly, most Albanians bran-
dish Islamic names or surnames, too), which could lend
itself to a great novel of ideas that would transcend the re-
ceived national preconceptions and opinions. Beyond the
aforementioned metaphors directed against authoritarian-
ism, metaphors that build on anti-Ottoman stereotypes,
Kadare presents the introduction of Islam to Albania as
an authoritarian-like imposition [40], which ominously
diverted Albania from the ‘correct’ (read: Christian and
Western European) path of development [42]. Predictably
the author eulogizes (though in typically his own oblique
manner) Skanderbeg’s persistent but eventually doomed
military resistance against the Ottomans [44]. In one short
novel, the writer also focuses on the historical event of the
1830s massacre of about 500 southern (Tosk-speaking and
Muslim) Albanian beys (that is, chiefs, warlords, village
leaders) in Manastir (Bitola), as a clear example of ‘Ot-
toman perfidy’ [4, p. 79-80; 45]. Obviously, the massacre
could be equally interpreted as a long-awaited reintroduc-
tion of law and order, which since the turn of the late 18"
century had been time and again breached in this area by
such rogue governors of Albanian ethnic background as
Kara Mahmud Pasha or Ali Pasha Tepelena, of course,
with complicity of the local beys.

Both rogue governors are lauded in the aforemen-
tioned Albanian history textbooks and school atlases of
history, almost as early Albanian national leaders, despite
the fact that they ‘ruled’ over multiethnic and poly-confes-
sional populaces, which was the norm across the Ottoman
Empire. Curiously, the most successful of all these Alba-
nian Ottoman-officials-turned-rogues, Muhammad Ali
Pasha of Egypt (Mehmet Ali Pasha in Albanian, Kavalali
Mehmet Ali Pasa in Turkish, 1769-1849) does not earn

a mention in the textbooks under review. In the wake of
Napoleon’s invasion of Egypt (1798-1801), as an Ottoman
commander, between 1801 and 1805, Muhammad Ali
gradually seized power in this rich and extensive Ottoman
province with the world’s oldest university of Al-Azhar
(founded in 972) to boot. He deftly used the opportunity
afforded by the internecine struggle for domination over
this province between Egypt’s old (pre-Ottoman) Mam-
eluke elite and the Ottomans. In 1805 the Sultan recog-
nized Muhammad Ali as Governor (Wali) of Egypt, but
Muhammad Ali preferred to style himself as Viceroy (Khe-
dive) [27]. In 1811 Muhammad Ali sealed his seizure of
power in Egypt by massacring the Mameluke elite (around
500 officials and landlords) during a banquet [58, p. 59],
like the Ottomans would do with the Albanian beys in
Manastir 19 years later. Hence, it could be argued that the
Ottomans learned this cruel ploy from Albanians.

The Mameluke warrior elite, which had governed
Egypt for almost six centuries since 1250, was replaced by
Muhammad Ali and his Albanian soldiers overnight. The
new ethnically Albanian elite, under the Muhammad Ali
(formally known as Alawiyya) dynasty, ruled and modern-
ized Egypt, turning it into a regional empire that at times
extended from the Peloponnesus, Crete, Cyprus and Syria
in the north to Sudan, Eritrea and parts of today’s Somalia
in the south, and to what at present is Saudi Arabia in the
east [1; 21]. This Albanian dynasty and elite’s rule lasted
until 1953 when an Arab national republic was proclaimed
in Egypt, the monarchy abolished, and 4,000 Albanian
families (that is, around 20,000 people) were summarily
expelled from the country [23, p. 126]. To my knowledge
there is not a single monograph or novel devoted to this
amazing century-and-a-half-long Albanian adventure in
Egypt. The topic is waiting for ‘its Kadare, who would do
justice to it.

Obviously(?), these events are not mentioned in the
Albanian history textbooks or school atlases of history un-
der review. This story goes too much against the grain of
the national curriculum’s anti-Ottoman sentiment and the
required focus on the lands compactly inhabited by Alba-
nian-speakers. That Albanians could prosper under Otto-
man rule and lead at the empire’s forefront of moderniza-
tion, even without going rogue. The typical path of highly
successful career within the fold of the Ottoman official-
dom is offered by the example of the Albanian Kopriili
(Qyprilliu or Kypriljoti in Albanian) family from the town
of Koprii(lir) (or Veles in today’s Macedonia), whose seven
members served as the Ottoman sultans’ grand viziers
(akin to ‘prime ministers’) between 1656 and 1711 [2, p.
313-319]. Thousands upon thousands of other Albanians
entered the Ottoman bureaucracy and army if they were
Muslims, or engaged in trade and commerce when of dif-
ferent religions. They availed themselves of the large and
stable Ottoman sphere of borderless travel, employment
and of the free circulation of goods and ideas that used to
extend from today’s Algeria in the west to present-day Tur-
key in the east, from what nowadays is southern Ukraine
or Hungary in the north to today’s Egypt, Yemen and
Oman in the south.
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On 28 November 2015 I had the privilege to partici-
pate in the international conference “Transition in Retro-
spect: 25 Years After the Fall of Communism), organized
in Tirana by the University of New York Tirana (UNYT).
In the panel on ‘Historical and Comparative Analysis of
Transition, I happened to attend the lecture of Professor
Fatos Tarifa (Rector of the UNYT) on ‘Communist and
Post-Communist Disparities and Universals. In the course
of this talk and during the follow-up discussion, I was
surprised to hear that the ‘Ottoman occupation’ was held
responsible for present-day Albania’s relative economic
and technological backwardness (obviously as measured
against Germany or the Czech Republic, not against the
benchmark of Moldova or Belarus). I proposed that the
communist system and the self-imposed isolation of com-
munist Albania might be better candidates for culprits in
this regard. However, in response, I heard the usual litany
of anti-Ottoman stereotypes that did not constitute any
coherent argument, which would unequivocally connect
Ottoman rule to the perceived Albanian backwardness. In
turn, I alluded to some developments under Ottoman rule
that in the Western theory of development are viewed in
positive light. Namely, political, economic, social and cul-
tural life of the Ottoman Empire overwhelmingly unfold-
ed in cities and towns, however small. The urbanization
of space and society, which followed the Ottoman take-
over of the Balkans and the establishment of lasting and
stable peace (Pax Ottomanica), was quite unprecedented
in the Balkans and stood in stark contrast to the village-
centered, rural character of economy in the Christian ar-
eas surrounding the Ottoman possessions in southeastern
Europe [17; 48, p. 75, 90]. This Ottoman urbanization
brought about monetary economy to the newly conquered
areas, where non-monetary barter had been typical for
the pre-Ottoman period. Importantly, the system of serf-
dom that during the Christian period had tied peasants to
land and forced them to render free agricultural labor to
noble land owners was terminated in the Balkans under
Ottoman rule [30, p. 24-25; 35, p. 1-18]. Serfdom, which
perpetuated the rural (and thus premodern) character of
society and economy, persisted from Prussia in the north
to the Austrian Empire in the south (that is, to today’s Aus-
tria, Western Poland, Czech Republic, Slovakia, Hungary,
Slovenia and westernmost Croatia) until the middle of the
19* century [66]. It can be argued that the Ottoman rule,
instead of keeping the Balkans backward, actually gave the
region a head start in this regard by emancipating peasant-
ry. Unfortunately, this precious advantage was squandered
during the numerous wars in the 19" and 20™ centuries (in
quest for the ethnically and historically ‘correct’ national
territory) followed by multilateral expulsions, and under
the pressure of the Great European powers that imposed
on the Balkan nation-states disadvantageous economic
and political terms [8]. What is more, the dismantling of
the serfdom system in the Russian Empire (that is, from
present-day Lithuania, Belarus and eastern Poland in the
north to Ukraine and Moldova in the south) commenced
as late as the early 1860s and continued until the Bolshevik
Revolution in 1917 [49; 64].

Conclusion: Albania as an Unaware Preserver of
Ottoman Values?

The pronounced rejection of the Ottoman past as
the direct and most important source of today’s Albania,
alongside its society and culture, creates an intellectual
and ideological paradox that sits ill at ease (almost schizo-
phrenically so) in the midst of what currently Albanian-
ness is about. The Albanians themselves, together with Al-
banian politicians and intellectuals, are right to be proud
of the peaceful and easygoing poly-confessional character
of their nation-state [25; 69, p. 24]. But it is regrettable that
the vast majority of them are patently unable to see that
this advantageous sociopolitical reality of Albania is an
Ottoman legacy. When the Ottoman Empire was divided
among successor nation-states, the previously non-territo-
rial millets were territorialized and each enclosed within
the boundaries of its own nation-state. Religious in their
character millets were transformed into ethno-religious
nations that, in turn typically were required to become
ethno-linguistically homogenous [75, p. 96-98].

As a result, in today’s Balkans nation-states are sep-
arated from one another by the dual barrier of language
and religion (or ecclesiastical autocephaly in the case of
the Slavophone Orthodox polities). Only Albania avoided
following this highly divisive path of national statehood
building, legitimation and maintenance. In a way (if the
clearly national in its character insistence on ethno-lin-
guistic homogeneity is overlooked for a moment), Albania
can be seen as the very last remaining part of the Ottoman
Empire, true to the sociopolitical organization of this erst-
while realm. Namely, as many as three millets brush shoul-
ders freely in the Albanian nation-state, that is, Muslims'!,
Catholics and Orthodox Christians. I should also mention
the fourth - Jewish (Judaist) — millet'2. During World War
IT Albania was the sole country in the Europe occupied by
Germany and Italy, where not only practically all the local
Jews were saved, but their number actually grew steeply
(eleven-fold, from about 24 to circa 300 [23, p. 218-219]),
since many Jews from outside this country found safe ha-
ven in wartime Albania under Italian, and then German,
occupation [3; 77]. The uplifting story deserves to be better
known across the world, and should be made into a shin-
ing multicultural pillar of present-day Albania’s national
master narrative befitting this new post-communist epoch
of European integration and globalization.

Apart from Jews, Albanians also saved around 25,000
Italian soldiers, who were mercilessly hunted down and
killed by German (and Austrian) troops after Italy’s 1943
change of sides in the Second World War [13, p. 501; 19,
p. 185]. Many of them joined the Albanian resistance [65,
p. 120]. Typically, (predominantly Muslim) Albanians’
welcoming behavior extended equally toward former Ital-
ian occupiers (read: enemies and ‘infidels’) and persecuted
Jews is explained by referral to the Albanian tradition of
besa, or the obligation to protect guests in one’s own house
at whatever a cost [10; 24]. Well, it might be true, but an-
other, equally plausible explication is offered by the Ot-
toman (or more broadly, Islamic) institution of Dhimmi
(Arabic 3 for ‘protected persons, rendered as Zimmi in
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Osmanlica) extended to non-Muslim monotheists of all
creeds across the Ottoman Empire. This institution con-
stituted the legal cornerstone of the empire’s millet system
[36, p. 213, 216]. And nowadays, in a curiously unrealized
(almost unconscious) way, nameless and unnoticed, this
Ottoman millet system for all the Dhimmis (now, Muslims
included in their number) of various confessions continues
to underpin society and politics in today’s Albania. Per-
haps, it would make more sense for the European future of
Albania in the globalized world to consciously embrace the
country’s Ottoman past, obviously without glossing over
Ottoman rules dark corners, but equally with doing justice
to its valuable achievements. This, among others, would
entail covering the Ottoman past of Albania in school text-
books and school atlases of history™ in more depth and in
a fairer and more objective manner. More space should be
given to the Ottoman Empire and the role of Albanians
in the poly-confessional realm’s transcontinental and in-
terethnic networks [59] than to the mythic Illyrian origin
of the Albanian nation. Skanderbeg already functioning
as Albania’s main state-approved national hero for over a
century must be retained for the sake of national feeling
and cohesion that his image generates. The warlord’s coat-
of-arms of the double-headed (Byzantine and Orthodox
Christian) eagle on the red background serves as Albania’s
national flag. But the school textbook coverage of Skander-
beg’s struggle against the Ottomans might be rationalized
and pared down so that it could be seen for what it was, that
is, the rather brief transition period from Christian rule to
the half-a-millennium-long Pax Ottomanica in the Alba-
nian lands. Making good use of this lengthy, and relatively
stable and prosperous period, Albanian-speakers created
their modern culture and nation, even if at times in oppo-
sition to the Ottoman government’s wishes. Significantly -
unlike the Bulgarians, Greeks, Serbs or Montenegrins - the
Albanians never waged full-fledged war on the Ottoman
Empire. Had they done so, for sure, Albanian soldiers, in
equal measure, would have fought on both sides of such a
hypothetical Albanian-Ottoman (Turkish) front, thus most
probably, precluding the possibility of creating a tolerant
poly-confessional Albanian nation-state, which Albania is
nowadays.This valuable social and political capital is the
Ottoman Empire’s lasting bequest to Albania and its future.
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LEGATURILE RECIPROCE SI PARALELELE FOLCLORICE MOLDO-GAGAUZE
(IN BAZA MATERIALULUI BASMULUI)

Rezumat
Legiturile reciproce si paralelele folclorice
moldo-géigauze (in baza materialului basmului)

Prezentul studiu, in opinia noastrd, marturiseste des-
tul de convingator despre legiturile stranse dintre reperto-
riile nationale ale basmelor la moldovenii si gdgauzii din
sudul Republicii Moldova. La fel ca basmul moldovenesc,
cel gdgauz are un caracter national specific, fapt regisit in
imaginea eroilor, in limbajul naratiunii, in detaliile vietii
de zi cu zi, in descrierile peisajelor, in reflectarea relatiilor
sociale. Relatiile reciproce si paralelele se observa la nivel
de subiect: ,,Un frate isi salveazd de zmeu surorile si fra-
tii” (AT 312), ,,Lupul de fier” (AT 313H), ,Ivan-ureche de
urs” (AT 650A), ,Gigantul orbit” (AT 1135; AT 1136) s. a.,
de asemenea la nivel lexical prin numele eroilor, prin fo-
losirea terminologiei si figurilor de stil. Desigur, legéturile
reciproce cuprind si multe alte tipuri si genuri de folclor
oral al moldovenilor si gagauzilor, care solicitd un studiu
comparativ aprofundat

Cuvinte-cheie: legituri reciproce si paralele, moldo-
venii, gdgauzii, basmul.

Pesrome
MonpgaBcko-raraysckue (ponibKI0pHbIe B3aMOCBA3U
(na maTepuaie Bonue6HO-paHTACTMIECKOIT CKa3KI)

[IpencraBieHHOe COOOLIEHME TOCTATOYHO HAITIAZ-
HO U, Ha HAll B3I/IAf, YOEAUTEIbHO CBUAETENbCTBYET O
TECHBIX CBA3SIX HALMOHAJIBHBIX PEIepTyapoB BOMIIEOHO-
(daHTaCcTMYECKOI CKa3KM Yy MOJILaBaH J raray3oB Ha Iore
Pecrrybmuku Mongposa. Kak MonpgaBckass HapopgHas BOJ-
me6Has CKasKa, TaK ) raraysckas MMeeT CBOII OCOOBIi
HAaI[OHA/IbHBIIl XapaKTep, YTO IPOSABIAETCS B oOpasax
ee TepoeB, B sA3bIKe II0OBECTBOBAHNA, B OBITOBBIX AETANAX,
B OIJCAHVX Ieii3a)Ka, B OTOOPaXEHMI COLMANbHbIX OT-
HoIeHu. B3auMocBAsY 1 napasten B HallleM JMCCIefo-
BaHMY HAOMIONAIOTCA Ha YpOBHe CloKeTa: «bpar crmacaer
oT 3Mes cectep 1 OparbeB» (AT 312), «>Keme3Hblil BOIK»
(AT 313H), «MBan — mepBexbe yiko» (AT 650A), «Ocre-
ieHHbI Benmkan» (AT 1135; AT 1136) u mp., a Taroke Ha
JIEKCMYECKOM YPOBHE — Yepe3 VIMEHa I'epOeB, CIO/Ib30Ba-
HIe COOTBETCTBYIOLIEN TEPMIHOMOTUY ¥ 060POTOB peylL.
EcTecTBeHHO, B3aMMOCBSA3M U IIapajlJIe/iu OXBATHIBAIOT U
MHOTM€ [IpyT¥ie BUABI CTIOBECHOTO (hOIbKIOpa MOABAH U
raraysos, Tpefyiouye rimy60Koro cpaBHUTEIbHO-TUIIONO-
TMYECKOTO U3YYeH.

KinrouyeBbie cmoBa: (GONbKIOpPHBIE B3aMMOCBSA3U U
napajieni, MO/NaBaHe, raraysbl, BoiieOHO-(paHTaCcTH-
YyecKast CKasKa.

Summary
Moldavian-Gagauz folklore relationship
(comparative-typological study of the fairy tale)

The present report quite clearly and, in our opinion,
convincingly shows the close ties of national repertoires of
fantastic fairy tales of the Moldavians and the Gagauz in
the south of the Republic of Moldova. Both Moldavian and
the Gagauz folk fairy tales have their own distinct national
character, which manifests itself in the images of protago-
nists, in the narrative language, in the details of everyday
life, in the descriptions of the landscape, in the view of so-
cial relations. Relationships and parallels in our study are
observed at the level of the plot: “Brother saves his brothers
and sisters from the serpent” (AT 312), “Iron Wolf» (AT
313H), “Ivan the Bear’s Ear” (AT 650A), “Blinded Giant”
(AT 1135; AT 1136), and others, as well as on the lexical
level - through the names of the characters, through the
use of appropriate terminology and locutions. Of course,
the relationships and the parallels also cover many other
kinds of verbal folklore of the Moldavians and the Gagauz,
which require deep comparative-typological study.

Key words: mutual and parallel folklore relations,
Moldavians, Gagauz, fairy tale.

Legiturile stranse ale gdgauzilor cu poporul moldo-
venesc dateazd de la sfarsitul secolului al XVIII-lea — in-
ceputul secolului al XIX-lea. Etnograful rus V. A. Moskov
scria: «Cyfist IO TOMY, 4TO B 5I3bIKE Taray30B eCTb MHOTO
MOJIJJaBCKYX CTIOB, MOYKHO yMaTh, YTO 3HAKOMCTBO MX C
3TUM HapOJJOM Ha4asioCh, KaK TOBOPUTCS, HE CO BUepalll-
Hero fHs. BeposTHo, eme 3a JIynaem, B [Jo6pymKe, oHI
MMeNU B YUCTle CBOUX ONMM3KUX cocefeit Mongasan» |10,
p- 33] (,Judecand dupai faptul ca in limba gigiuza existd
multe cuvinte moldovenesti, putem admite ci aceste po-
poare se cunosc, sa zicem asa, nu de ieri-alaltaieri. Pro-
babil, incd dincolo de Dunire, la Dobrogea, moldovenii
se numarau printre vecinii lor apropiati”).

Relatiile seculare care au existat intre poporul mol-
dovenesc si cel gagduz continua si in prezent. Unul din-
tre numeroasele domenii in care acestea se manifesta
este creatia populard orald.

Atat poporul moldovenesc, cét si cel gdgauz au cre-
at timp indelungat opere folclorice variate, de o inalta
valoare artistica, in care si-au exprimat gandurile si sen-
timentele, sperantele si visele, viziunile asupra trecutu-
lui, prezentului lor si credinta lor intr-un viitor mai bun.

Idei interesante la subiectul studiului nostru a lan-
sat, in una dintre publicatiile sale, cunoscutul folclorist
V. M. Gatak: «<KoHeuHO, B BbICIIIET CTEIIEHN PUCKOBAH-
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HO yCMaTpyBaTh B (ONBKIOPHOI MHTepdepeHIny Ha
JIOKA/IbHBIX TePPUTOPUAX ,MOLEIb IMOOANBHBIX B3a-
umopericteuit. VM Bce xe nokanbHas auddysus ¢ob-
KJIOpa, HECOMHEHHO, HeceT B cebe 4epThl 001ie3Haum-
Mble, 1060 B Helt GONIbK/IOp He BBICTYIIAeT Kak CyOCcTaH-
s aMopdHas ¥ JMIIeHHAs COOCTBEHHBIX CBOJCTB»
[6, p. 47] (,Bineinteles, este cit se poate de riscant sa
urmérim in interferenta folcloricd din teritorii locale
»~modelul” unor interactiuni globale, si totusi, difuziu-
nea locala a folclorului, incontestabil, comportd in ea
trasaturi de o importanta generald, si asta pentru ci fol-
clorul nu apare in ea ca o substantd amorf3a si lipsita de
proprietatile ei specifice”).

Obiectul studiului nostru sunt legaturile reciproce
si paralelele folclorice moldo-gigauze in baza materia-
lului basmului. Alegerea noastra a fost determinatd de
faptul cd basmul, precum se cunoaste, este specia cea
mai veche si cea mai rispanditd a prozei populare ar-
tistice. In basmul popular gigiuz existd multe subiecte
paralele sau similare cu subiectele basmului moldove-
nesc. Printre acestea se numdra, bunaoard, urmatoare-
le: ,,Un frate isi salveaza de zmeu surorile si fratii” (AT
312), ,Lupul de fier” (AT 313H), ,Ivan - ureche de urs”
(AT 650A), ,Gigantul orbit” (AT 1135; AT 1136). Majo-
ritatea subiectelor de acest gen au un caracter universal,
fapt care se explicd prin procesul de dezvoltare a folclo-
rului la diferite popoare.

Remarcand caracterul activ al schimbului interna-
tional de subiecte de basm, cunoscutul cercetétor literar
si folclorist V. M. Jirmunski scria: «[Jo cux mop ocraercs
HEBBISICHEHHBIM, KaKas 4aCTh CKa30YHOTO perepTyapa
TOTO WJ/IVM MHOTO Hapoja SIB/ISETCS MEXIYHAPOJHOIN U
Kakasi — MECTHOI1, I7le MBI IMeeM JIeJI0 C BapuaHTaMu
TOXX/IECTBEHHOTO CIO)KETa, a IJje JIMIIb C OT/JETbHBIM
TEMATUYECKUM VIM CIOXKETHBIM CXOICTBOM, KaKOBBI
obuye reorpadudeckue TPaHMIbl PACIPOCTPAHEHNUS
TO>KEAECTBEHHO MM OTHA/IEHHO CXOHBIX CIO)KETOB I,
IpexX[ie BCero, B 4eM 3aK/II0UaeTcsi CBoeoOpasue mepe-
paboTKy CIOXKeTa B PasIMYHBIX HALMOHATBHBIX Bep-
cusax u crenuduueckoe HAIOHAIBHOE COfEPIKaHe
ObITa, COIMATPHBIX OTHOLIEHUII I HAPOXHOI 100~
TUY, KOTOPOe HAINOJIHAET U BUJOU3MEHSET CIOKETHYIO
cxemy» [7, p. 32] (,Pand acum rdméne neelucidaté in
repertoriul de basm al unui popor anumit partea care
este internationald si cea locala, unde avem de a face
cu variante de subiect identic, si unde, doar cu o simili-
tudine tematicd sau de subiect, care sunt hotarele geo-
grafice generale de raspandire a unor subiecte identice
sau cu similitudini indepartate si, in primul rand, in ce
constd originalitatea transformarii subiectului in dife-
rite versiuni nationale si continutul specific national al
vietii cotidiene, al relatiilor sociale si ideologiei popula-
re, care umplu si modificd schema subiectului”).

Din acest punct de vedere, vom analiza unul dintre
cele mai rdspandite subiecte de basm - ,,Copiii-minu-
ne” (ICS 707). Raspandirea mondiald, general-umana
a acestui subiect este una incontestabila. In indicato-

rul international al subiectelor de basm de I. Bolte si
G. Polivka sunt mentionate diferite versiuni ale acestu-
ia la majoritatea popoarelor din Europa si Asia [1; 2-5,
8;9; 16]. Acest subiect dezvoltd intr-o manierd originald
tema despre s o t i a calomniatd, drept particularitate ce
face o deosebire esentiald intre celelalte basme, avand la
origini un conflict familial.

Procesul general de tranzitie de la monogamie la
patriarhat a avut particularitatile lui specifice la fiecare
popor, ca urmare tema sotiei persecutate a cunoscut o
dezvoltare independenti in folclorul diferitor popoare.

De exemplu, basmul turcesc ,,Padisahul si cele trei
fete” [v. 14] spune cd un padisah a ascultat pe ascuns
discutia dintre trei surori. Fiecare dorea si-i devind so-
tie si isi lauda abilitdtile miraculoase. Padisahul se in-
soard pe rand cu toate trei, dar, la urma o prefera pe
mezini. In basmul gagduz [11, p. 63-64; 20] si in cel
moldovenesc [13, p. 364-372], fiul padisahului sau im-
pératului se insoard cu sora mezind, si atat.

Ideea principald a basmului este afirmarea fami-
liei-cuplu. Copiii-minune joacd un rol compozitional
complex. In intrigd, acestia apar ca o proprietate mira-
culoasd potentiald a eroinei, care o ajutd sa devina alea-
sa fiului padisahului sau al imparatului. Ulterior, tot ei
sunt eliberatorii mamei calomniate. Subiectul basmului
fixeazd procesul foarte important de evidentiere a unei
fiinte umane aparte, cu lumea ei launtricd independen-
ta si lupta pentru drepturile sale.

Gagiduzii au un subiect-tip principal al acestui
basm [11, p. 63-64]. Acesta este compus din cinci mo-
mente, primul motiv fiind triplat. Iatd schema acestuia:

I. Fiul padisahului a auzit intdmplator discutia ce-
lor trei surori langd un izvor, unde acestea cliteau panza
de casd (panzd de bumbac): sora cea mare promitea sa
adune toatd oastea sub coaja unei nuci, cea mijlocie — sa
lege cu o funie toatd oastea, iar mezina — sd nascé nigte
copii-minune: un biiat cu un soare si o fetitd cu lund in
frunte. Fiul padisahului se insoard cu mezina.

I1. In lipsa sotului, plecat la rizboi, sotia a niscut
doi copii-minune. Dar o batrani-tiganca (baba-vraji-
toare) i-a pus sotiei niste tinci, iar pe copii i-a incuiat
intr-o lada si a ldsat-o sd pluteascd pe rau.

II1. Fiul padisahului, intors de la razboi, isi ingroa-
pé sotia pana la brau intr-o groapd sdpatd in mijlocul
ulitei, pentru ca fiecare trecétor sd o scuipe si sa arunce
in ea cu pietre.

IV. Copiii-minune au fost salvati de un morar, care
i-a crescut pana la vérsta de cinci ani.

V. Copiii-minune se intdlnesc cu mama, ea ii re-
cunoaste dupa semnele deosebite: soarele si luna din
frunte. Fiul padisahului soseste acolo si totul se clarifi-
cd. Baba este executatd, iar drepturile familiale ale sotiei
sunt restabilite.

La moldoveni, subiectul acestui basm de asemenea
este alcdtuit din cinci motive, totodata, primul motiv este
triplat, iar al doilea si al patrulea se repetd de peste trei
ori [13, p. 364-372]. Schema acestuia este urmatoarea:



108 E-ISSN 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

Chisindu, 2016 Volumul XX

L. Feciorul impératului (printul), fiind la vinitoa-
re, a intalnit in cAmp trei fete care secerau: una promi-
tea sa imbrace toata oastea cu firele toarse de pe un fus,
alta — sa hridneascd toatd curtea imparatului si oastea
cu un graunte de grau, iar a treia — sd nasca doi copii-
minune cu péarul de aur. Printul se insoara cu cea de-a
treia.

IL. In lipsa sotului, printesa a niscut doi copii-mi-
nune. Dar vradjitoarea i-a pus pe ascuns printesei niste
tanci, iar pe copii, pe care nu i-au atins nici ciinele, nici
vacile, nici porcii, nici caii, i-a ingropat de ambele parti
ale pragului curtii castelului.

III. Printul, intors de la razboi, isi ingroapd sotia
pana la piept intr-o groapd sdpata intre usd si antreu, si
o lasd impreuna cu tancii sugari in voia sortii.

IV. Copiii-minune se transforma pe rand in copaci
de nuc, in miei, in rate si, in sfarsit, scipand de farme-
cele vrajitoarei, isi recapdtd chipul initial.

V. Copiii-minune cresc, se intilnesc cu tatal lor,
totul se clarifica. Vrajitoarea este pedepsita, dreptatea
triumfa.

Prezentam o succinti analiza comparativa a sche-
melor subiectului basmului moldovenesc si celui gaga-
uz sub formd de tabel:

Vom mai adduga inca un aspect la cele enumerate
mai sus. La gigiuzi este specificd formula introductiva
dupa cum urmeaza: ,,Bir vakit varmus, bir vakit yokmus,
eer olmayayymus, sélenmeyceymis” [18]. Intalnim acelasi
inceput si in basmul popular moldovenesc: «A ¢ocm
00ama ka HU4o00ams, K3 Oe Hap Pu — Hy ¢’ ap nosecrmu»
[13, p. 171]. Astfel, vedem ca motivele similare in evo-
lutia subiectului sunt evident mai multe, dar existd si
deosebiri, si acesta este un fapt legitim. Cu alte cuvinte,
putem spune cd, pe fundalul traditiei generale, fiecare
dintre versiunile expuse mai sus are amprente specifice,
reflectand organizarea sociala constituitd istoric.

Interpatrunderea subiectelor si motivelor de basm
a fost favorizatd de contactele interetnice intense, dar
si de mobilitatea speciei, similitudinea structural-tipo-
logica, caracterul apropiat al sistemelor de imagini din
traditia basmului la moldoveni si la gagduzi.

Basmul popular moldovenesc se manifestd prin
anumite personaje si, ca atare, prin chipurile prota-
gonistilor sai (Fdit-Frumos, Ileana-Cosdnzeana, Statu-
Palmd-Barbd-Cot, Muma-Pddurii etc.), prin limbajul
naratiunii, prin detaliile vietii cotidiene, in descrierea
peisajului, prin reflectarea raporturilor sociale. Specifi-
cul national al basmului moldovenesc isi giseste reflec-
tare in cel gagduz si prin numele personajelor (Mazdrik,
Moti, Murgédg, Galbog etc.), prin utilizarea frecventd a
lexicului moldovenesc de cétre naratorul basmului ga-
gauz (akaretldr, kirti, mamaliga, munti etc.) etc. Pro-
babil, din basmul moldovenesc au ajuns in cel gdgauz
astfel de eroi ai acestuia precum Giirgen kiran (com-
para Strdmba-Lemne), Tas falayan (cf. Firama-Piatra/
Sfarma-Piatrd), Kus tutan (cf. Pasirila). In randul ga-
giuzilor sunt raspandite basme si subiecte preluate din

creatia clasicului literaturii roméne I. Creanga: ,Danil
Prepelik, ,,Kirikuta” etc. [17; 19].

La randul sau, basmul popular moldovenesc uti-
lizeaza niste elementele ale lexicului de etimologie tur-
cd, de exemplu: ,,69%k™ (de la baca - cos de fum),
ynemnikep” (de la peskir — prosop). ,aumupnue” (de la
demirli — mésurd striveche de greutate a graului, egald
cu 21,5 kg). ,oka” (de la okka - masura de greutate stra-
veche, egala cu 1 kg 225 g) [15, p. 168, 171, 399-407].

Astfel, analizand interpatrunderile reciproce si pa-
ralelele folclorice moldo-gagiuze pe baza materialului
basmului, ne-am convins de legiturile stranse dintre
repertoriile nationale ale celor doua popoare, care sunt
determinate de nivelul lor de dezvoltare istorico-cultu-
ral similar sau apropiat, de existenta contactelor sociale
intre acestea.

Fireste, legaturile reciproce se referd la mai multe
specii si genuri folclorice ale moldovenilor si gagduzilor,
care necesitd un studiu comparativ aprofundat.

Nota
! Aici si in continuare este pastratd grafia corespunza-
toare sursei editoriale.
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criteriul de analiza basmul gagauz basmul moldovenesc
1. numarul de motive 5
2. numarul de motive triplate (si 3

multiple)

3. personajele

fiul padisahului, sotia acestuia (sora
mezind), baiatul-soare, fetita-luna, trei
surori, baba-vrajitoare, morarul

printul, printesa (a treia fatd), fetita
si baietelul cu parul de aur, trei fete,
vrajitoarea, slugile

4. Tocul intalnirii cu cele trei fete

izvorul

campul de grau

5. capacitatea miraculoasa a
fetelor

a) oastea — sub o coaja de nuca
b) oastea — legata cu o funie
¢) copii-minune

a) cu fire toarse — sd Tmbrace toata oastea si
curtea

b) cu un graunte — sd hraneasca toata curtea
si oastea

¢) copii-minune

6. schimbul

tanci

tanci

7. soarta copiilor-minune

in [ada, raul, morarul pana la cinci ani,
intalnirea cu mama

sunt ingropafi in pamant, transformarea n
copaci de nuc, in miei, in rate, recapatarea
chipului omenesc, intalnirea cu tata

8. pedepsirea vrdjitoarei

este legatd de cozile a doi cai care o rup in
bucati

sapte manji o rup In bucdti

9. pedepsirea sotiei fiului
padisahului sau a printesei

ingroparea Tn pamant pand la brau, un
scuipat si o piatra de la fiecare trecator

ingroparea Intre copaci in pridvor, pand la
piept
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lulia BEJAN-VOLC

CUNOASTEREA REALITATII RURALE: DIMENSIUNI MULTIASPECTUALE

Rezumat
Cunoasterea realitatii rurale:
dimensiuni multiaspectuale

Cunoasterea stiintificd a realitatii rurale constituie o
invatare adecvatd a lumii sociale si explicd un fenomen so-
ciocultural raportat la paradigmele-experientd, explicare
si intelegere, care inseamnd comportament, actiune, cre-
dinta, valoare, schimbare.

Cuvinte-cheie: societate rurala, valori traditionale,
cercetare multiaspectuald.

Pesrome
Hay4yHoe nmo3HaHMe CebCKOI peambHOCTH:
MY/IbTHACIEeKTHbIE 3MePEeHIA

Hay4noe nosHaHMe cebCKOi peaTbHOCTI O3HAaYaeT
aJleKBaTHOE BOCIPYATHE COLMATBHOTO MUPA, OOBACHAET
COLIMAIbHO-KY/IbTYPHBIN (peHOMEH, OTHOCALIMIICA K Ta-
KIM TTapafIurMaM, KaK OIbIT, HOSICHeHNe, TIOHMMaHMe, KO-
TOpble O3HAYAIOT NOBeJieHMe, NeJICTBIE, BepY, IIeHHOCTD,
u3MeHeHMe.

KmroueBspie coBa: cenbckoe 061IIeCTBO, TPaJIVIOH-
Hble LIeHHOCTY, MHOTOACTIeKTHOE MCCTIefiOBaHNe.

Summary
Scientific cognition of the rural reality:
multiaspectual dimensions

Scientific cognition of the rural realities implies an
adequate perception of the social world and explains some

sociocultural phenomena of the following paradigm - ex-
perience, explanation, and understanding — which means
behaviour, action, faith, value, change.

Key words: rural society, traditional values, manifold
research.

Istoria omenirii spune multe despre straduinta
vestitilor savanti filosofi, teologi, sociologi, pedagogi
si psihologi, etnologi si antropologi s.a. Ei au aspirat sa
gaseasca drumul care poate aduce in sufletele oameni-
lor mai multa lumind si intelegere ce pot contribui la
educarea si raspandirea omenescului in toate timpurile,
ei au argumentat teza cd nici un om nu trebuie exclus
sau indepartat de indeletnicirile intelepciunii si de cul-
tivarea sufletului siu. In contextul dat, pentru cunoas-
terea realitatii rurale este necesar sa punem in circuitul
stiintific un sumar de notiuni si definitii in scopul unei
analize multidisciplinare a subiectului investigat.

Prin urmare, revenim la teza savantului antropolog
francez Claude Levi-Strauss, care ne invatd cd ,,etnogra-
fia, etnologia si antropologia sunt considerate uneori ca
reprezentdnd trei niveluri complementare, dar relativ
distincte de analizi si discurs, mergind de la descrierea
etnografica... pana la studiul ,,antropologic” al omului
in general” [6, p. 49]. Asadar, antropologia (gandirea
antropologicd — Tu. B.-V.) poate fi definita ca un discurs
despre unitatea Omului in diversitatea apartenentelor
sale biologice, sociale si culturale [7, p. 9]. In aceastd or-
dine de idei, sintagma aristotelica zoon politicon a facut
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intradevar carierd in istoria gandirii umane. Pentru au-
torul ei, omul este in masura sa-si depaseascd individu-
alitatea intr-o comunitate sociala (rurald - Iu. B.-V.) in
vederea atingerii Binelui suprem... De altfel, mentiondm
cd Aristotel este filosoful care a elaborat unul dintre pri-
mele proiecte de antropologie. Pentru multi savanti din
diverse domenii, antropologia este filosofia omului, un
grup al stiintelor umane, cd antropologia si sociologia
sunt stiinte ale comunicatiei, cd antropologia relateazd
datele generale si esentiale ale omului si ale destinului
sdu, cd aceastd stiintd urmdreste sd ofere o imagine com-
pletd si sistematicd asupra umanitdtii etc.

Antropologia examineazd, alaturi de aspectele
economice, politice etc., si cele etice, estetice si relatio-
nal-comportamentale, studiazd diverse forme ale vietii
cotidiene din comunitétile rurale, care se méasoard prin
relatiile dintre indivizi si grupe sociale, atitudinile si
comportamentele dintre genuri (femei, barbati), astfel
apropiindu-ne de o stiinta relativ noud (dar cu rada-
cini vechi) - genderologia (stiinta genurilor). Cunoas-
terea stiintificd nu identifica un obiect de studiu mai
delicat decat omul. Toate dificultdtile pe care le infruntd
domeniile stiintifice provin din faptul cd subiectul cerce-
tat impdrtdseste in esentd aceleasi conditii existentiale
ca si obiectul de studiu. Altfel spus, atit obiectul cét si
subiectul sunt tot oameni de diferite genuri. Deci, are
loc un proces de autocunoastere a omului de citre om,
care constd in posibilitatea subiectului de a comunica si
a se adresa obiectului prin cuvinte - o caracteristicd a
culturii prin limbaj. Aceasta reprezintad elementul com-
portamental gender in schimbare, abordarea sincronica
si diacronici a fenomenelor socioculturale ale satului,
a realitatii rurale in transformare, ce evidentiaza o ca-
racteristica importanta a omului socializat §i constitu-
ie un imperativ al timpului. Formularea definitiilor si
cercetarea obiectului si subiectului preconizate de noi
sunt specifice sociologiei gender, antropologiei sociale
si culturale, etnologiei, psihologiei sociale etc. Definiti-
ile clasice ale acestor domenii sunt formulate de savanti
cu renume in stiinta universala.

Astfel, stiinta cunoasterii globale a omului este,
dupa Claude Levi-Strauss, antropologia sociald - sti-
inta care se ocupa cu originea, dezvoltarea si schim-
barea omului. Antropologia sociala studiazi institutiile
sociale si valorile unui popor, modul in care acesta in-
teractioneazd. Natura umanad, societatea si cultura sunt
raportate la antropologia culturala, care cerceteazi cul-
tura ca fenomen autonom, diferit de social si biologic,
istoria si difuziunea culturilor si psihologia personali-
tatilor culturale.

Pentru cunoasterea stiintifica, antropologia sociald
vede in culturd o caracteristica a grupului social (rural,
in cazul nostru), a genului social, care direct apropie fe-
nomenul cultural de dimensiunea socialului, apropiind
obiectul de studiu al antropologiei sociale de cel al an-
tropologiei culturale si de sociologia gender rural. Prin-
tre subiectele de cercetare ale antropologiei sociale si

culturale enumerdm tipologia relatiilor sociale si prac-
ticile cotidiene, functionarea simbolurilor sociale si cul-
turale rurale, caracteristica institutiilor administrative,
de cultura si educatie etc. Odaté cu aparitia discipline-
lor legate structural prin dimensiunea de timp si spatiu,
unele discipline ca filosofia sociald, sociologia gender,
antropologia sociald si culturald, etnologia, psihologia
sociald etc. sunt supuse dezvoltdrii teoriei evolutionis-
te a societatii (rurale, in cazul nostru). In prezent co-
munitatile rurale atrag atentia specialistilor din diverse
domenii socioumane. Pentru sustinerea acestei teze este
necesar de a avea material (date) empiric din stiintele
generalului. Sociologia, etnologia, antropologia, psiho-
logia au nevoie de date despre comportamentul uman,
tendintele comunitétilor rurale cétre schimbarea socio-
culturala. Analiza sociologica empiricd pune in eviden-
td rolul contextului obiectiv al realitétii rurale in expli-
carea fenomenelor sociale si culturale, a dimensiunilor
de rol si schimbare a comportamentului individual si
colectiv;, in scopul de a determina nivelul subiectului
uman - acesta fiind autor al vietii socioculturale rurale.

Asadar, comunitatea rurald, privitd ca un set de
norme si definitii ale situatiilor create, determind in-
treaga viata socioculturald in schimbare. Prin urmare,
analiza etnometodologilor constituie modul in care oa-
menii pot fi de acord c3 existd anumite situatii ca reguli,
ca definitii comune, ca norme si valori. Astfel apare pa-
radigma — constiinta colectivd care nu constituie un fac-
tor activ in dinamica, avand numai functii de justificare
si explicative. Prin urmare, analiza are loc intre conditii
si comportament, dintre cauze si efecte, ce dau raspuns
la intrebarile: De ce? si Cum?

Nivelul de cunoastere si strategiile de schimbare a
satului contemporan constituie modalitati de organiza-
re, noi tehnologii, procese, modificéri alternative sub-
stantiale. Conform celor relatate, tinem cont ca intr-o
stiintd conceptele pot indeplini trei functii principale:
functia taxonomicd, care nu se reduce la operatia stric-
td de clasificare, functia explicativd si functia de sinte-
zd logico-istoricd. Astfel, istoria antropologiei sociale
si culturale constituie istoria teoriilor despre societate
si culturd. O divizare de pareri ale savantilor a persis-
tat si dupa aparitia antropologiei in filosofia sociald si
culturala ca directii stiintifice de cercetare. Insi nu este
necesar sa tinem cont intotdeauna de atitudini diferite
de ceea ce este socialul si culturalul in schimbare, ci sa
avem atitudini diferite fatd de felul cum trebuie acestea
abordate, cercetate si prezentate. Este stiut ci fenome-
nele sociale si culturale sunt specific umane, intrucét
omul este prin excelenti o stiinta sociald. Astfel, nici un
grup uman, nici un individ nu poate fi privat de atin-
gerea cu fenomenul culturd. O parte insemnatd a cer-
cetdrilor sociologice, antropologice si etnologice sunt
orientate spre aflarea cdilor, mijloacelor si mecanisme-
lor de invétare a culturii de cétre individ in ocuparea
locului si rolului in societate, in scopul schimbarilor si
a modernizarii societatii rurale din prezent. Procesul de
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formare a personalitdtii omului din mediul rural este
direct raportat la caracterul social al culturii si partial a
celei traditionale in schimbare. O justificare a conceptu-
lui dimensiunii de rol si schimbare a genului social cere
0 precizare a caracteristicilor si continutului acestor
paradigme stiintifice. Prin urmare, constatim cd noi-
le conditii de viata schimba in permanentd orientarile
populatiei rurale, pun amprente noi in relatiile dintre
membrii comunitétii, schimba tonul emotional si mo-
tivele comportamentului individual, determini o orien-
tare activa persistenta si selectivd a organismului, care
se exprimd printr-o multitudine de forme ale conduitei
acestuia. Modelul comportamental si stilul de viata al
omului de la sat, format de obisnuinte si reactii, consti-
tuie unul dintre raspunsuri la toate procesele ce au loc
in societatea rurali. In aceasti ordine de ideii, datoria,
responsabilitatea si drepturile fiecarui cetitean stabilesc
flexibilitatea schimbdrilor de necesitdti si posibilitati in
raport cu conditiile de trai. Deci, calificativul de respon-
sabilitate sta la baza proceselor de reformare a vietii so-
cioculturale rurale si initiaza toate capacitatile fizice si
intelectuale ale membrilor comunitatii de a se orienta si
a reactiona rapid la conditiile noi de schimbare.
Cunoastem ca satul moldovenesc constituie o
unitate organicd, unde in toate timpurile a fost nece-
sard respectarea normelor sociale si spirituale de viata.
Structurile economice formeaza necesitétile de a reali-
za conditii materiale ale sitenilor, activitatea acestora,
depusé pentru atingerea scopurilor, au conditionat apa-
ritia necesitétilor, cerintelor, le-au format convingeri si
dorinte spre a fi realizate. Astfel, satul se prezinta intr-o
ipostaza biologica si social-geografica. El demonstreazi
un fenomen de constiintd socioculturala concretizata in
ideea de neam, rudenie, prietenie, vecinitate etc., care
leaga orice membru de un singur stramos ce reglemen-
teaza raporturile intre membrii societdtii rurale. Prin
urmare, satul are legitatile sale: cerintele pamantului,
nevoile vietii si aspectele muncii, credintele si tot ce i-a
ramas din bétrani - toate acestea sunt tesute intr-o for-
ma original-spirituald si intr-o structurd sociocultura-
1a in schimbare. Multe manifestéri spirituale de la sat
pot fi cercetate si descrise, intelese si explicate daca se
porneste de la ilustrarea lor reald prin anumite manifes-
téri, obiecte, materiale concrete, care intra cu rol activ
in explicarea proceselor, fenomenelor veridice ce au loc
in societate. De cele mai multe ori, ele constituie unele
puncte de plecare in cercetérile stiintifice care studia-
z3 viata sociald sateasci si creeazd posibilitdti obiective
pentru o analizd mai profunda a multor aspecte nebanu-
ite ale acestei vieti [3, p. 10]. Satul, traind de secole dupa
anumite legitati, traditii nescrise, a format la membrii
sai (barbati, femei, copii) anumite deprinderi, atitudini,
convingeri, credinte etc. Rolul hotdrdtor in acest proces
sociopsihologic de autorealizare si transmitere din gene-
ratie in generatie le revine mai mult satencelor-indrumd-
toare prudente a vietilor omenesti. Contributia sitencei
la conservarea, salvarea mostenirii rurale de secole si

transmiterea prin generatii este un moment oportun si
de mare valoare.

Deci, satul a fost si va raimane vectorul normelor de
viatd socioculturald si economica. E scoala unde fiecare
invatd a munci si a tréi. Satul este mediul de insusire a
bunei conduite, este mostenitorul tezaurului national si
al traditiilor strdmosesti. Valorile se nasc la sat, tot de
acolo vine vegnicia - toate fiind tesute intr-o viatd a sa-
tencei. Intre relatiile dintre ,,frumos-bine-femeie” exis-
ta o legatura obiectiva, un instinct innascut, o univer-
salitate a artei populare, o originalitate a tipului creator,
un sentiment profund si specific spiritualitatii umane, ce
demonstreazi in permanentd propria viziune a satencei
asupra vietii sale. Frumosul ca o categorie superioard in
contextul umanitatii elucideaza binele prin faptele feme-
ii. Indeplinirea unui lucru: alegerea covorului, tesutul
prosoapelor, paretarelor si ldturelelor, brodatul iilor si al
camadsilor nationale — confectionarea diferitor obiecte
de méana sitencei este o creatie tirdneasca ajunsa in mo-
dern, o afirmatie a unui crez moral si spiritual al femeii.

Frumosul si Binele (categorii etico-estetice) in
conceptul de viata al femeilor de la sate constituie un tot
intreg, nedespartit. Autenticul, in mentalitatea satencei,
se gaseste la polul opus. Acesta are o contributie spe-
ciald in viata rurald: ndzuieste sd unifice, si ordoneze
obiectele, materialele haotice ale naturii, sa formeze un
sistem inchis si armonios — o realitate empirica. O via-
td de femeie este o trecere prin lume, prin frumusetea
ei. Este un adevar ci unele femei trec acest drum fard
a observa adeviratele valori. Altele ins3 le observi, le
mangéie, le dadicesc, le inmultesc, asigurandu-si, prin
aceasta, amintirea, dragostea si respectul fatd de valorile
create de méinile lor.

Casa, gospodaria si pamantul pentru siteancd sunt
tot sensul existentei sale. Spre exemplu, Casa Mare re-
prezintd intru tot chipul sitencei, daruirea ei. Confecti-
onarea §i procurarea fiecirui obiect si raporturile dintre
acestea determina viata sitencei in toata amploarea sa.
Gospodaria implica siteanca nu numai intr-un cadru
material de creare a valorilor materiale, prin munca si
amintirea permanentd de strimosi, dar formeaza un
complex tainic de norme morale si spirituale traditio-
nale. Rolul si locul femeii rurale este bine determinat
prin valorile de: ,dranitd’, ,la paretar’, ,,iconar’, ,,la ghi-
lit”, ,,sezdtoare” etc.

Investigatiile etnosociologice ne demonstreaza ca
valorile materiale, morale si spirituale se schimbd ca si
timpurile. Este bine vazut ca luciditatea satencei, spiritul
ei critic, bunul simt, sentimentul de actualitate si schim-
bare ii permit s reactioneze de multe ori ,,din mers”
pentru a salva situatia. In prezent aceste calititi sunt ne-
spus de necesare. Prin dorinta si insistenta satencei se va
schimba din interior familia tindra, cerintele timpului
vor schimba-o pe ea insdsi. Asadar, formula moral-spi-
rituald ,,omenie-bunitate-frumusete” se suprapune cu
notiunile de: femeie, mama, familie.

Societatea moldoveneascd trece printr-o mare
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criza social-morald, economica si politica. Dereglérile
sociopsihologice stimuleazd comportamentul si orien-
tarile satencei. Frica pentru ziua de maine, pentru soar-
ta copiilor, pentru situatia familiei si pentru sine a pus
sateanca pe ganduri. Dupa aprecierile femeilor rurale,
»S-a creat o situatie de instrdinare a satului de oameni si
a omului de cédtre om. Furtul si Minciuna stau in capul
mesei. Dezmatul si Firddelegea au devenit frati de san-
ge”. Decalajul dintre nazuintele firesti ale femeilor rura-
le si realitate este evident. Sitencele simt tot mai mult
necesitatea spre o unitate organicd intre doud maxime
ce nu se masoara in timp si nu tin de spatiu: Frumosul
va salva lumea si Binele va ocroti omul. Aceste formule
se cer insusite in fiecare casd a Republicii Moldova, de
fiecare familie, de fiecare dintre noi. Rezultatele investi-
gatiilor etnosociologice, efectuate pe parcursul decenii-
lor, se suprapun cugetarilor umane ce ne indeamna si le
insusim si s le invdtdm in viata de toate zilele unul de la
altul, fara invidie si rautate. Aceste forme de apreciere a
Binelui sunt: ajutor, milostenie, bunévointa si blandete,
ospitalitate, uitare si iertare, datoria de a mangaia, recu-
nostintd, solidaritate si unire, egalitate, politete.

Luati jugul meu asupra voastrd, ne indeamnd Iisus
Hristos, si invatati-va de la mine, cdci jugul meu e bun si
povara mea este usoard. Ce adevar includ cuvintele lui
Kant! Priveste pe aproapele tdu egal cu tine si abtine-
te de a-1 face unealtd pentru atingerea scopurilor tale
egoiste [2, p. 11]. Respectul si recunostinta sunt valori
mostenite de la stramosi. Aceste calititi stimuleaza va-
lorile de Frumos si Bine. Recunostinta, dupa H. Balzac,
este memoria inimii. Aceste calititi deapdnd lucrurile
frumoase si bune intr-un ghem care mai apoi, fir dupa
fir, se impréstie in lume pentru a ne face fericiti. Spe-
cificul acestui popor, simtul frumosului si al binelui,
prin dragostea lui de muncd si dorinta de ospitalitate,
se contureaza in spatiul universal. Spiritul frumosului,
in cultura noastra, este functional in tot sensul superior
al cuvantului. Acesta, micsorandu-si arealul, ne va face
saraci si marginiti, ne va duce vestea proastd in milenii.
Va fi un mare pacat daci va pleca Frumosul si Binele
din sufletele noastre, din Casa Mare (care se lasi in
schimbare) a intalnirilor si bucuriilor. Stim bine ca din
cumintenia acestui pimant a izbucnit totdeauna atat de
linistit si impunétor forta de Bine si Frumos, care si-a
ldsat semnul creator in arta populard - sufletul bland si
rdbdator al acestui popor. Autoarea, in spatele acestor
notiuni de Frumos si Bine, vede si simte Legea Schim-
barii si a Fericirii. Taina acestor legi e ascunsa in lumea
oamenilor de la sate. Ei sunt necéjiti, dar au vigoare, vi-
talitate, impdcare si putere de convingere a suferintelor.

In aceasti ordine de idei, abordarea notiunii de
Fericire este o lege a omenirii, care isi ia inceputul din
valorile de Frumos si Bine, mult pretentioase si putin
definite. In comunititile rurale, valorificarea notiunii
de Fericire incepe de la femeie, mama si bunicd. De la
ea incepe dimineata senind (chiar daca nu-i), prin ea pe
fiecare il trimite luna la culcare - chiar daci pe ea n-o

prinde somnul. Instinctul de a face Frumos si Bine, de a
fi fericiti, a dat nastere unei stiinte umane vesnice despre
aceste notiuni - stiinta genurilor-genderologia, care va
exista cat va exista omenirea. Totul ce stim noi, fiecare,
este, in primul rdnd, prin opera de viata a femeii si celei
de la sate cu adevarat. Viata noastrd, prin intermediul
sdtencei, constituie o valoare, iar straduinta ei de milentii,
de a crea si a péstra tot ce este bun si frumos, tine de o
taind a sdtencei. Valorile, ca sd devind social-culturale,
trebuie sa depaseascd nevoile strict individuale, pentru a
satisface nevoile colective, acestea fiind determinative ce
includ fenomenul de schimbare-succes. Valorile univer-
sale nu au un caracter absolut, ci istoric foarte precis, fi-
ind legate organic de societatea rurald. Unele valori sunt
numai pentru comunitate, altele privesc alte popoare si
chiar omenirea intreaga. Valorile materiale devin exis-
tentiale, valorile spirituale raméan strict functionale nu
numai in realitate, dar si in mintea oamenilor... Succesul
este un model de laudd a satencei, este o tendinta a aces-
teia spre a se afirma deplin. Succesul individual este o
formé de manifestare generald a omului ce constituie o
reusitd a colectivului, a poporului, a tarii, a culturii, a ci-
vilizatiei, a umanitatii [9, p. 67]. Asadar, cultura materi-
ald si spirituala au fost totdeauna si raiman lang glie, iar
Frumosul si Binele includ toate procesele de renastere
si transmitere a acestui tezaur fira de pret. In contextul
dat, siteanca, ca personalitate in crearea de Frumos si
Bine, se afld in ipostaza sa de subiect al istoriei — prin ea,
femeie, la a ajuns in varful piramidei culturale universale.

Cercetitorii din stiintele socioumane abordeazi
problemele de cercetare din perspective teoretice si me-
todologice diferite, folosind paradigme de cercetare -
acestea genereazd si fundamenteaza alegerea problemei
de cercetare, formularea intrebérilor si obiectivelor si
alegerea ipotezei stiintifice, a strategiei de cercetare. In
contextul dat, este necesar si ne amintim de savantul
englez Karl Popper, care a argumentat cd observatii-
le (participative — Iu. B.-V.) sunt intotdeauna selective
si ca ele au loc intr-un cadru strategic de referintd sau
intr-un orizont de asteptéri. Cele relatate denota ca in-
telegerea obiectivd, trecutd prin observatii participative,
trebuie sa fie scopul ultim al stiintelor umaniste.

Dupé savantul german Heidigger, intelegerea tre-
buie surprinséd de oamenii obisnuiti, iar sociologia, dupa
Max Weber, este o stiintd care incearci sd atinga intele-
gerea interpretativa a actiunii sociale, pentru a distinge
astfel o explicatie cauzald a cursului si efectelor sale. Ac-
tiunea insa (diferentiat de actiunea sociald) se refera la
toate compartimentele umane atunci cand individul (ac-
torul social, informatorul) denotd un inteles subiectiv.
Subliniem c& Max Weber a distins intre patru moduri de
intelegere: doud moduri generale — rationald si empaticd
sau apreciativd si intelegere directd si motivationald. Unii
savanti considera intelesurile si interpretdrile pe care le
conferd oamenii actiunilor lor si situatiilor drept trisa-
tura particulard a fenomenelor multiaspectuale si cé re-
alitatea sociala constd din ,,obiecte culturale si institutii
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sociale in care ne-am néscut cu totii, in care trebuie sd ne
gdsim un rost si cu care trebuie sd ajungem in acord..”,
cd intelegerea motivelor actiunii unei persoane depinde
de intuitia particulard, incontrolabild si neverificabild a
observatorului sau se referd la sistemul sdu personal de
valori. Pentru a argumenta unele aspecte ale cercetdrii
temei revenim la termenul de ,etnometodologie’, care
se referd la metodele pe care oamenii le folosesc pentru a
crea si mentine un sentiment al ordinii si inteligibilitatii
in vietile lor cotidiene, este modul de gandire folosit de
actorii sociali/informatori ai societatii, pentru a intelege,
gestiona si reactiona la circumstantele in care se regdsesc,
dat fiind ci etnometodologia concentreaza atentia asu-
pra activitatilor obisnuite, cotidiene, practice etc.

Etnometodologul nu trebuie sa fie preocupat de
oferirea unor explicatii cauzale ale actiunilor observa-
bile regulate, repetitive, care respectd un tipar, printr-o
analizd a punctului de vedere al actorului social. El este
interesat de felul in care membrii societétii rurale ajung
sd vadd, sd descrie si sd explice ordinea din lumea in
care triiesc. In stiintd cunoastem o schemi de dezvolta-
re cu trei faze. Ea identificd un fenomen sau o gama de
fenomene, construieste explicatii ale acestuia si testeaza
empiric aceste explicatii. In cazul acesta, esenta se afl
in miscarea continud a diverselor etape, de la fenome-
ne la structurile care le genereazd, la domeniile realitatii
rurale, fiind experientele, evenimentele si mecanismele.
Perspectiva asupra realitatii rurale, care se bazeaza pe
ceea ce poate fi perceput cu ajutorul simturilor, devine
unul dintre domeniile realitétii care produc diverse eve-
nimente sustinute si de un limbaj, acesta fiind mediul
universal de intelegere si interpretare — conditii ontolo-
gice ale umanitatii. Prin urmare, cunoasterea realitédtii
socioculturale a satului moldovenesc se raporteazd la
hermeneutica filosoficg, ca fiind una ontologics, si se
referd la conditiile fundamentale ce stau la baza mo-
durilor de intelegere, ele fiind stiintifice sau cotidiene.
Cele relatate constituie o abordare contemporani a
teoriilor socioculturale in metodologie, confirmata de
savanti, se bazeaza pe hermeneuticd, fenomenologie,
etnometodologie si texte interpretative — toate consti-
tuind teoria structurarii, elaboratd de savantul englez
Antiony Giddens, avansatd sub urmétoarele niveluri: 1)
elucidarea hermeneutica a cadrelor de semnificatie; 2)
investigarea contextului si formei congstiintei practice;
3) identificarea granitelor potentialului de cunoastere;
4) specificarea aranjamentelor institutionale.

In cele din urmi, Giddens a oferit si unele directii
pentru orientarea cunoasterii sociale, care constituie o
cercetare antropologicd sau etnografici, datorita dublei
hermeneutici [5, p. 32]. Prin urmare, experienta feme-
ilor diferd in mod sistematic de cea a barbatilor. Atunci
cand aceastd experientd se presupune ci este indepen-
denta de gen - cand aceastd experienta masculina este

considerati a reprezenta intreaga experientd umand —
teoriile, conceptele, metodologiile, scopurile oricarei
cercetdri si concluziile stiintifice derivate din aceasta ex-
perientd distorsioneaza viata sociald umana si gandirea
umani [4, p. 221]. In prezent urmarim un fenomen-de-
calaj, cand in conditiile noilor transformari sociocultu-
rale, politice si economice, o parte din membrii comu-
nitédtii rurale, datoritd unei constientizéri neadecvate a
proceselor istorice obiective, nu gisesc motivatii sufi-
cient de puternice, pe de o parte, iar in genere nu sunt
create conditii favorabile in baza cdrora sa se integreze
activ in fluxul cerintelor contemporane. Este necesar ca
si savantii din stiintele socioumane, prin lucrérile pu-
blicate, sa cultive pasiunea, spiritul de daruire fati de
nou, de aprofundare a responsabilititii, stimuland critic
si autocritic climatul democratic in care si realitatea ru-
rali si fie analizati stiintific. In concluzie mentionim
cd experienta umand difera in functie de tipurile de ac-
tivitati si relatii socioumane in care oamenii de la sate
se angajeaza. Asadar, cunoasterea realitétii rurale con-
stituie un concept-cheie, o recunoastere ca cercetatorii,
actorii sociali/informatorii produc si reproduc lumea/
realitatea rurald prin experienta explicatie si intelegere,
relevante pentru diverse dimensiuni multiaspectuale.
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TIGANII SI TATARII CU STATUT DE DEPENDENTA DIN TARA MOLDOVEI
IN SECOLELE XIV-XV: IZVOARE SI ISTORIOGRAFIE

Rezumat
Tiganii si tatarii cu statut de dependenta din
Tara Moldovei in secolele XIV-XV:
izvoare si istoriografie

Singurele comunitati etnice inrobite din Tara Moldo-
vei in secolele XIV-XV au fost tiganii si tatarii, intrucét
sunt documente care demonstreaza acest fapt. Doar intr-
un singur document sunt mentionati robii bulgari. Pro-
blema aparitiei tiganilor si titarilor in Moldova medievald
este inca disputata in istoriografiile nationald si strdind.
De asemenea, este disputatd problema inrobirii acestora.
Totusi, multi cercetdtori mai mentioneazi ci problema ro-
bilor tigani nu este intr-atat de studiaté in prezent, pentru
cd sunt putine surse despre istoria lor in ansamblu. Studiul
prezinta in mod generalizat primele surse documentare si
narative despre aceste doua etnii din Moldova medievald si
controversele istoriografice in jurul lor.

Cuvinte-cheie: tigani, tatari, robie, comunititi etnice,
izvoare, istoriografie.

Pesiome
ITopa6oienne upiran u Tarap B MongaBckoM
KHsDKecTBe Ha mpoTskeHny XIV-XV Bekos:
VMCTOYHMKY U McTOpuorpadusa

EnMHCTBEHHBIMM TTOPAOOIIEHHBIMY ITHUYECKVMMU
coobuiectBamu B MonmasckoM kHsbkectBe XIV-XV Be-
KOB fBJISUIUCD IIbITAHE M TaTapbl, O YeM CBUJETEIbCTBY-
eT psfi MOKYMEHTOB TOTO BpeMeHM. VI ymuinb B OgHOM
DOKYMEHTe YIOMMHAITCA pabpi-6onrapel. Jo cux mop
MajIOM3y4YEeHHOIT, KaK B MOJIABCKOIL, TaK ¥ B 3apyOex-
HOII mcropuorpaduy, ocTaeTcst TeMa HOSB/ICHNUS LIbIFaH
B cpepnHeBeKkoBoii Momgose. Bompoc mx mopaboieHns
0CTaeTcsi OTKPBITBIM. MHOIME MCCIeoBaTe OTMEYaloT,
YTO TeMa PabOB-IbIraH C71ab0 U3y4eHa, IIOCKONbKY B O-
KyMEHTaX ¥ JPYIMX IMCbMEHHbBIX JMCTOYHUKAX ILIbITaHEe
IPaKTUYeCK) He YIOMUHAIOTCA. B maHHOM MccienoBa-
HUM B OOleM I/IaHe IIpefCTaBAeHbl JaHHbIE U3 IIEePBBIX
ZOKYMEHT/IbHBIX ¥ IOBECTBOBATENbHBIX UCTOYHUKOB 00
9TUX [IBYX 9THOCAX B CpefiHeBeKOoBOI MosjioBe, a Takxe
IIO/IEMKa BOKPYT HUX.

KnroueBsie coBa: 1ipIrase, TaTapsl, pabcTBO, 3THU-
YecKye cO0OIIecTBa, MCTOYHNUKY, UcTOpuorpadus.

Summary
The enslavement of the Gypsies and the Tatars in the
Moldavian principality during of XIV-XV centuries:
Sources and historiography

The only enslaved ethnic communities from the
Principality of Moldavia in the XIV-XV centuries were
the Gypsies and the Tartars since there are documents
that prove this. The Bulgarian slaves are mentioned just
in one document. The problem of the appearance of gyp-
sies and tartars in medieval Moldova is still disputed in
national and foreign historiographies. The issue of their
enslavement is also disputed. However, many research-
ers also mention that the problem of Gypsy slaves is not
so studied nowadays, because there are few sources about
their history as a whole. The study generally presents the
first documentary and narrative sources about these two
ethnicities in medieval Moldova and the controversies in
historiography about them.

Key words: gypsies, tartars, slavery, ethnic communi-
ties, sources, historiography.

Tara Moldovei, de la fondarea ei, era locuitd de
diferite etnii. Majoritatea populatiei o formau romanii.
Téranii romani au devenit treptat dependenti, capatand
statutul de serbi, numiti vecini in Tara Moldovei. Inger-
birea lor era instrumentatd de boieri si manastiri si sus-
tinuta de domnie. Crearea domeniului feudal a necesitat
forta de munca iefting, iar stapanii de sate recurgeau la
veciniri fortate, foarte frecvente in secolul al XVII-lea.

Unele comunitati etnice (tiganii' si tatarii) din Tara
Moldovei, de asemenea, erau dependente social si per-
sonal. Statutul de dependenta specific acestora era ro-
bia, care se deosebeste de serbie. Serbii erau dependenti
in primul rand de pdmantul pe care stiteau, iar specifi-
cul robiei era dependenta personald de stipan.

In studiul de fati urmeaza sa acordim atentie pri-
melor mentiuni si istoriografiei despre tiganii si titarii
din Tara Moldovei in secolele XIV-XV.

Izvoarele ce atestd existenta comunitdtilor etnice
dependente din Tara Moldovei

Sursele principale ce atestd comunitatile etnice de-
pendente din Tara Moldovei in secolele XIV-XV sunt
cele documentare. Conform surselor din colectiile de
documente ,,Documenta Romaniae Historica, seria A”.
»Moldova si Documente privind Istoria Romaniei, seria
A. Moldova’, in calitate de comunitti etnice cu statut de
dependenta sociald si personald au fost remarcati tdtarii
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si tiganii si doar intr-un document sunt mentionati bul-
garii cu statut de dependenta.

In spatiul roménesc, tiganii sunt mentionati pen-
tru prima datd in Tara Roméneascd in documentul
din 1385, in care Dan I (cca 1385-1386) intareste si da
mdénastirii Tismana 40 sdlase de tigani care au aparti-
nut Méndstirii Vodita, prin dania lui Vladislav I (1371-
1377). Manastirea Vodita a fost ctitoritd de Vladislav
I intre 1370-1371 [2, p. 21]. A doua intdrire de tigani
in Tara Romaneascd este facutd Mandstirii Tismana in
1387, provenind din dania domneasca a lui Vlaicu Voda
(1364-1377) [10, p. 328].

Prima danie de tigani, documentata de cancela-
ria Térii Moldovei, este facutd de Alexandru cel Bun
(1400-1432) in 1428 Manastirii Bistrita, acesteia acor-
dandu-i-se 31 silase de tigani [5, p. 109-110]. Aceleiasi
ménastiri ii sunt cedate si 12 bordeie de tatari.

Primul document din Tara Moldovei in care apar
tatarii, concedati ca robi, este datat cu anul 1402 [5,
p- 23], in care Alexandru cel Bun diruieste Médndstirii
Moldovita patru silase de titari in Baia si se sublinia-
zd ca ,,nimeni sd nu impovdreze pe acesti tdtari cu vreo
slujba domneascd”. Acesti tatari aveau imunitate in pri-
vinta obligatiilor citre domnie, fiind dependenti doar
de ménistire.

Din timpul lui Stefan cel Mare, mai exact, anul
1462 avem un document despre robii bulgari. Prin acest
act, Stefan cel Mare intareste Mandstirii Bistrita pose-
siunile sale, printre care robii tigani, tdtari sau bulgari
pe care aceasta i stdpanea [6, p. 151-155]. Inseamna ca
bulgari robi au existat si pana la anul 1462. Insa nu mai
avem alte acte care sd ateste robi bulgari.

Din izvoare narative referitoare la robii tigani avem
»Cronica moldo-germani” in care este narata expeditia
lui Stefan cel Mare in Valahia in 1471, unde se aratd ca
acesta a luat captivi ,,17 000 tigani” [2, p. 25]. Aceastd
informatie demonstreazd una din ciile de patrundere a
tiganilor in Moldova.

»Letopisetul Tarii Moldovei” de Grigore Ureche
mentioneazd tiganii inrobiti, in legiturd cu luptele lui
Stefan cel Mare: ,,Au luat Stefan-voda cetatea Teleaja-
nului si au tdiatu capetile parcélabilor si muierile lor
le-au robitu si multi tigani au luat si cetatea au ars-o”.
Evenimentul este insemnat de cronicar ca s-a petrecut
la 1 octombrie 1474 (6982) [16, p. 45]. Aceeasi menti-
une este redatd de Nicolae Costin in , Letopisetul Tarii
Moldovei” (de la zidirea lumii pana la 1601) ,,in anul
6982, luat-au Stefan vodi cetatea Teleajina si au téiat ca-
petele parcilabilor, robindu-le muierile; atunce Stefan
voda multi tigani au scos den Tard Munteniasca in tard’
[4, p. 143]. Nicolae Costin a avut ca izvor pentru aceasta
insemnare ,,Letopisetul...” lui Grigore Ureche.

Dimitrie Cantemir in ,,Descrierea Moldovei” enu-
mera etniile care locuiau in Moldova in timpul sau:
»Afard de moldoveni, ai cdror strdmosi au venit indérat
din Maramures, mai locuiesc in Moldova si greci, alba-
nezi, srbi, bulgari, lesi, cazaci, rusi, unguri, nemti, evrei

si tiganii cei cu multi copii ... Tiganii sunt imprastiati ici
si colo in toatd Moldova si nu afli boier care sa nu aiba
in stapanirea sa citeva silase de-ale lor. De unde si cand
a venit acest neam in Moldova? Nu stiu nici ei insisi si
nici nu se gaseste nimic despre dénsii in cronicile noas-
tre. Toti tiganii, din toate tinuturile, au acelasi grai, care
este amestecat cu multe cuvinte grecesti, si pesemne si
persienesti. Ei nu au alta indeletnicire afard de fierdrie
si zlatarie. Au aceeasi infitisare si aceleasi niravuri ca
si tiganii din alte tdri; insusirile lor cele mai de seama si
ceea ce 1i deosebeste de altii sunt trandavia si furtisagul”
[3, p. 168-169]. Desi D. Cantemir descrie situatia tiga-
nilor contemporana lui, putem considera cd descrierea
este valabila si pentru secolele XIV-XV. Sursele docu-
mentare demonstreazd statutul lor de robi si cd boierii
stipaneau sélase de tigani. Referitor la tdtari, D. Cante-
mir face o mentiune: , titarii din Buceag, cu care se in-
vecineazd Tigheciul, regiune independenta, din tinutul
Falciu” [3, p. 172, 174].
Istoriografia referitoare la problema tiganilor cu
statut de dependentd din Tara Moldovei

Un cercetitor contemporan, Viorel Achim afirmi
referitor la istoriografia despre tigani cé de fapt contri-
butiile reale la studierea istoriei tiganilor in Roménia
sunt putine. De multe ori preocupdrile respective sunt
privite ca fiind de domeniul senzationalului chiar si as-
tazi [2, p. 10].

O problema care a preocupat cercetitorii este ve-
nirea tiganilor in Europa. Viorel Achim afirma ca este
general acceptat cd migratia tiganilor din India in Euro-
pa s-a produs pe parcursul secolelor IX-XIV in cateva
valuri [2, p. 16].

Paul Bataillard este o sursd importantd pentru cer-
cetdtorii romani care s-au ocupat de problema istori-
cului aparitiei tiganilor in Europa. Intrebarea care si-o
pune este daca acestia au patruns in Occident in jurul
anului 1417, inseamna ci in Orientul European ei ar fi
péitruns mai devreme, or traversarea teritoriului euro-
pean a avut loc simultan [17, p. 14].

Mai multi cercetatori — Pray, Sulzer, Griselini -
considera cd tiganii au patruns in Europa prin tarile de
la Marea Neagra, Roménia si Bulgaria actuala [18, p. 27].

Despre venirea tiganilor in teritoriile roménesti
sunt diverse pareri. Unul din primele studii romanesti
referitoare la aspectele etnografice, lingvistice, istorice
ale problemei tiganilor ii apartine lui Mihail Kogélni-
ceanu, ,,Schitd asupra istoriei, obiceiurilor si limbii tiga-
nilor” (1837), tradusa in romana din franceza la 1900 de
Gheorghe Ghibanescu. Autorul afirma in baza unor cro-
nici cd ,,acest popor nomad s-a arétat intai in Moldova la
1417, trecand pe la Marea Neagra pana unde se intindea
Moldova. Din Moldova ei s-au extins in Valahia, Tran-
silvania, Ungaria si apoi in Europa [11, p. 9]. M. Kogal-
niceanu relateaza ca tiganii au venit in Tara Moldovei in
timpul domniei lui Alexandru cel Bun, mai exact in al
noudsprezecelea an al domniei sale (1417). Aceastd opi-
nie insad nu este confirmatd documentar [8, p. 233].
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George Potra prezintd pérerile din istoriografie re-
feritoare la pitrunderea tiganilor in spatiul roméanesc in
»Contributiuni la istoricul tiganilor din Romania”. Au-
torul ofera trei teorii referitoare la venirea tiganilor in
principatele romanesti: 1) Au fost adusi de tatari ca robi,
iar cind tatarii au fost infranti de unguri si romani, o
buna parte a tiganilor veniti cu ei au ramas pe melea-
gurile noastre, fiind inrobiti de roméni; 2) O parte din
tigani, probabil, au venit din sud, pentru cd documentar
ei apar atestati mai devreme in Peninsula Balcanicg; 3)
O parte din tiganii veniti in Moldova, indiferent daca
au fost adusi de tatari sau nu, au facut parte din ramu-
ra care se indreptase spre Crimeea, iar cealalta parte de
tigani erau veniti din Muntenia, insa nu toti, dupa cum
sustine Gh. Ghibénescu [14, p. 22].

in istoriografia roméneasca, totusi, mult timp se
sustinea ca venirea tiganilor in teritoriile roménesti este
legatd de cea a tatarilor. Nicolae Iorga considera ca ti-
ganii au venit aici odatd cu invazia titarilor din 1241.
Sclavi tigani ar fi existand astfel inca din secolul al XIII-
lea [2, p. 22-23]. Insd nu avem dovezi clare c4 mongolii
i-ar fi adus pe tigani cu ei in Europa in secolele XIII-
XIV [2, p. 23]. Opinia cd tatarii i-ar fi adus pe tigani in
Europa a fost abandonats, partial, in a doua jum. a sec.
XIX, odati cu studiile lingvistice ale lui Miklosich [2, p.
23]. Studiile lui au demonstrat asemanarea limbii tiga-
nesti cu cea din Hindustan, adica limba acestei comu-
nitdti etnice este de origine sanscrita si reprezentantii
acestei etnii sunt veniti din India [14, p. 8].

Contrar acestei opinii, Viorel Achim afirma ci
»Faptul ca tiganii au venit in Romania actuald din sudul
Dunirii este de necontestat, chiar si numele lor, atigani
este de origine greac, devenit apoi tigani. Limba acestei
populatii contine multe cuvinte grecesti si sud-slave. In
Moldova marea majoritate a tiganilor au venit din Vala-
hia, iar fluxul a durat” [2, p. 24-25].

O altd problemad disputata in istoriografie este in-
robirea tiganilor. Paul Bataillard considera ca inrobirea
tiganilor in Moldovlahia nu a avut efectul scontat. Ei
erau sclavi, dar nu serbi, pentru cd nu se ocupau cu pre-
lucrarea pamantului [17, p. 23].

Paul Bataillard afirma ca Moldova si Valahia sunt
unicele téri in care tiganii au fost inrobiti. Originile in-
robirii ar fi insd intr-o obscuritate completd [17, p. 30].
Problema consta chiar in perioada cand acestia au de-
venit dependenti: a avut loc inrobirea imediat la venirea
lor in Moldova sau inrobirea s-a produs mai tirziu?

Mai multi cercetétori au afirmat cé inrobirea tiga-
nilor este legatd si de inrobirea tétarilor, pentru cé dese-
ori nu se facea o distinctie clara intre tigani si tatari, din
cauza aspectului lor fizic asemanétor. Herman Corner
precizeazd, in Cronica sa, cd tiganii erau bruni ca si ta-
tarii si se numeau intre ei secani, insd populatiile intre
care ei apdreau ii numeau tétari [18, p. 30].

Din pacate, originile inrobirii tiganilor sunt mai
degrabd obscure. Unii considera cé tiganii ar fi fost pri-
zonieri de rizboi ai titarilor, de unde si numele lor de

»Micii tatari’, i-ar fi urmat pe acestia pana la tirmul Du-
nérii, in timpul invaziilor mongole din secolul al XIII-
lea. Dupa ce au fost infranti, titarii au devenit si ei robi,
iar starea tiganilor nu s-ar fi schimbat [12, p. 12]. Altii
considerd, cauzele inrobirii tiganilor ar fi rezidat in as-
pectul economic. Criza economica provocatd de inain-
tarea otomanilor spre Constantinopol si de diminuarea
comertului cu Orientul Mijlociu ar fi necesitat o mana
gratuita de lucru [12, p. 12-13]. In vreme ce majoritatea
tarilor europene ii alungau pe tigani dincolo de granite-
le lor, cele doua tari roménesti, Moldova si Tara Roma-
neasca, le-au interzis acestora sd paraseasca teritoriul si
i-au inrobit [12, p. 13].

Emmanuelle Pons afirmé, referitor la perioada in-
robirii, ca tiganii si-au pierdut libertatea devreme. Ei au
devenit robii domnitorului, ai clerului, ai boierilor. Asa
cum afirma Vaillant, ,dacd taranul este serb, tiganul este
intru-totul rob”, ,statul ii vinde, particularii ii cumpa-
ra, iar calugarii stau si ei cu ména intinsd” [12, p. 16],
afirmatii ce sunt confirmate documentar pe parcursul
perioadei de robie a tiganilor.

Dorim sa specificim preocupirile istoricilor din
Basarabia fatd de aceasta problema. Istoriografia din
Basarabia despre robii tigani este reprezentata de un sir
de cercetitori.

Aspectele problemei robilor tigani din Tara Mol-
dovei au fost tratate in istoriografia sovieticd din RSSM.
Una din lucrari este ,Vcropus Mongasckoit CCP”.
Cercetdtorii sovietici au atras mai putind atentie comu-
nitdtilor de tigani din Moldova medievala. Tangential,
ei au analizat populatia dependenta din Tara Moldovei.
Ei afirma cd populatia dependentd era compusa din
doud categorii, bine definite dupd documentele din se-
colul al XV-lea: prima categorie cuprindea oameni care
traiau dupd Jus Valachicum (subl. ns. - E. O.), iar a doua
era reprezentatd de un grup mai putin important, care
traia dupd dreptul tdtdresc (subl. n. — E. O.). Holopii
erau utilizati in ocinile feudalilor in calitate de fortd de
munci, slugi, mestesugari, ei puteau poseda proprietati
mobile. Holopii erau proprietate a stipanului [20, p. 59,
61]. Componenta etnicé a categoriei de holopi nu a fost
mentionata de autorii monografiei.

Aceeasi parere o are cercetatorul sovietic N. A. Mo-
hov: ,,In sec. XV cea mai mare parte a tiranilor erau de-
pendenti de feudali, trdiau pe domeniul feudalilor, iar
cea mai mica parte a taranilor se numeau holopi si trdiau
dupi legea holopilor sau a tditarilor si cu putin se deose-
beau de robi. Holopi in Moldova erau de obicei tiganii
si tatarii prizonieri de razboi” [21, p. 134]. In acest caz,
autorul a specificat componenta etnicd a categoriei de
»holopi”, pe care el o deosebeste gradual de robie.

V. Zelenciug, in ,,Hacenenne beccapabun u ITog-
HectpoBbs B XIX B, analizeazd etniile din acest areal
si istoricul lor. Referitor la tigani el afirma c4, judecand
dupa sursele scrise de la inceputul secolului al XV-lea,
tiganii erau liberi in acea perioada [19, p. 57]. Nu pu-
tem fi de acord cu aceasta afirmatie, iar ca argumente
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servesc actele emise de Alexandru cel Bun si expuse
mai sus. Tiganii boieresti — afirmd Zelenciuc - erau nu-
miti robi, desi e mai corect sd-i consideram serbi [19, p.
57]. Noi consideram ca statutul tiganilor in acest spatiu
a fost de robi. Iar robia se deosebeste de serbie. Dupa
cum am védzut mai sus, si cercetdtorii sovietici distin-
geau doud categorii de oameni dependenti.

Dupd obtinerea independentei in 1991, cercetato-
rii din Republica Moldova au manifestat un interes spo-
rit pentru istoria acestei comunitati etnice.

Dinu Postarencu, in studiul ,,Aspecte demografice
referitoare la tiganii din Basarabia (sec. al XIX-lea - in-
ceputul sec. al XX-lea)”, studiazi istoriografia problemei
tiganilor. Istoricul citeazd opinia lui Aleksandr Zasciuk
despre originea tiganilor, precum cd acestia au prove-
nit de la tribul hindusilor si, initial, au apédrut in Turcia,
dupd cucerirea in 1399 a sultanatului Delhi, venind in
urma hoardei emirului Timur, de unde s-au raspandit
in toata Europa. Mai mult, ofiterul rus a considerat ca
tiganii erau liberi la venirea lor in Moldova, iar Alexan-
dru cel Bun le-a acordat printr-un hrisov dreptul de a
se bucura de libertate si a practica fieraritul. Ei au con-
tinuat sa fie liberi si in timpul lui Stefan cel Mare, iar
deja in timpul lui Petru Rares au fost dati in serbie, con-
form unui hrisov din 1529 [13, p. 51-52]. Nu putem fi
de acord cu opinia lui A. Zasciuk. Actele prezentate mai
sus demonstreazd cd tiganii erau robi chiar din timpul
lui Alexandru cel Bun.

Ion Duminica are mai multe studii in legaturd cu
problema tiganilor din spatiul pruto-nistrean. Remar-
cam articolul ,Romii/tiganii din Republica Moldova: o
comunitate etno-culturala inedité in spatiul traditional
istoric carpato-danubiano-pontic’, in care autorul anali-
zeaza originea numelui de tigan. I. Duminica afirma ca
majoritatea cercetitorilor romologi sunt de parerea ca
originea numelui ,,tigan” provine de la termenul grecesc
athinganoi — o sectd maniheista samariteana din Frigia
si Licaonia (consideratd de crestini ,ereticd”), mentio-
nata in sursele istoriografice pand in secolul al XIII-lea
d.Hr. In izvoarele bizantine existi mai multe referinte
la athinganoi — ,0oameni care nu vor sa fie atinsi de al-
tii, care sunt de neatins, intangibili” [7, p. 139]. Despre
originea robiei tiganilor in tarile romane, cercetétorul
afirma ca istoriografia romana nu a fost preocupata in
mod special, fiind acceptata ideea cé acest fenomen este
atestat in perioada anterioara constituirii Tarii Moldo-
vei. I. Duminica mentioneazd ca N. Jorga, M. Kogal-
niceanu, G. Potra, Boris Th. Scurtulencu, Alexandru
I. Gonta considerau cd tiganii erau initial robi ai tatari-
lor, iar dupa anul 1241 acestia au fost preluati de popu-
latia locala, dupa ce oastea tatard a navalit masiv in teri-
toriul est-carpatic, parasind stepa din nordul Muntilor
Caucaz. Astfel, aparitia sclaviei in tarile romane devine
o consecinta a luptelor bastinasilor cu diferite popoa-
re, inclusiv cu tétarii, luptd in care prizonierii capturati
impreuna cu servitorii lor erau transformati in robi [7,
p. 141].

Valentin Tomulet, in studiul ,Categorii de tigani
din Basarabia in prima jumitate a sec. al XIX-lea”, anali-
zeazd comunitatea etnica de tigani de la anexarea Basa-
rabiei la Imperiul Rus. Cercetétorul afirma pe marginea
acestei probleme: ,, Autorititile tariste erau cointeresate
in a cunoaste istoria acestei regiuni, inclusiv a comuni-
tatilor ce o populeazd. Cu referire la acest subiect, Ser-
daria Orhei scria, spre exemplu, intr-un raport din 26
iulie 1816 presedintelui Comitetului Provizoriu al Ba-
sarabiei, guvernatorului de Ekaterinoslav I. H. Kalaghe-
orghe: ,Niamuri di oameni sé afld in tanutul acesta ce
mai multd parti di natie moldoveneasca, care sint adi-
varati lacuitori de aicea statorniciti’, dupa care urmeazd
veneticii: rusii, sarbii, armenii, lipovenii, tiganii si jido-
vii. Prin urmare, oficialitétile regionale ii considerau pe
tigani ca venetici si nu béstinasi ai acestei regiuni, desi
tiganii ca si comunitate etnosociald sant atestati in area-
lul roménesc incéd din 1414” [15, p. 42].

Un alt cercetdtor basarabean care a contribuit la
elucidarea problemei tiganilor din acest spatiu este Ser-
giu Bacalov cu studiile ,,Probleme de genealogie medie-
vala tiganeascd’, ,,Un episod din istoria tiganilor serbi ai
nobililor basarabeni Pruncul” s.a.

Istoriografia referitoare la problema tdtarilor cu
statut de dependentd din Tara Moldovei

Istoria titarilor este deseori marginalizatd si com-
plet neglijati de istoriografia moderni. Insa impactul
pe care l-au avut titarii in evolutia societatii euro-asia-
tice in secolele XIII-XIV este de necontestat [1, p. 281].

Aparitia tétarilor in spatiul roménesc nu este enig-
maticd. Evenimentul care a marcat lumea in sec. XIII a
fost invazia titaro-mongolilor la mijlocul secolului, iar
in spatiul romanesc a avut loc in anii 1241-1242.

Cercetatorii sovietici au atras mai putind atentie
etnicilor titari din epoca medievala. Tata ce afirma ei
pe marginea subiectului formirii ,,poporului moldove-
nesc”: ,,Un rol important in formarea poporului moldo-
venesc l-a jucat contactul dintre volohi cu poporul slav.
Rezultatul principal al contactului a fost asimilarea de
catre volohi a celei mai mari pérti a slavilor si a popula-
tiilor turcice (pecenegi, cumani, tatari s.a.)” [20, p. 45].

Referitor la inrobirea tétarilor, Viorel Achim afirmi
ca este foarte plauzibil ca in epoca confruntérii dintre
romani §i titari din cursul secolului al XIV-lea, prinsii
de razboi titari si fi fost transformati in robi de romani
[2, p. 31-32]. Nu este insd obligatoriu ca acesti robi sa fi
fost chiar titari din punct de vedere etnic. Foarte pro-
babil este ca robii tatari din Moldova erau o populatie
cumana, stabilitd in regiune inainte de tétari [2, p. 32].

Referitor la confuzia dintre titari si tigani,
Al 1. Gonta afirma cd, mongolii robi, cunoscuti ca ta-
tari in documente, amestecAndu-se in secolul al XV-lea
cu cetele de tigani robi, isi pierd treptat numele de td-
tari, fiind inlocuit cu acela de tigani robi [10, p. 324].
Rationamentul este c3, avind aceeasi soarta de rob, ca
si tiganii, poporul le-a spus tuturor celor din categoria
robilor: tigani, nume care devenise incd din veacul al
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XIV-lea si cel al XV-lea sinonim cu rob [10, p. 324].

AL T Gonta afirmi cd, in urma luptelor cu inva-
datorii nomazi, autohtonii au adoptat fatd de saraceni,
chazari, ismaeliti si tdtari aceeasi tacticd pe care ei o
aplicau autohtonilor: transformarea tuturor prizonieri-
lor de razboi in robi [10, p. 323].

Constantin C. Giurescu sustine despre tatari, cd
de agezat in tinuturile noastre, se pare ca nu s-au agezat
decat in Bugeac, aici erau pdrtile tdtdresti de care amin-
tesc documentele muntene din vremea lui Mircea cel
Batran. Din acesti tatari raimasi apoi sub stapanire ro-
méneasca, atunci cind Moldova a cuprins tirmul Marii
Negre, ajungand pana la Cetatea Alba, provin robii ta-
tari, acele silase de tatari care erau dédruite de Alexan-
dru cel Bun méanéstirilor [9, p. 281].

In baza a doui documente din Tara Moldovei ce re-
prezinta donatii de tatari: unul din 1428 ce mentioneaza
tatarii Palmes Toader, Filimon, Filip, Boros, Ivan Lucaci
si altul din 1435: Mamai cu copiii, Carlig cu copiii, Filip,
Oanciul,cercetatorul Ablay Mehmet concluzioneaza ca
majoritatea lor au nume roménesti, ceea ce inseamnd cé
sunt veniti de mai mult in Moldova, de cateva generatii
(1, p. 271-272].

In concluzie la acest studiu putem sublinia ci co-
munitdtile etnice din Tara Moldovei, tiganii si tatarii
aveau statutul social de robi. Conform surselor docu-
mentare, robii tigani si tatari ar fi existat in Tara Moldo-
vei din secolul al XV-lea, din timpul lui Alexandru cel
Bun. Cercetitorii care au presupus cd titarii i-au adus
pe tigani in spatiul roménesc, in momentul invaziei
tataro-mongole, au afirmat cé tigani robi existau incd
din secolul al XIII-lea. De asemenea, au existat pareri cd
robii tatari mentionati in acte sunt de fapt urmasii unor
populatii turcice, care existau in regiune mult inainte de
invazia tatarilor.

Problema robiei tiganilor din Tara Moldovei are
mai multe divergente in istoriografie si comportd mai
multe intrebéri. Cercetitorii, pe langa problema originii
tiganilor, mai discuta despre momentul aparitiei lor in
Tara Moldovei, cdile de patrundere, perioada inrobirii.
O atentie speciald este acordatd confuziei care se face
intre tiganii i titarii robi, probabil din cauza aspectului
fizic si modului de viatd asemanator.

In privinta robilor titari, divergente in istorio-
grafie sunt mai putine. Cel putin problema aparitiei
robilor tatari in tarile romane este aproape unanim
tratatd — aparitia tatarilor este datata cu invazia din se-
colul al XIII-lea, insa momentul inrobirii dateaza din
perioada infrangerii lor, deja din a doua jumatate a se-
colului al XIV-lea, fiind tratati ca prizonieri de razboi.

Putem afirma ca in acest studiu am prezentat o vi-
ziune generala despre robii tigani si tatari din Tara Mol-
dovei in secolele XIV-XV, conform primelor izvoare
documentare si narative si opiniilor istoriografice.

Nota
! Am preferat s utilizim denumirea de tigani, nu de
rromi, pentru cd membrii acestei comunitati entice erau
numiti tigani in documentele epocii.
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Dorina ONICA

PEISAJUL RURAL - INTERPRETARI SI REPREZENTARI SPIRITUALE

Rezumat
Peisajul rural - interpretari si reprezentari spirituale

Popularea si valorificarea continud a unui teritoriu
de catre o comunitate a creat premise ca intre aceste doua
componente sd se contureze si lege relatii speciale. Oame-
nii au oferit spatiului simboluri magice, arhetipuri, moti-
ve culturale si mitologice, intelesuri si perceptii filosofice,
memorie, atasament sufletesc si fizic. Atat partea materia-
14, cat si cea spirituald sunt prerogative de acelasi nivel in
cunoasterea si reprezentarea in ansamblu a spatiului rural,

fard a fi puse pe pozitii de superioritate una fatd de alta.
Abordarea aspectelor de spiritualitate asupra spatiului are
drept fundament lucrérile lui D. Staniloae, L. Blaga, T. Vi-
anu, G. Rose, L. Frobenius s.a. De asemenea, o platforma
incontestabild pentru un astfel de demers este memoria
colectiva si realitatea culturald a comunitatii rurale locale.
Aspectul metodologic al studiului cuprinde metoda ana-
lizei calitative a surselor literare si stiintifice, chestionarea
etnologica de teren, metoda comparativd, observatia di-
rectd i participativa etc.



E-ISSN 2537-6152

THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY  Chisinau, 2016

Volume XX 121

Cuvinte-cheie: peisaj rural, spatiu, spiritualitate, sim-
bol, om, natura.

Pesrome
Cenbcknii nefi3ax — JyXOBHbIe MHTePIPeTal 1
NIpeCTaBIeHNA

[Ipomo/KuTenpHOe TPOXMBAHME OOLIHOCTM Ha
OIIPEJIeTIEHHOI TEPPUTOPUN U €€ OCBOEHIE AU OCHO-
BaHNA II0/IaraTh, 9TO 3TU [ABa KOMIIOHEHTa O4Y€pUMBa-
I0T ¥ Y3aKOHMBAIOT OCOOBIT BUJ B3aMMOCBs3W. JIropu
COOTHOCST C MPOCTPAHCTBOM Marmdeckue CUMBOJIBL,
APXETUIIDI, KyIIbTypHI)Ie n MI/I(I)OIIOFI/I‘ICCKI/IQ MOTHBBI,
IYLIeBHYIO ¥ GU3NYECKYIO IPUBA3aHHOCTb. MaTepuan-
Hasl U [[yXOBHasl COCTAB/IAIONINE 00/IaJaAl0T OV HAKOBBIM
MO/TO)KEHEM B KOMIUIEKCHOM TIO3HAHMU ¥ Pelpe3eH-
Tannum CeIbCKOM MECTHOCTU, HN OJVIH 113 KOMIIOHECHTOB
He mpeobmajaer Hap ApyruM. HaydHbIl HOAXOR K MC-
CJIeOBAHMIO JYXOBHOCTY IIPOCTPAHCTBA HPEACTAB/IEH B
¢dyupamenranpubix paborax [I. Cranmmoaite, JI. Brary,
T. Buany, I. Poce, JI. ®pobennyca u fp. [Ipyrum Bax-
HBIM OCHOBAHNMEM /11 paSpa6OTKI/I TEMBbI ABJIAETCA KOJI-
JICKTBHasA IIaMATb U KyIIbTYpHaH Pp€anpbHOCTD MECTHO
CeNbCKOIT 0OMIHOCTI. MeTOOMOTNYeCcK il acleKT pabo-
THI BK/IIOYAET METOJl KAYeCTBEHHOTO aHA/IN3a TUTePaTyp-
HbIX Hay‘IHI)IX JICTOYHMKOB, 3THOJIOTMYECKUI TTI0EeBOI
OIpoc, CpaBHI/ITeIIbeII?I METO[, NIPAMOE M BKIIIOYEHHOE
HabJIoeHe u T. 1.

KiroueBble clnoBa: CeMbCKUI Tei3aX, MPOCTpaH-
CTBO, JYXOBHOCTb, CUMBOJI, Y€JIOBEK, IPUPOJA.

Summary
Rural landscape - spiritual interpretation
and presentation

The population and continuous capitalization of a
territory by a community for a long time contributes to
the shaping and creation of special ties between them.
People have offered magical symbols, archetypes, cultural
and mythological motives, meanings and philosophical
perceptions, memory, physical and spiritual attachment
to the territory. Both the material and the spiritual com-
ponents are important sources to understanding the rural
landscape. The researching of the spirituality of the space
has theoretical basis in the studies of D. Staniloae, L. Blaga,
T. Vianu, G. Rose, L. Frobenius, etc. Also, an unquestion-
able platform for such an endeavour is the collective mem-
ory and cultural reality of the local rural community. The
methodological aspect of the study includes the qualitative
analysis method of literary and scientific sources, the eth-
nological site researching, the comparative method, direct
and participatory observation etc.

Key words: rural landscape, space, spirituality, sym-
bol, human, nature.

Statornicirea unei relatii spirituale dintre om si
mediul siu natural a fost si este intéritd de faptul ca
natura si bogitiile ei oferd omului cele mai diverse po-

sibilititi de trai. Prin urmare, o forma de recunoastere
a acestei sustineri, comunitatea a simtit necesitatea sa
ataseze spatiului intelesuri si valente spirituale, magice,
folclorice, sociale — expresii de venerare a naturii. in
acelasi timp, frumusetile pitoresti au fost prima sursi de
inspiratie pentru omenire, iar creatiile literare, muzica-
le, in picturd, culturd populard, reflecta la cel mai inalt
nivel acest lucru.

Privitor la puternica simbioza spirituala dintre omul
din spatiul roménesc si naturd, Dumitru Staniloae men-
tiona ca ,fetele omenesti rasar din peisajul tdrii, sunt ex-
presia lui umand, sunt peisajul care graieste si te imbie cu
ospitalitatea lui; peisajul tarii are fatd umand roméneasca
si poartd vesmént romanesc. Fata omului s-a imprimat in
peisajul tarii, peisajul s-a imprimat in fata omului. Spa-
tiul tarii e spatiul umanizat in mod roméanesc sau trans-
figurat in fatd roméneascd, dat fiind ca el capatd, prin
afectiunea si familiaritatea fata de el, o frumusete care
depiseste trasdturile inexpresive ale unei naturi vizute
prin ochi obiectivi, stiintifici, neutri” [19, p. 15]. Astfel
intrepatrunderea raporturilor om-natura cunoaste pro-
funde nivele de ordin fizic, psihologic, spiritual, deve-
nind in timp un tot intreg, o unitate ingeménata.

Din copilaria omenirii, fiinta umana a jertfit, in-
chinat ofrande fortelor naturii sau a practicat anumite
actiuni pentru a imbuna, in credinta sa, vantul, ploaia,
furtunile, in vederea realizérii de citre el a pasnicului
curs al vietii. Spre exemplu, si azi oamenii cred ca ploaia
puternica, cu grindina este o pedeapsa de la Dumnezeu.
Altii interpreteaza aceste ploi puternice, care de obicei
se desfdsoard pe 2 august la Sf. Ilie, prin credinta ci Sf.
Ilie umbld prin cer cu carul, iar cand caii dau din co-
pite — tund, iar cand sfantul dd din bici - scapérd (Inf.
G.M). Gospodinele, de reguld cand ploua tare, arunca
vatrariul in ograda, infig toporul in pdméant si aprind
lumanarea din Noaptea de Inviere (Inf. E.L).

Personificarea naturii din jur prin stabilirea unui
neam de zeitéti ce corespundeau diferitelor forte natu-
rale, considerate protectori ai activitatilor de munca si
spatii, este un prim pas de culturalizare, socializare si
insufletire a spatiului si elementelor sale. Popularea si
valorificare continud a unui teritoriu de citre o comuni-
tate a creat premise pentru ca intre aceastd comunitate
si spatiul respectiv sa se contureze si lege relatii speciale.
Oamenii au oferit spatiului simboluri magice, arheti-
puri, motive culturale si mitologice, intelesuri si per-
ceptii filosofice, memorie, atasament sufletesc si fizic.
Atét partea materiala atat si cea spirituald sunt prero-
gative de acelasi nivel in cunoasterea si reprezentarea in
general a unui peisaj rural, fard a fi puse pe pozitii de
superioritate una fatd de alta. Intruct spatiul rural in
comparatie cu cel urban din totdeauna a fost parte com-
ponentd indispensabild din universul naturii, si au exis-
tat in timp si spatiu anume datorita echilibrului ce l-au
mentinut cu mediul inconjurator. Acesta este o nesecati
surséd de idei, simboluri, motive, modele de supravetui-
re, lectii pentru viata si experiente de munca. Prin mun-
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cd - spune lon Bédcdnaru - satul a scos din seva peisa-
jului propriu, cele necesare traiului, dar in acelasi timp
el a primit de la acesta si nesecate imbolduri si modele
de artd [1, p. 37]. Viata oamenilor reflectd si transpune
intr-o forma culturald evoluata prototipuri din natura,
uneori chiar ramanand in urma sub aspectul armoniei,
perfectiunii si ordinii firesti.

Actiunile de construire, ornamentare, simbolismul
culorilor intreprinse de omul din mediul rural repre-
zinta o tendinta a acestuia de a concura cu frumuseti-
le naturii, de a reda esente vioaie si armonioase. Spre
exemplu, in baza cercetirilor de teren, analizei materi-
alului fotografic si literaturii de specialitate, s-a obser-
vat ca culorile alb, albastru, verde, rosu s.a. reprezintd
culori generice si caracteristice caselor din satele pru-
to-nistrene. Cat priveste subiectul culorilor si functia
lor complexd, acestea au fost abordate cu multa analiza
stiintifica de Zinaida Sofransky, in lucrarea Cromati-
ca traditionald romdneascd [20]. Anume toate culorile
preferate si aplicate pe elemente de decor si arhitectura
din cadrul locuintei in perioadele posomorite de iarni
estompeazd rutina, somnolenta peisagistica, oferind su-
flu de viatd si aspecte estetice. Motivele luate din natura
sunt culturalizate, plasate in locuri bine gandite de om,
anume pentru a avea functii apotropaice. In asa fel uni-
versul a devenit un bun ocrotitor al oamenilor nu nu-
mai in intelesul fizic, cosmic, dar si psihologic, spiritual.
Este foarte edificatoare, importanta si insufletitd relatia
spirituald dintre oamenii satului si locul lor de trai. Lo-
cul asigura existenta, statornicie, echilibru.

Legitura spirituald cu peisajul concret oamenii au
facut-o prin intermediul unui sir de credinte, supersti-
tii, obiceiuri si traditii fundamentate in timp. Relatiile
spirituale legate de fortele naturii, lumea animala si
vegetald sustin comunicarea omului cu mediul incon-
jurator. Acesta construieste niste relatii spirituale spe-
ciale care se materializeaza in diferite poezii, cAntece,
legende, povestiri. Animalele in cultura romaneasca
au fost si sunt simboluri si personaje divine, forte pro-
tectoare si atribute vii asociate unor sdrbatori (porcul
la Créaciun; mielul de Pasti, de Sf. Gheorghe; sarpele de
ziua Sf. Cruci; lupul la Sf. Andrei etc.). Criteriile magi-
co-mitice ordoneaza relatiile omului cu natura. Arhe-
tipurile faunistice sunt caracteristice fiecarui popor si
isi au originea spirituald in specificul si biodiversitatea
regiunii geografice in care locuiesc. Prin domesticirea
si cresterea animalelor de citre om s-au conturat doud
procese interdependente: primul - omul a trebuit si
creeze conditii prielnice de ingrijire a acestor vietti, sd
se adapteze la ,cerintele” lor; al doilea — animalul s-a
conformat captivitétii, a devenit mai bland si chiar s-a
atasat foarte tare de loc si de om. Comunitatea locald
si-a inrddacinat niste credinte si elemente explicative
fatd de actiunea unor animale sau pasiri: cantatul co-
cosului de la miezul noptii deschide timpul malefic,
si-1 incheie prin cantatul in zori; daca o fatd mare aude
primul cantat al cucului priméavara din partea dreapts,

inseamna ca se va cdsdtori §. a.

Un alt exemplu este stabilirea calendarului ca for-
md de intelegere a timpului §i necesitatii desfasurdrii
activititilor agricole. In acest sens, Valer Buturd menti-
oneazd cd ,,prin evolutia dezvoltdrii plantelor cultivate,
s-au intuit ciclurile luminii, in stransa legatura cu dru-
mul aparent al soarelui pe bolta cereascd, mai lung vara,
mai scurt iarna, s-a ajuns astfel la impértirea timpului
in anotimpuri, ca perioade in ciclul anului [6, p. 95].
Colectivitatea rurald péstreazd cunostinte de prezicere
a timpului si obignuieste §i azi s practice diferite mo-
dalitati in acest sens ,,in noaptea de ajun al Anului Nou,
asezdm la geam douasprezece foite de ceapa care cores-
pund lunilor anului. In fiecare punem sare. Dimineata
ne uitam si vedem - daci sarea este uscata, inseamna c3
acea lund a anului va fi secetd, dar daci este topitd vor fi
ploi” — ne informeaza un locuitor din Teleseu — Orhei. O
alta modalitate de a prezice vremea era orientarea dupa
directia vantului: ,daca primévara vantul bate dinspre
miazd zi o sa fie cald, si anul cu roada. Daci vine din-
spre miaza noapte va fi an cu secetd, cu necazuri” (Inf.
D.S), »cand e luna plind se schimbad gerurile” (Inf. S.T),
cu sensul ca se va incalzi. Prin desecarea animalelor,
de asemenea, se ghiceste timpul ,,cand se taie porcul,
se precautd splina, unde este groasd va fi iarna geroasa,
unde este subtire va fi timpul mai cdlduros” (Inf. M.M).
Memoria colectivd pastreaza sensul semnelor timpului
,vine toamna cand prinde a bate bruma si se inrosesc
frunzele pe la Ziua Crucii” (Inf. B.A), ,,Dupd Duminica
Mare incep ploile cele mari” (Inf. Midoni M). Cele enu-
merate mai sus si crearea posibilitatilor de orientare si
interpretare a spatiului si naturii sunt forme incipiente
de a conferi proceselor naturale §i cosmice un inteles,
un curs asemeni celui uman. Respectiv observim in-
teligenta, dibacia si dorinta oamenilor de a se contopi,
racorda la ritmurile naturii, proces considerat a fi un sir
nesfarsit de beneficii pentru umanitate.

Cunostintele empirice populare se incadreazd or-
ganic in perceptia traditionald asupra spatiului. Astfel,
cunostintele si practicile privind natura, universul si
mestesugurile populare provin din viata practicd, ruti-
na zilnicd de munca, gandirea logicd. Cu toate acestea,
ele isi au izvorul in trecutul spiritual, mentalitate, con-
ceptii si credinte despre lume, au un caracter ancestral.
Cunostintele despre univers — mentiona sociologul ro-
mén Jon. I. Tonicd - sunt incercérile poporului de re-
prezentare si explicare a fenomenelor naturii care aco-
pera distanta de la astre pana la firul de iarba si pana la
omul insusi. [...] Asa cum se infatiseaza, cu unitatea lor
actuala in viata satului, datele acestea alcdtuiesc, in tota-
litatea lor, o reprezentare a lumii, pe deosebite trepte de
mentalitate, reprezentare cu care societatea isi cautd po-
trivirea in toate articulatiile sale [9, p. 9-10]. Subliniem
ca cunostintele populare cuprind ansamblul de percep-
tii, explicatii si argumente stiintifico-populare privind
etnogeologia, etnopedologia, etnobotanica, etnozoolo-
gia, hidrologia populard, etnometeorologia, astronomia
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populard. Aceste straturi ale cunostintelor populare se
suprapun cu ordinea lor in invelisul geografic. Cerce-
tdrile de teren ne-au oferit informatii originale despre
cunostintele populare privind modalitéti de explicare si
interpretare a actiunii unor astri asupra fiintei umane
si activitatii lui: luna - ,,cAnd luna e in faza noua, este
perioada favorabild vréjilor si farmecelor de dragoste,
de gasire §i apropiere a ursitului. Luna e in cregtere si
trebuie sd prind acest moment ca s reusesc si fac vraja
ursitului” (Inf. G. I); ,Omul acela s-a nascut in spatele
lunii, de asta este aga de aprins, si are o energie puterni-
cd si contradictorie”. Stelele - ,,fiecare om are steaua sa,
cand se naste un om apare o stea pe cer si cade odata
cu moartea lui’, ,,Sunt cilauze pentru célatori, drumeti”
(Inf. G. O). O alta interpretare originald este cea a cur-
cubeului, prin care se crede ca se face legdmantul intre
cer si pdmant. Un respondent ne-a spus cé ,,curcubeul,
cand apare pe cer, cu cele doud capete ale sale bea apa
din doud rauri” (inf. B. I).

Spiritualitatea peisajului este un factor si o condi-
tie dominantd in determinarea starii sufletesti a privi-
torului: pace/neliniste, entuziasm/repulsie, apreciere/
contestare, siguranta/pericol etc. Principiile spirituale
ale locului sunt reflectate prin sintagma genius loci, care
are o putere evocatoare in determinarea caracteristicilor
profilului antropologic si cultural al unei realititi [12,
p. 36]. Etnologul german Leo Frobenius, in rezultatul
cercetdrii etnografice a culturilor din Africa, a avansat
ideea cd fizionomia culturilor si geneza lor sunt condi-
tionate totdeauna de un anume ,,sentiment al spatiului’,
o paideuma a peisajului. El dezvoltd conceptia céd ,un
anumit spatiu structurat intr-un anumit chip poate fi
privit drept simbol al unei culturi specifice lui. Simbo-
lismul acesta e o consecintd fireascd a teoriei morfologi-
ce, care diferentiaza culturile in perspectiva exclusiva a
sentimentului spatial”.

Sacralizarea spatiului prin anumite practici pagane
adoptate de crestinism in intelesul credintelor, obiceiu-
rilor, traditiilor reflectd un sincretism in cadrul peisaju-
lui. Antagonismul dintre locuri rele/locuri bune, locuri
sfinte, locuri rodnice sau sterpe, imprima peisajelor ru-
rale o puternicd facturd de insufletire a spatiului. Fru-
moasele peisaje sacrale, reprezentate prin manastirile,
pelerinajele de pe teritoriul térii, sunt o dovadd vie a
spiritului creator de frumos, traditie, sfintenie a ceea ce
ne inconjoara. Credinta in Forta Suprema - Dumnezeu
Tatil, a determinat aproape involuntar oamenilor ne-
cesitatea de a vedea in jur persoana Lui pentru ca ,,sd
fie pace’, ,,sa fie drum fara de primejdie”, ,,sd pazeasca
Domnul satele noastre”. Atribuirea locurilor percepte
malefice si benefice este sustinuta de un sir de credinte,
superstitii, practici de a evita sau purifica respectivele
spatii. Perceptia de loc bun/loc rau in mentalitatea rura-
14 are conotatii agrare, fizice, umane, psihologice, sufle-
testi. In intelesul agrar, ,,locul bun este rodnic, aducator
de bine, intotdeauna cu sens pozitiv. Locul rdu este ne-
rodnic, aducitor de riu, intotdeauna cu sens negativ”

[6, p. 171]. Nu in zadar in comunitatea traditionald,
inainte de inceperea lucrului pamantului, se recurge
la felurite practici magice pentru a ,curdta locul’, ,a-1
sfinti” ca ,,sd fie roadd multa” etc. Un alt exemplu este
ca perioadei de la sfarsitul lunii august si lunii septem-
brie, cdnd se coceau strugurii si incepea culesul viilor,
se conferea un rol aparte, cu importante semnificatii
mitologice, spirituale si apotropaice, aceasta perioadd
se afld la hotarul dintre viatd si moarte, vara si toamna
[14, p. 146]. Din cauza récirii vremii se numea rdpciune,
vinireciu. lar ziua de 14 septembrie mai era cunoscuti
ca ,,cristovul viilor” [15, p. 171-172] - vinetel. Exemple-
le pot continua la nesfarsit, intrucat ocupatia de baza,
agricultura si cresterea animalelor, este interdependentd
si indispensabild fard o reciprocitate om — naturd. Céci
rodnicia pdmantului leagd atasamentul omului fatd de
el si i dezvoltd simtul statorniciei si muncii, iar ferti-
litatea animalelor ii sustine credinta prosperitatii. Céci
pamantul este perceput ca o sacralitate primara [6, p.
128], ca o mumd ajutétoare si ocrotitoare. Experienta
milenard a exercitdrii activitatii directe asupra mediului
natural a facut din viata naturii un alter ego al taranului
si pastorului [18, p. 120]. Oamenii au reusit de-a lungul
timpului si explice fenomenele naturii prin intermediul
basmelor, legendelor, conferindu-le personaje antropo-
morfe si zoomorfe ca expresie a celor ce se intdmpla in
lumea naturii dar si a comunitétii [13, p. 178].

Diverse sunt obiceiurile si practicile magice prin
care oamenii incearcd sa intervina pe langa fortele na-
turii, cu felurite manifestéri in vederea bunavointei si
actului de binefacere. Spre exemplu, Caloianul, jocul
Sanzienelor, obiceiul arian de invocare a ploii — Papa-
ruda, sunt doar céteva referiri singurale prin care omul
personificd natura, incearcd si se incadreze in circuitul
ei prin ofrande, ritualuri si rugdminti. In creatiile folclo-
rice ale poporului, natura este supusa unei personificari
umane de valente deosebite, care coboara pana la per-
sonalizari si particulariziri de o conjuncturd om - na-
turd ce vine din tot ce inseamna creatie, suflet, dorintd
interioard [10]. Respectiv, mitul este acela prin care se
interpreteazd printr-un cadru fabulos forte ale naturii,
fiind prezentate sub forma de fiinte ale caror actiuni si
aventuri au un sens simbolic [11].

Decoririle cu frunzari, fie ramuri de mécies, salcie,
sau brazde cu iarba verde - caracteristice unor sirba-
tori - la locurile de la intrari, de trecere, sunt exemple
concrete de incadrare a locurilor de locuit in cadrul uni-
versului, si ca elemente de arta [13, p. 181]. Spre exem-
plu, se cunoaste cd unele plante au functii apotropaice -
crenguta de rdchita (mdartisor) din ziua Floriilor se pune
la usa de la intrare sau sub grinda casei. La Duminica
Mare, pe podeaua casei se asterne un covor din plante
(mentd rece, corovaticd, frunze de nuc, vetrice). In ajunul
zilei de Ispas, la stalpii de la poartd, la intrari se pun ra-
muri de nug, tei sau salcie.

Toate aceste elemente ale naturii, manifestari fol-
clorice, magice au devenit arhetipuri fundamentate
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in credinta populari. In aceastd ordine de idei, Lucian
Blaga sustine cé ,arhetipurile sunt ,,icoane’, ,fantasme’,
de-o considerabild amploare plasticd, alcituiri comple-
xe, cu un puternic accent afectiv; mijloace de adaptare la
lumea concretd, sensibila” [3, p. 172]. Mai deducem ide-
ea ca arhetipurile - puteri, modele autoinduse de om -
sunt o forma psihologicé de adaptare a sa la mediul ce-1
inconjoard, o forma de a se proteja si incadra totodata.

O altad abordare spirituald a peisajului cu fiin-
ta umand ne-o propune scoala anglo-americand de
landsaftologie, prin care peisajul este privit ca sursd sim-
bolicd, ca ,text” si conceptie gender [22, p. 81].

Peisajul privit ca simbol, presupune o conditie ce
reflectd o sumd de elemente originale, specifice unui
spatiu si unei comunitati. Deseori anumite peisaje rura-
le sunt privite ca modele de orientare, simbolizand ele-
mente de traditie locald, conceptii si credinte asociate
spatiului respectiv, forme de a percepe lumea si identifi-
carea localnicilor cu bastina — pdmantul natal, cici omul
sfinteste locul. Referitor la conotatia simbolica a peisaju-
lui, O. Spengler dezvolta conceptia simbolismul spatiu-
Iui, avAnd ca reper de cercetare mai multe culturi ce s-au
dezvoltat istoric in diferite spatii ale lumii. Iar privitor la
cultura chineza el sustine ci ,.e izbitor faptul ca niciieri
peisajul nu e in aceeasi médsurd parte integrantd a arhi-
tecturii ca la chinezi. Templul nu e o cladire izolatd, ci
o constructie, pentru care colina si apa, arborii si florile
si pietrele, intr-un anume fel tdiate si asezate, sunt tot
atit de importante, ca si portile, zidurile, podurile” [5, p.
34]. Ernest Casirer, in Eseu despre om, vorbeste despre
spatiul simbolic perceput de om. In acest context subli-
niem cd putem vorbi despre un peisaj simbolic, purtétor
de elemente identitare, care sunt atribute culturale rele-
vante pentru un anumit spatiu cultural si social.

Inteles ca text, peisajul intr-un mod vizual-de-
scriptiv redd esenta, consistenta si suflul vietii lui cu
schimbdri, evolutii sau involutii. Acesta comunicd cu
privitorul prin infatisarea panoramicd pe care i-o afi-
seazd, prin elementele culturale ce sunt purtatoare de
informatie si identitate. Peisajul povesteste istoria unui
loc si oamenilor lui, este un document istoric si etno-
grafic, care contine cele mai relevante informatii despre
populatia locald. Filosoful si sociologul britanic Gillian
Rose spune cd peisajul este privit ca o ,,privire adanc&’,
capabild in acelasi timp sd gdndeasca critic, atat a ,,tex-
tului’, cit si a ,modalitétii de privire” [21].

Si a treia directie de abordare a peisajului cultural
sustinut de scoala anglo-americand este cea a directiei
gender. In opinia noastrd, peisajul cultural rural din-
tre Prut si Nistru poate fi conceput prin doud perceptii
gender. Prima perceptie este reflectia sociologica — ce
implicd totalitatea impresiilor, conceptiilor si functi-
ilor peisajului in opinia femeilor si barbatilor. A doua
perceptie are o interpretare mitologica si folclorica.

Asadar, in cercetirile de teren, la intrebarea ,,Cum
vedeti si apreciati peisajul inconjuritor al satului dum-
neavoastra?” raspunsurile venite din partea bérbatilor

si femeilor au fost relativ diferite. Astfel, in opinia ro-
mantici a elementului feminin peisajul satului este pri-
vit cu atasament sufletesc si de pretuire — ,,mie imi place
satul meu, ca oamenii sunt cuminti, de uneald, saritori
la nevoie, stimitori” (Inf. B.M), ,,s4 md duc unde m-oi
duce, dar ca in sat la mine nu-i nimic. Asa cu livezi, cu
copaci” — spune o altd informatoare (Inf. M. Z). Cand
,vedem frumusetea din jurul nostru, parca si dorinta de
munci este alta si cAntecele risund mai bine - relateazi
o altd respondentd (Inf. D. M). Peisajul rural in menta-
litatea femeii este privit ca un loc de socializare, acolo
unde este familia, unde este mama. Ideile si motivele
din aspectul estetic al activitétii sale de creatie, precum
decorul interior si exterior al casei, aplicarea anumi-
tor culori si ornamente, cintece, poezii, sunt luate din
natura locului. Din opinia femeilor, am inteles cd pei-
sajul este privit prin aerul pitoresc, pasnic ce-1 emang;
prin emotiile si stérile ce le trezeste atunci cand il pri-
vesti. Deci poartd un caracter romantic, visdtor, plin de
sensuri si privelisti idilice cirora femeia le duce dorul.
Evidentiem un peisaj olfactiv si emotiv. Studii privind
conceptul gender in cadrul satului apartin sociologului
Iulia Bejan-Volc, care mentioneaza si despre relatia inti-
md a femeii din mediul rural cu natura. Conform opini-
ei sociologului, ,,fenomenul biodiversitatii certificd me-
nirea femeii pe pamant. Exista o interdependenta dintre
oameni i naturd, ca o expresie a fortei, intelepciunii si
vointei femeii. Femeia si biodiversitatea constituie un
fenomen ce demonstreaza atitudinea acestui popor fatd
de mediul inconjurator”

Din punctul de vedere al elementului pragmatic,
realist si laconic al barbatilor, peisajul rural este relatat
prin aspectul si functia lui materiala, prin capacitatea
acestuia, rodnicia pdmantului si sursele naturii de a asi-
gura cu cele necesare pe ei si familiile lor. Bérbatii sustin
ca pamanturile satului trebuie lucrate cu mare grija, nici
o palmd din pamanturile satului nu trebuie pierdutd in
zadar. De asemenea, in conceptia masculina, calmitatea
atmosferica are un rol hotarétor, deoarece de ea depind
lucrarile la deal, culesul roadei si celelalte munci agrico-
le. ,.E adevérat — spun bérbatii — cd ceea ce vezi in fata
ta cAnd pleci la deal si admiri satul ca in palma, iti place
si parcd esti mai mandru de pitorescul locului natal; dar
cand nu este roadd, nu este ploaie sau zipada iarna, deja
frumusetea nu mai conteazi. E bine cind ploud si to-
tul e verde in jur, caci este iarba pentru cosit si pasunat
animalele” (Inf. G. Z). Evident, barbatii, fiind mai mult
legati de muncile agricole, percep intr-o anumitd mésu-
rd si calitatea ca peisajul sa aibd o imagine estetica. Ast-
fel, nu in zadar ei mereu fac ,,lucrul la vreme”, cu mare
sarguintd si responsabilitate, cici ,nu vreau ca paimantul
meu si arate mai riu ca a vecinului, sa rimAana buruienos
parca ar fi fard stapan” (Inf. S. M), sau ,,via trebuie legats,
pusd pe haragi, ci altfel ne rade satul” (Inf. M. N). Prin
urmare, grija barbatilor ca piméantul aflat in posesiunea
familiei sé fie mereu ingrijit §i ,,s4 arate bine” le ofera un
sentiment de mandrie ,,ca sunt buni gospodari’, ,.te uiti
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cu placere la ceea ce iti apartine’, ,,caci si pAiméntul rasu-
f18”. Deci, prin activitatile insistente de organizare, ame-
najare a spatiului, prin lucrari agricole, barbatii ataseazd
peisajului rural armonie, buna rdnduiala si gospodarire,
fiindca ,,satul trebuie si arate ca unul de gospodari, nu
de trandavi sau betivi” (inf. G. V).

Interpretarea gender a peisajului prin apelul la mi-
tologie si folclorul roménesc este o idee ivitd din anali-
za studiilor filosofice si sociologice ale aceleiasi Gillian
Rose. Aceasta sustine cd ,,cercetarea peisajului ne duce
la inceputul masculin si feminin: partea naturald in pe-
isajul cultural, spre exemplu prin imaginea nimfelor,
driadelor ascultatoare si linistite, este asociatd cu ince-
putul; iar dezvoltarea, culturalizarea este atasata incepu-
tului masculin” [22].

Folclorul mitologic romanesc ne face cunostintd
cu multiple forme de personificare a naturii, asociind
figuri si insusiri antropomorfe unor elemente ale sale.
Respectiv, ielele cu puteri malefic, fiind la numir 3, 5, 7,
9, cutreiera vizduhul nevézut, cdntdnd noaptea, jucand
ziua, ca in hor3, starnind volburile de véint, mai ales pe
drumuri, la rascrucile acestora, pe camp, prin poieni,
peste paduri etc [6, p. 177]. De asemenea, mitologia ro-
méneasci ne vorbeste despre o transpunere a nimfelor,
hamadriadelor, alesidelor grecesti in personificiri fe-
minine, precum iele, rusalce, valve, stime. In acest sens,
Ernest Casirer afirma cd spatiul inca pentru comunita-
tea primitivd nu era pur teoretic, ci populat de puteri
magice, divine, demonice.

Folclorul si practicile agricole sunt o altd sursa prin
care este exprimatd relatia femeie, barbat cu natura.
Figura barbéteasca cu insemne de muncd, dezvoltare,
cultivare este redatd prin obiceiul ancestral al Pluguso-
rului, Tragerea primei brazde, Iesitul la plug. Barbatul
este inceputul fertilizator, creator. In asa fel, elementul
feminin este fundamentul natural imaginar, originar
al peisajului, iar elementul masculin e cel care aduce
schimbarea, care oferd o noud dimensiune vietii si situ-
atiilor transformatoare. Brazda trasd de plug e nelipsita
si din legendele intemeierii; e un act magic de instapa-
nire asupra teritoriului si de cosmicizare (culturalizare)
a spatiului, dar si un brau ocrotitor impotriva invaziei
fortelor haosului [8, p. 24]. Respectiv, toate actiunile cu
conotatie magicd, folcloricd sau pur pragmatica sunt
sustinute de convingerea ci omului i se cere ,,sd facd un
lucru ca lumea’, prin aceasta afirmandu-se cd si lumea
e facutd ,,lume” printr-un simt constient al randuirii, al
frumosului [19, p. 299].

O sursé de reprezentare, cunoastere si descoperire
a peisajului rural este literatura cultd, precum romanele,
poeziile, legendele, basmele etc. Astfel, imaginea peisa-
jului cultural rural este redatd cu o deosebita elocinta,
artd, perfectiune, in textele romanelor Ion (Liviu Re-
breanu), Morometii (Marin Preda), Horodiste, Toiagul
Pdstoriei (Ion Drutd) s.a. Creatiile scriitorilor, poetilor,
prin intermediul unor personaje literare de exceptie, re-
dau perceptia generald asupra satului, inteles ca loc de

trai, continuitate intre generatii, relatii sociale de munca,
manifestéri culturale, mentalitate i spiritualitate. Drept
exemplu este imaginea satului descrisd de Liviu Rebrea-
nu in romanul Ion: ,Satul dormea. Numai cite un co-
cos intarziat mai vestea ici-colo zorile. O ceatd usoard,
stravezie plutea peste acoperisurile tuguiate. Dealurile
hotarului parca se legdnau tremurindu-si porumbistile
multe, lanurile putine de grau si de ovéz, in vreme ce
varfurile impadurite, negre si nemiscate vegheau odih-
na satului, ca nigte capete de uriasi ingropati in pamant
pana in gat” [16, p. 47]. Tot in acest roman, intr-o for-
md artisticd, aproape intimd, este prezentatd relatia
om - pdmént, atat de reprezentativa pentru mediul ru-
ral. Ton al Glanetasului, purtdnd un blestem al pamantu-
lui, dezvoltd o fidelitate, obsesie oarbd, aproape magica
fatd de forta si bogatia ce i-o poate da paméntul, cu care
isi hraneste mintea si sufletul. In momentul cand Ion ob-
tine pdmanturile mult ravnite ale Anei, autorul il prezin-
ta astfel: ,Pdmantul se inchina in fata lui, tot pimantul...
Il cuprinse o pofta silbatica si imbratiseze huma, s o
crimpoteascd in sdrutdri. Intinse mainile spre brazdele
drepte, zgrunturoase si umede. Mirosul acru, proaspat
si roditor ii aprindea sangele... Apoi incet, cucernic, fara
sd-si dea seama, se lasd in genunchi, isi cobori fruntea si-
si lipi buzele cu voluptate de paméantul ud si-n sdrutarea
aceastd grabita simti un fior rece, ametitor..” [17, p. 105].
In acelasi timp, acest roman reprezinti o sursé etnogra-
ficd deosebitd, la care se poate face referinta mereu.

Pitorescul peisajului rural si viata sa cu oameni si
destine ne sunt descrise si de Ion Creanga in originale-
le Amintiri din Copildrie: ,,in satul Humulesti, din targ
drept peste apa Neamtului; sat mare si vesel, impartit in
trei pérti, care se tin tot de una: Vatra Satului, Delenii
si Bejenii...nu era un sat de oameni fard capatai, ci sat
vechi razagesc, intemeiat in toata puterea cuvintului, cu
gospodari toti unul si unul” Si in frumoasele povesti,
scriitorul redd cu multd magie, creativitate, contopirea
dintre spiritul uman cu natura. Iar in povestea Harap-
Alb, nunta lui Fit-Frumos cu fata imparatului este un
exemplu de necombatut in acest sens.

Conform criticii literare, tema satului si a tdranului
este una cu conotatie realistd, iar o serie de scriitori au
redat in lucrarile lor nu numai frumusetea satului, dar
si realitétile crunte la care au fost supuse. Astfel, in ro-
manul lui Duiliu Zamfirescu Viata la tard, se vorbeste
despre spatiul rural roménesc de la sfarsitul secolului
al XIX-lea, cind relatiile capitaliste patrund in autarhia
rurald, aducand cu el schimbiri de ordin economic, so-
cial si cultural. Un alt exemplu de o reprezentativitate
extraordinara este romanul Morometii de Marin Preda.
Relatia trainicd dintre Ilie Moromete si salcimul de la
poarta nu reflectd altceva decit strinsa si inseparabila
comuniune dintre tiran si glia sa, la care nu vrea sa re-
nunte, chiar dacd statul, prin programele de colectivi-
zare, ii impune acest lucru. $i Mihail Sadoveanu, cu un
simt dezvoltat al fantasticului, miraculosului, neobis-
nuitului, reda activitati rurale ca pescuitul, vAnitoarea,
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descrie cu mult har peisajele inconjurétoare, apeland la
personaje din lumea animald cu puteri extraordinare.
Prin romanul Tara de dincolo de negurd trdim o poves-
te, un mit plin de viatd omeneascd, care ne transpune
in tdramuri si spatii fantastice, miraculoase, fermecate.

Scriitorul basarabean Ion Drutd, in romanul Pova-
ra bundtdtii noastre, reda viata satului Ciutura din tim-
pul celui de-al Doilea Rizboi Mondial. Ne prezinta viata
satului cu o deosebitd dragoste si deschidere spre cu-
noasterea peisajului rural si oamenilor lui prin fete vii,
caractere conservatoare, minti intelepte si relatii sociale
reprezentative. Utilizand cuvinte simple si bine gandite,
caracterizeazd campia Sorocii printr-un limbaj plastic si
calm: ,,iar de jur-imprejur, cat cuprinzi cu ochiul, mus-
teste o zare mdruntica cu dealuri mici si sinilii - ba le
vezi, ba le visezi. Si dintr-o zare pAna-n alta - o cAmpie
rotundd si largd, vreo treizeci de satisoare risipite la in-
tamplare. Ori cd s-au pornit undeva departe in lume,
ori ca veneau de pe undeva, au zarit largul campiei si
inmarmurite de atita frumusatd, aici au ramas” [7]. Si
in acest roman descoperim perena fidelitate a tdranului
fatd de pamant, si influenta enorma a acestuia asupra ca-
racterului, aspectelor sufletesti si psihologice al omului
satului. Privitor la ciutureni si pAmantul lor, Ion Druti
spune astfel: ,,ciutureanul fira de pAmant e ca si cum nu
ar fi pe lume. ...Brazdele grele si miezoase picurd vesnic
in umerii ciutureanului, trezindu-se indata caAnd omul
trebuie sd-si apere averea si cinstea. Din pamant ciutu-
reanul poate face vorbe cu haz, pamantul il supéra si-1
impaca cu lumea intreagd, paméntul ii leagdna necazu-
rile si il face a visa la norocul zilei de maine” [7, p. 110].

Poeziile, prin ritmurile bine agezate, reflecta de
asemenea viata rurald, primordialitatea axiologicd a
lumii satului pentru un intreg popor. Bogdan P. Has-
deu, in poezia Muntele si Valea, pe 1anga reprezentarea
personificatd prin munte si vale a diferentierii sociale
din comunitate, adici ,,cei de sus” si ,.cei de jos’, scoate
in evidenta si locul bine meritat al tardnimii in perpe-
tuarea neamului: ,Nu sus, nu sus la cei avuti,/ In norii
fumului pierduti,/ Se nasc fecundele virtuti./ Poporul
ce suspina jos/ E singur valea roditoare,/ In care creste
grau si floare”

Poetul basarabean Ion Vieru, in volumele Ros-
tul Tardnei, Autografe in camp, O vitd de vie, aduce un
elogiu omului de la tard si scrie despre traditia lucrului
pamantului: ,,Aici tdranii seamdnd i strang/Aici li-s
bucuriile si amarul/Cénd anul e mai sirac sau mai nd-
tang/Si cand le umple, mai bogat, hambarul”; si despre
legitura perpetud a generatiilor fatd de Pamantul-Ma-
méd: ,Aici din primévard pan tirziu/Cand brumele se
abat peste cAmpie/Téranii vin mereu din taté in fiu/ S-in
mosi-stramosi, de-o intreaga vesnicie”; sau reflectd o
vesnicd identitate si contopire sufleteascd cu satul natal:
»Din mosi strdmosi,/ Din piatra-n piatrd,/ Din spic in
zpic,/ Din val in val,/ Aici mi-e Patria/ Si vatra-/ Tarana
satului natal”.

De o importantd mare sunt studiile poetului si fi-

losofului Lucian Blaga despre conceperea spatiului si
satului. L. Blaga in Trilogia Culturii realizeaza o analizd
concretd a raportului dintre morfologia spatiului, prin
relieful ce-l prezintd si determinanta acestuia asupra
Doinei roméanesti ca element identitar. Poetul mai spu-
ne cd succesiunea vale — deal al teritoriului spatiului
romanesc - plaiul, influenteazd caracterul sufletului
omului locului, orizonturile psihologice si de viaté ale
acestuia. ,,Plaiul - conform lui Lucian Blaga - prezinta o
ritmicitate, un plan limitat, inalt, scurs in vale, cu zarea
inchisa, si dincolo de zare iarasi piept si vale la infinit”
[5, p. 46]. Poetul mai mentioneazi ca orizontul acesta
este acela al unui infinit ondulat, plaiul omniprezent
in poezia, balada, doina, muzica noastra populara este
spatiul sufletesc al cantecului. L. Blaga definea satul ca
fiind ,,purtétorul si pastratorul culturii populare, purté-
torul matricei noastre stilistice” [4, p. 12].

Abordarea componentei spirituale a peisajului de-
termind in mod obligatoriu apelul la Balada Miorita,
care este o operd fundamentald ce sugereaza incadrarea
componentei umane roménesti in cea naturald.
Primordialitatea relatiei om - naturd printr-o forma
mitizatd - ,,Soarele si luna/ Mi-au tinut cununa/ Brazi si
platinasi/ I-am avut nuntasi” - reflecta incd o daté con-
topirea armonicd a omului si vietii lui cu universul cos-
mic al naturii. Realizarea portretului pastorului de catre
maicutd tot se face prin raportarea fizicului omenesc cu
perfectiunea naturii: ,,Mustacioara lui, spicul graului/
Perisorul lui/Pana corbului/ Ochisorii lui/Mura cam-
pului”. Dumitru Stiniloae spunea ca anumite momente
din baladd, precum compararea peisajului frumos al
naturii cu raiul: ,,Pe un picior de plai,/ Pe o gura de rai’;
cantarea intrepatrunderii elementelor universului in
viata umand; si momentul cand mioara ia glas omenesc;
prezintd o forma de umanizare sau transfigurare roma-
neascd a naturii, ,care este o reflectie a viziunii persona-
lista si liturgica a cosmosului, dezvoltati de sensul spiri-
tual al Bizantului, prin filosofia ortodox” [19, p. 16]. In
acelasi rand balada ne dezviluie ideea ca comunitatea
mereu a aspirat sa transforme spatiul locuit in imaginea
unui rai, unui spatiu endemic.

In aceeasi ordine de idei e necesar de mentionat
Legenda Mandstirii Argesului. Aici se reflecta puterea
omului asupra naturii prin forta creativd ce o poseds,
astfel in ciuda faptului ci locul ales pentru constructia
méndstirii este neprielnic, malefic - ,,Un zid parasit/Si
neispravit/ La loc de grindis..” - voievodul Negru Voda
il alege nu anume ca pe o provocare, dar ca pe un act de
culturalizare, umanizare materiald si spirituald a locului.

Trimiterile si analiza surselor literare, folclorice,
credintele si obiceiurile populare, in perceperea rolului
si sensului peisajului, dovedesc inca o datd importanta
considerdrii lor ca izvoare edificatoare. Peisajul cultural
rural mereu s-a bucurat de o atentie deosebita din par-
tea omului, fie el taran sau poet, insd fiecare 1-a conce-
put in baza trdirilor emotionale, a realitdtilor de viata,
asteptari si binecuvantiri oferite de el. Respectiv, consi-
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derdm ca incheierea acestui compartiment se poate face
printr-o citare din lucrarea Reflectii despre spiritualita-
tea poporului romdn, in care Dumitru Staniloae spune
cd ,,peisajul romanesc e imbracat intr-un «har» cuceri-
tor, stralucitor, indefinibil. Un har care inaltd sufletul
romanesc intr-o zond mai presus de simpla natura, de
natura obiect al analizei stiintifice. Totul este frumos in
acest peisaj sau totul este gitit de sarbatoare, caci fru-
mosul are sens de sdrbétoare si de comuniune fericitd in
conceptia poporului romén” [19, p. 16].
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VESTIMENTATIA iN CADRUL OBICEIURILOR DE INMORMANTARE
DIN LOCALITATEA CRIHANA VECHE, RAIONUL CAHUL

Rezumat
Vestimentatia in cadrul obiceiurilor de inmormantare
din localitatea Crihana Veche, raionul Cahul

Studiul reprezintd o scurtd descriere a vestimentati-
ei in cadrul obiceiurilor de inmormantare din localitatea
Crihana Veche, raionul Cahul. Accentul a fost pus pe ves-
timentatia defunctului si a actantilor din cadrul ritualului
de trecere. A fost fiacutd o analiza a obiceiurilor legate de
straiele raposatului, dar si a actantilor in imaginarul tradi-
tional, exemplificind si analizand vestimentatia in cadrul
obicejurilor de inmormantare ale diferitor popoare din di-
ferite perioade.

Cuvinte-cheie: obiceiuri de inmormantare, Crihana
Veche, vestimentatia defunctului, imaginarul traditional.

Pesrome
Kparkoe onncanmne ofexipl B paMKax IIOXOPOHHOI
o6panHocTu B cete Kpnxana Beke paiiona Kaxyn

VccnenoBaHue npefcTaBsgeT co60ii KpaTKoe Omca-
HIe OfIeXKNIbl B paMKax norpe6aabHON 0OpATHOCTH cera
Kpuxana Beke paitona Kaxyn. OcHoBHOe BHMMaHUe yfe-
JIAeTCs OfieKNIe TIOKOHOTO M YYaCTHMKOB 00psaa yxofa
B MUp MHOIL. PaccMOTpeHBI 06bIYay, CBA3aHHbBIE C OfIeX-
IOl KaK IIOKOITHOTO, TaK M YYaCTHUKOB 00psAIa B TPajy-
IIIOHHOM TIPEfICTAB/IEHNM, C TIPMBefieHNeM IPUMEepPOB U

aHa/IM3a OJEXIbl B PaMKax IIOXOPOHHOM OOPAZHOCTH Y
Pas/INYHBbIX HAPOZIOB B pasHble IIePUOLIbIL.

KnroueBpie cmoBa: moxopoHHas o6psigHOCTD, Kpu-
xaHa Beke, ofieX#a IIOKOMHOTO, TPajMLIMOHHOE IIpeN-
CTaBJIEHIE.

Summary
A brief description of clothing in burial customs
in the locality of Crihana Veche, district Cahul

The study represents a brief description of clothing
in burial customs in the locality of Crihana Veche, dis-
trict Cahul. Emphasis was placed on the clothing of the
deceased and of the actors of the rite of passage. The habits
related to the clothes of the deceased and of the actors were
analyzed in the traditional imaginary by exemplifying and
analyzing the burial customs of the peoples in different pe-
riods.

Key words: habits of funeral, Crihana Veche, clothing
of the deceased, traditional imaginary.

Insotind omul in toate imprejurdrile vietii sale,
cotidiene sau festive, din copildrie pana la batranete,
vestimentatia unui popor sau a unei localitati, in cazul
nostru satul Crihana Veche din raionul Cahul, constitu-
ie nu numai un ansamblu material cu functii practice,
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ci si un purtator de semne si simboluri, fiind mijlocul
cel mai pregnant de comunicare in cadrul comunitatii
rurale traditionale, un limbaj vizual expresiv cu multi-
ple semnificatii, reflectdnd structuri sociale, mentalitati,
credinte, traditii si datini diferite.

Pe langa obiceiurile de la nastere si de la nunté, obi-
ceiurile de inmormantare s-au dovedit cele mai conser-
vatoare. Intalnim si aici cele trei etape principale proprii
oricarui ceremonial de trecere: despértirea de categoria
celor vii, pregatirea trecerii in lumea cealaltd si integra-
rea in lumea mortilor, restabilirea echilibrului social
rupt prin plecarea celui mort. In urma cercetirilor de
teren efectuate in anii 2014 si 2016 am remarcat aspecte
legate de vestimentatia celui decedat, dar si a actantilor
pe care le respecta cu strictete. Atat crihdnenii, cit si po-
pulatia altor localitdti au o grijd deosebita de a pregati
comandul, zestrea de moarte. Traditional, in casa mare a
persoanelor de vérstd inaintata, in locul zestrei copiilor
se randuiesc, se aseaza tesaturile — comdndul, pregatit in
special pentru ultimul drum [3, p. 271]. Acest coménd
era alcdtuit din diferite obiecte tesute: ,,laghisere, nitursi,
iorgani, covoare, braie, tolurile se mai numesc macaturi,
li tdsam in razboi” (inf. Gavriloaie Anastasia, n. 1938),
dar si hainele pe care le va purta pe lumea cealalta.

La imbrécarea si gatirea decedatului se folosesc cele
mai bune si mai noi haine, cele mai indrégite de el dupa
calitate si culoare, inclusiv basmaua de cap, pieptene.
Este imbracat in toate cele necesare, avand credinta ca
se duce intr-o céldtorie lungd, fara intoarcere [3, p. 275].
Réposatul este imbricat si incéltat in ceva nou sau, mai
ales in trecut, in hainele in care a fost imbracat la céséto-
rie. Daca hainele de croiald mai recentd, purtate la nun-
td, nu se mai potrivesc, acestea pot fi puse in sicriu. Va-
silisa Surugiu marturiseste: ,Mama mi-a spus sa-i pun
rochia de mireasa in sicriu, ca s-o recunoasci tata, cind
s-a duce. Si cdmasa de mire a lui tata se gandeste sa i-o
duca, pentru ci atunci cind a plecat el, nu I-a imbracat”

Pretutindeni, femeile batrane se ingrijesc de ha-
inele de inmormantare (cdmasa, costum, albituri, in-
ciltaminte). Hainele, ca si toate celelalte tesdturi, pot fi
pregitite din timp, ele nu se imbraci, nu se déruiesc,
fiindcd sunt menite special pentru inmormantare. Cand
moare un barbat, nu i se pune ciciula sau palaria pe cap,
dar alaturi ca sd o ia pe lumea cealaltd, iar femeile casa-
torite sunt imbrobodite cu salincd sau basma si legate
sub barbd [3, p. 275] (inf. Florea Maria, a.n. 1938, inf.
Gavriloae Dumitra, a.n. 1927).

Decesul omului poate interveni fird a tine cont de
varsta, fara pregatire si fara asteptare. Daca sd vorbim
cum este iInmormantat un tandr, imbriacimintea lui este
cea de mire sau de mireasi si cu floare in piept (inf.
Bunghez Elena, a.n. 1927; Cavruc Eudochia, a. n. 1941).

Asa cum observa Juan Polo de Ondegardo, ,,mortii
purtau vesminte noi si in morminte era asezatd imbra-
caminte nepurtatd» [2, p. 110]. Aceeasi situatie poate fi
constatata la toate civilizatiile panandine (America La-
tind si Australia), si greco-romane. Vechimea obiceiului

este multimilenara.

»Céand se petrece omul, cele mai importante sunt
crucea de pe piept, panza de invelit si foaia de pus pe
frunte la mort”, mai precizeaza Vasilisa Surugiu. Des-
pre ultimul element, Dumitra Gavriloae spune cé acesta
este biletul de intrare la Dumnezeu, iar panza alba cu
cruciulite aratd cd rdposatul se afla sub acoperaméantul
lui Hristos.

Vorbind despre persoanele care participa in cadrul
acestui ritual de trecere, de familia celui decedat, vom
observa felul cum erau imbracati si ce mesaj anuntau
intregii comunitati. Moartea era anuntatd in mai mul-
te moduri, una dintre aceste modalitdti era dupa ves-
timentatia care o purtau cei din familia raposatului.
Barbatii din familie umblau cu capul descoperit si ne-
bérbieriti, iar femeile purtau naframa neagra si-si des-
pleteau pérul.

Intalnind acest tablou sumbru, o femeie sau un
barbat cu acele semne, stiai ca cineva din familie a ple-
cat in lumea celor drepti si rudele sunt in doliu.

In spatiul european, negrul este si astdzi culoarea
de doliu acceptatd in toate paturile societatii. Loy Tay-
lor emite ipoteza ca practica isi are originea in mantiile
negre ale calugarilor benedictini din secolul al VI-lea.
Din mediul ecleziastic, obiceiul ar fi trecut in lumea ru-
rala si in cea a oraselor. Culoarea a fost preluata de cétre
bérbati, rude apropiate ale celui decedat, care purtau la
funeralii asemenea pelerine, cu o glugd care acoperea
intreg capul, in vreme ce femeile purtau haine si mantii
negre [1, p. 66]. Ion. H. Ciubotaru crede ci negrul ,,ar
putea fi asociat cu practica arhaica a ungerii cu noroi
sau a presardrii taranei pe cap, sugerand ci urmasii im-
pértasesc soarta defunctului. Formd a doliului negru
poate fi socotit si obiceiul femeilor de la sate de a purta
pérul despletit sau cel al barbatilor de a nu se barbieri
sau tunde timp de patruzeci de zile.

Mentiondm cé si in Roma Antica a existat obiceiul
ca la moartea unei persoane cei apropiati sd poarte toga
pulla, o haind de culoare inchisd. Nu avem mentionate
tentative ale crestinilor sd schimbe acest obicei, asa ca
el s-a mentinut pe intreaga perioada a Evului Mediu si
a ramas pand in zilele noastre. Dar au fost si unele ten-
tative, fara succes, ale unor persoane regale sd schimbe
culoarea hainelor de doliu in alb. De altfel, la hindusi
hainele de doliu sunt albe.

La inmorméntirile noastre, pomana hainelor se
face cu mai multe prilejuri, la loc de frunte situdndu-
se ridicarea Panaghiei, adica la patruzeci de zile dupa
survenirea decesului si la sapte ani . Datina are o vechi-
me considerabild. Aceastd practicd este caracteristica si
pentru locuitorii din Crihana Veche.

Hainele celui riposat erau spalate si date de poma-
nd. Dupa cum mentioneaza John V. Murra, acest obicei
antic se intilnea si in delta Nilului, crezand ca dupé de-
ces se spélau, toate hainele defunctului, ,pentru ca nici
un element din personalitatea sa sa nu fie retinut pe acest
pamant”. La antipozi, in Imperiul Incas, la opt zile dupd
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moarte, rudele si prietenii celebrau spalarea ceremonia-
14 a tuturor vesmintelor riposatului, ,pentru a preveni
intoarcerea mortului, posibild dacd vreuna din ele ar rd-
mane nespalat”. In agezarea Sallag, ritualul se efectua de
cétre persoane care nu erau inrudite cu defunctul.

In lunga istorie universald a acestor ritualuri, de
despartire si de doliu, constatdm existenta unui impre-
sionant numar de coincidente si continuitati. Urmarind
cu atentie contextul riturilor funerare din Crihana Ve-
che, vom identifica manifestari si mentalititi comune
fondului european si universal, cristalizat de-a lungul
celor doud milenii. Vechea atitudine fata de moarte ra-
mane o supravietuire, de multe ori necesara, ca un bagaj
de intelepciune imemoriald.
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Aleksey ROMANCHUK

THE EAST-EURASIAN HYPOTHESIS OF DENE-CAUCASIAN MOTHERLAND
IN THE LIGHT OF GENOGEOGRAPHICAL DATA: A BRIEF SYNTHESIS

Rezumat
Ipoteza originei est-eurasiatice a populatiei
dene-caucaziene in lumina datelor genogeografice:
o scurta sinteza

Articolul prezintd principalele rezultate ale verifi-
cérii ipotezei de originei est-eurasiaticd a populatiei de-
ne-caucaziene in lumina datelor genogeografice, in prin-
cipal - cercetari al haplogrupuri Y-cromozom. Datele
genographice sunt in concordanti cu concluzii anterioare
al ipotezei mentionata si va servi ca o confirmare foarte
puternica de fidelitate ei. Raspandirea de haplogroup R
al Y-cromozom din estul Eurasei in partea de vest a con-
tinentului, care a avut loc la sfarsitul Pleistocenului tar-
ziu — Holocenul timpuriu, a fost asociat indeaproape cu
raspandirea a purtatorilor al limbilor chino-caucaziene.

Cuvinte-cheie: limbi dene-caucaziene, haplogrupe
Y-cromozom, genogeografie.

Pesiome
OcHoBHbIE pe3ynbTaThl IPOBEPKI BOCTOYHO-eBPa3NIii-
CKOJi TUIIOTe35I lecHe-KaBKa3CKOoJ MPapOofIHbI B CBeTe
JaHHBIX reHoreorpauu

B crarpe IIpeNCcTaB/I€Hbl OCHOBHbBIE PE3Yy/IbTaTbl
IIpOBEPKU BOCTO‘IHO-CBP&SHI‘/ICKOI‘/'[ TUIIOTE3bl [IE€HE-
KaBKa3CKOM IIpapoAgMHbl B CBETE NAaHHbIX TI'€HOreorpa-

¢um, TIaBHBIM 00pasoM — MCCIIEHOBAHMII TaIUIOrPYIII
Y-xpomocoMsl. JlaHHBIe reHoreorpaduy Xoporo coria-
CYIOTCA CO CHeTaHHBIMM paHee BBIBOJAMM BOCTOYHOEB-
PpasumiicKoil TUIIOTe3bI U CIY>KAT ellje OHUM, Ui OUYeHb Be-
CKUM TIOATBEP>K/IeHNeM ee BepHOCTU. PacnipocTpanenne
rarmorpynnel R Y-xpomocomsl us Bocrouynoit Espasun
B 3aIla/HYI0 4acThb KOHTMHEHTA, KOTOpOe IIPOU3OIIIO B
KOHIIe TI03[THETO I/IeJICTOl[eHa — paHHEeM TOJIOoLieHe, OBIIO
TECHO CBSI3aHO C HOCUTEIAMY CMHO-KaBKa3CKUX A3bIKOB.

KnroueBble cnoBa: meHe-KaBKa3CKue A3BIKM, Tall/Io-
TPYHIIBI Y-XPOMOCOMBI, TeHOreorpadus.

Summary
The East-Eurasian hypothesis of Dene-Caucasian
Motherland in the light of genogeographical data:
a brief synthesis

The article presents the main results of the verifi-
cation of East-Eurasian hypothesis of Dene-Caucasian
Motherland through the light of genogeographical data —
investigations of haplogroups of Y-chromosome, first of
all. The genogeographical data supports the East-Eurasian
hypothesis. So, we come to conclusion that the spread
of R haplogroup from Eastern Eurasia into the western
parts of the continent, which occurred in the end of Late
Pleistocene - Early Holocene, was closely related to Sino-
Caucasian peoples.
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More than eight years ago, A. A. Romanchuk [12;
13; 14], suggested the localization of the Dene-Sino-
Caucasian Motherland in Eastern Eurasia on the ba-
sis of the analysis of archaeological, paleo-botanical
and linguistic data. The ,,East-Eurasian hypothesis” of
Dene-Sino-Caucasian Motherland had found new con-
firmations from the analysis of physical and anthropo-
logic data: odontological [15] and craniological [16].

The previous results [15; 16] suggest the localiza-
tion of Dene-Caucasian Motherland in the area of the
so-called ,,Chinese-Siberian Late Upper Paleolithic”

To continue the verification of ,,East-Eurasian hy-
pothesis”, there was considered the distribution of some
(East-Eurasian by origin) haplogroups of Y-chromo-
some - R and Q (as well as some others — haplogroup L,
first of all) through the continuum of linguistic phyla in
Eurasia [20; 21].

A monograph [17] continued the consideration of
R and Q haplogroups in the context of East-Eurasian
hypothesis and provided new evidences that the R hap-
logroup spread from Eastern Eurasia into the western
parts of continent with migrations of Sino-Caucasian
peoples. Some of the main conclusions of the mono-
graph were expound (with some additions) in the paper
[18], specially prepared for renodonz.p¢ e-journal.

Herewith, I would like to present these results in
English, adding some new thoughts as well.

Thus, haplogroups R and Q, as well as their ,,par-
ent’, haplogroup P, appeared in Eastern Eurasia [32], at
least more than 25 KYA. This conclusion is supported
by the fact that haplogroup R was found in the Upper
Paleolithic boy from Mal'ta (Middle Siberia, 24 KYA)
[35]. The genome from Afontova gora (Middle Siberia,
17 KYA) is very close to Mal'ta.

Further, the analysis demonstrates that all Dene-
Caucasian peoples have (absolutely - Basques, Burusho,
Kets, and Na-Dene; or relatively, in comparison with
the neighboring populations — North-Caucasians) high
frequencies of R and\or Q haplogroups.

The haplogroup R in Basques is near 90%. This
is 10% higher than their neighbors have [34, p. 45; 25,
Suppl.]. The frequency of haplogroup R in Burusho is
52% [28]. It is much higher than the average in Pakistan
and India.

It matter to point out also that in Dagestan R1b-
M269 riches up to 68% right in some highlanders
(namely, in Bagvalians) [37, Suppl.].

Next, it is not astonishing that the Na-Dene people
have up to 92% of haplogroup Q. However, Kets have
84% haplogroup Q as well, which is the highest fre-
quency in Eurasia [1]. The Sel'’kups (who are the closest
relatives to Kets, from the anthropological point of view
[9]), have 66% of Q.

While the average frequency of haplogroup Q in
Siberia is 5-15%.

The Indo-European peoples in Europe have high
frequencies of haplogroup R too - up to 80%. In addi-
tion, many linguists (starting from S. A. Starostin and
right up to A. Bomhard) suppose that Proto-Indo-Eu-
ropeans had a North-Caucasian substratum.

In West Asia, Armenians and modern Assyrians
have higher frequencies (up to 40%) of R1b haplogroup
than their neighbors do. And, both populations have
strong Hurritian and Urartian substratum.

On the other hand, the West-Asian haplogroups
(G, ], E, L, and T} are absent or have very low frequen-
cies in the Dene-Caucasian population outside of West
Asia.

Thus, West-Asian haplogroups are absent in Kets
and Na-Dene, and are less than 10% in Basques. Where-
as the populations of Iberian Peninsula have more than
22% of West-Asian haplogroups, as well as the popula-
tion of France does.

The Burusho people has 8% of West Asian hap-
logroups. It is twice or more lower than the average of
Pakistan.

In East Asia, the West-Asian haplogroups are vir-
tually absent — less than 2% [38].

This pool splits into two categories: the first con-
sists of West-Asian haplogroups that spread both in the
Sino-Tibetan and non-Sino-Tibetan peoples of East
Asia, and the second - in the non-Sino-Tibetan only.

The greater part (more than 2\3) of West-Asian
haplogroups belong to the first category, which pen-
etrated East Asia during the Upper Paleolithic after the
Last Glacial Maximum (18-15 KYA). This date is sup-
ported by archaeological data [6, p. 12; 5, p. 84; 8, p.
282-283], as well as by the analysis of mtDNA [26, p. 8].

It is evidently too early for the divergence of Sino-
Caucasian language (which happened 11-10 KYA).

The frequency of R and Q haplogroups in East Asia
is 4.5%. The R and Q haplogroups both entered East
Asia after the Last Glacial Maximum (18-15 KYA) too.

Although, the frequency of R and Q in East Asia
is very low, but as I tried to demonstrate, we have no
another real candidates to the role of ,,primordial Sino-
Tibetan haplogroups”

Thus, I think that the analysis of haplogroups of
Y-chromosome supports the East-Eurasian hypothesis.

Evidently, looking at these facts based on the ar-
chaeological data, I come to the conclusion that the
spread of R haplogroup from Eastern Eurasia into the
western parts of the continent, which occurred in the
end of Late Pleistocene — Early Holocene, was closely
related to Sino-Caucasian peoples.

Some new investigations [30; 29] provide more
reasons to support, the “East-Eurasian hypothesis”

Besides these principal conclusions, some interest-
ing results should be pointed out.

So, I attract attention [17, p. 19-37; 18] to the fact
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that all but three (Chinese, Karen and Bai) Dene-Cau-
casian languages are ,,Object-Verb” by word order. The
North-Caucasian languages are very strong representa-
tives of ,,Object-Verb” model too, as well as Hurrritian,
Hattian and Urartian languages. And, Chinese language
is very unusual among ,Verb-Object” languages [27],
so, we can suppose that the Proto-Sino-Tibetan lan-
guage was ,,Object-Verb” as well [33].

The ,Object-Verb” model strongly predominates
in Eastern Eurasia, while the “Verb-Object” model is
more popular in Western Eurasia and especially among
the Afrasien languages. The Proto-Afrasien language
was a ,Verb-Object” language too.

Thus, this is a very ancient phenomenon, Dene-
Caucasian languages belong to East-Eurasian cluster.

Next, the interesting issue is an East-Asian hap-
logroup N1-LLY22, which appeared in Volga-Ural re-
gion from Middle or West Siberia in Early Holocene (10
KYA). This date coincides with the date of Sino-Cauca-
sian family divergence (11-10 KYA). The interesting fact
is that the archaic subclade R1b1*(xR1blal,R1bla2)
appeared in Volga-Ural region in the same time [31, p.
25, tab. 2]. And, this R1b1*(xR1blal,R1bla2) is found
in the man who belongs to the Proto-Ural anthropo-
logical type [24, p. 283].

The Proto-Ural anthropological type originated in
Eastern Eurasia (more probably in Middle Siberia), in
the Early Holocene. I suggest [17, p. 103-118; 18] that
the origin of this type is (mainly) the result of an ancient
metization between the bearers of North-East-Eurasian
haplogroups Q and R, and bearers of haplogroup N
(first of all - N1-LLY22), which more probably came
to Middle Siberia from South China 14-12 KYA [36].
This correlates with the conclusion of some other re-
searchers: «N1b... BeposiTHO, OHa MapKupyeT LPeBHIO0
TOMY/IALVMOHHYI0 OOIHOCTb HAaCeTIeHNUs YPaToNUIHOTO
AQHTPOIIOJIOTUYECKOTo THIay» [22, p. 27].

Therefore, I think that all these facts make the
supposition that N1-LLY22 in Volga-Ural region also
marks the migration of some Sino-Caucasian people
from Eastern Eurasia in Early Holocene probable.

The important data, I think, present some recent
results of O. P. Balanovsky [4, p. 34, fig. 16] here. He
detected and mapped the so-called ,,South Chinese
continuum” of mtDNA haplogroups. This continuum
includes Caucasus, Volga-Ural region, South-Western
coast of Caspian Sea, and Transcaucasia (and do not in-
clude the territory of Turkey, North-Western Iran, and
Zagros). I suppose, it evidently correlates with the con-
clusions of East-Eurasian hypothesis.

We should pay special attention to the issue of G1
haplogroup also [17, p. 133-141; 18). I think that G1
came into Kazakhstan and Central Asia not later than
in Early Holocene. The evident argument, besides some
other (see: 11, p. 57-58], is the fact that G1 riches the
highest frequencies (up to 80%) in North-Eastern Ka-
zakhstan, where according to anthropological data the

Kazakh populations exhibit more frank mongoloid
traits [7, p. 92].

The same situation is observed about haplogroups
Rla and R1b in Altay region and Tuva [17, p. 142-156;
18]. The Rla in Tuva demonstrates the highest frequen-
cies in Todja population, which is more mongoloid than
the populations of Western Tuva [23, p. 1420]. Also, in
South Altay region this haplogroup riches the highest
frequency (up to 60%) in more mongoloid Altay-Kjji
population as well 3, p. 51].

In the North Altay region, the Northern Altayans
and Shors exhibit the highest frequencies (more than
60%) of Rla or R1b, and Q. And, namely these popu-
lations belong to very clear representatives of Ural an-
thropological type [9, p. 182; 10, p. 357].

I think that the most reasonable explanation is the
supposition that all these haplogroups, including G1,
were present in Central Asia before the Ural and Mon-
goloid races appeared.

To finish, I would like to draw attention to hap-
logroups L and T [17, p. 76-90; 18]. The haplogroups L
and T are descendants of haplogroup K (as well as East-
Eurasian P, R, Q, S, N, O, M), but originated in West
Asia. However, some peculiarities of their spread in In-
dia (both L and T are absent or near absent in Austro-
Asiatic peoples in India, while haplogroups J and F are
present, and with frequencies as high as in Dravidians)
allow me to suppose that their immediate ancestor,
haplogroup LT, came to West Asia from North-Eastern
Eurasia during the Upper Paleolithic, but later than
haplogroups J and F entered India.

Besides, I tried to demonstrate also that there is a
clear correlation of haplogroups T and E-M35 with OV-
languages in Africa. This correlation coincides with my
previous suppositions [16, p. 270-271; 20, p. 60; 17, p.
76-90; 18] concerning the so-called ,,Khartum Meso-
lithic”. Therefore, these are some (but not all) principal
results and conclusions of ,,East-Eurasian” hypothesis
of Dene-Caucasian Motherland.
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RELATII DE INTERDEPENDENTA SI INTERINFLUENTA INTRE COSTUMUL POPULAR
MOLDOVENESC COTIDIAN $I CEL DE SARBATOARE iN PERIOADA CONTEMPORANA

Rezumat
Relatii de interdependenta si interinfluenti intre
costumul popular moldovenesc cotidian si cel
de sarbdtoare in perioada contemporana

Acest articol este axat pe studierea relatiilor de
interdependenta si interinfluentd intre costumul popu-

lar moldovenesc cotidian si cel de sirbatoare. Abordarea
acestei probleme din perspectiva unui cadru cronologic
cuprins in limitele actualitatii va contribui la formarea
unui tablou integral privind dinamica evolutiei costumu-
lui traditional in spatiul etnocultural contemporan.

Cuvinte-cheie: costum popular, cotidian, sarbéto-
resc, traditional, interdependenta, interinfluenta.
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Pesrome
COBpeMeHHbIe B3aVIMOCBA3N U B3aIMOB/INAHU A
MC)KJIy IIOBCCAHECBHbBIM U npas;mwmmm MONTABCKUM
HaIMIOHA/IbHBIM KOCTIOMOM

B naHHOJ cTaTbe NpeNCTaBNEHbl pe3ynbTaThl W3-
YYEHUS B3aMMOCBA3EN MEXJY IOBCEJHEBHBIM U IIPA3JI-
HUYHBIM MOJIJABCKMM HaIlMOHAJIBHBIM KOCTIoMOM. Ilop-
X0l K JaHHOI TpobeMe C MO3ULNU COBPEMEHHOCTH
CIIOCOOCTBYET CO3AaHMIO GOJTee IeIOCTHON KAapTUHBI U
JEMOHCTPALMM AVHAMUKI 3BOMIOLVM TPafMIIMIOHHOTO
MOJIaBCKOTO KOCTIOMA B KOHTEKCTE COBPEMEHHOIO 3THO-
KYJIBTYPHOI'O IIPOCTPAHCTBA.

KinroueBble cmoBa: HAIMOHAAbHBIN KOCTIOM, IIO-
BCEJHEBHDIN, IPa3IHUYHBIN, TPagVLMOHHbBIN, B3alMO-
3aBUCUMOCTD, B3aIMOB/IMSIHIE.

Summary
Modern relationships and mutual influence between
the Moldavian daily folk costume and the festive one

This article is focused on the relationships between
the Moldavian daily folk costume and the festive one. Ap-
proaching this problem from the perspective of a time
frame, placed in the modern period, will contribute to the
formation of an integral image regarding the dynamics of
the evolution of the traditional folk costume in the mod-
ern ethno-cultural space.

Key words: folk costume, daily, festive, traditional,
interdependence, mutual influence.

Costumului traditional, fiind opera deséivérsitd
a mai multor generatii, i s-a recunoscut dintotdeauna
calitatea de cel mai autentic si mai viabil document
al identititii poporului moldovenesc. Cand spunem
costum popular sau traditional ,,...avem in vedere un
ansamblu vestimentar ce serveste scopurilor practice,
sociale si simbolice, prin care comunitatea se identifica
in comunicarea interpersonald si interetnicd” [3, p. 11].

Cultura traditiilor vestimentare a starnit interesul
mai multor cercetatori, care si-au expus rezultatele stu-
diilor in diverse culegeri si publicatii. S-au preocupat
de aceastd temd cercetitoarele Maria Batcd [2], prin
analiza costumului popular moldovenesc in contextul
costumului popular roméanesc, Emilia Pavel [6], Varva-
ra Buzild [3] s. a. [5; 7; 9], prin studii de specialitate si
numeroase publicatii, articole si volume. Elizaveta Cvi-
lincova s-a referit la costumul popular gagiuz intr-un
ansamblu mai vast al portului traditional moldovenesc
[10].

Deocamdatd dorim sd observim modul in care
se manifestd costumul popular cotidian si cel de sér-
bétoare, ca parte componentd a notiunii mai largi de
port traditional, in cadrul contemporaneititii. Vorbind
despre modul de manifestare a acestor complexuri ves-
timentare, apare, prin urmare, necesitatea de a discu-
ta, in primul rand, raporturile de interdependenta si

interinfluenta create intre ele si evaluate din punct de
vedere motivational.

E mai simplu sa cautdm a intelege aceste raporturi
daci nu ignoram aspectul istoric al problemei. In aceas-
td privintd trebuie de amintit ca constituirea compo-
nentelor de bazi ale portului traditional moldovenesc
poate fi datatd din perioada formdrii individualitatii
etnice in secolele XVII-XIV si din momentul afirmérii
Tarii Romanesti si a Moldovei ca state independente in
secolul al XIV-lea. In virtutea particularititilor factori-
lor de ordin social si economic, s-a produs delimitarea
intre doua tipuri de vestimentatie, cea de sarbatoare si
cea de lucru.

Notiunea de port traditional sau port popular inclu-
de toate tipurile de vestimentatie, precum cea destinata
femeilor si barbatilor, copiilor, tinerilor, persoanelor cé-
sdtorite sau celor in etate, complexurile vestimentare de
sarbétoare, cat si cele de lucru sau cotidiene. La acestea
se adauga podoabele, accesoriile si incaltdmintea.

Costumul popular cotidian, prin forma, culoare,
ornamenticé — toate adaptate scopurilor practice - dar
si prin maniera de a fi purtat zi de zi, avea sarcina de a
marca timpul de lucru, destinat preocuparilor si efor-
turilor indreptate spre asigurarea celor necesare traiu-
lui. Silueta era pusd in valoare de vestimentatie simpld,
comodd, decentd si lipsita de podoabe.

Ansamblul sarbatoresc avea un caracter mult mai
decorativ, mai bogat si mai divers, concentra eficient
semnele care indicau ocaziile, starea sociald si materi-
ald, specifica functia simbolicd, rituald, de ceremonie,
reliefa importanta deosebita a acestui tip de ansamblu
vestimentar in cadrul portului popular. In opinia lui
V. Zelenciuc ,,Deosebit de bogat si de variat se infrumu-
setau hainele de sarbatoare feminine, brodate sau tesu-
te intr-un sistem ornamental complex si divers colorat”
[8, p. 99]. Lipsa podoabelor in asemenea circumstante
era de neconceput. Destinat timpului de sdrbétoare si
de refacere spirituald acest tip de costum ingloba cel
mai eficient sensurile de ordin social, comunicational
si mai cu seamad estetic.

In privinta vesmantului popular, dezvoltat exclu-
siv la nivelul ocupatiilor si indeletnicirilor specifice
mai multor generatii de purtitori, motivatiile de bazi
de a fi purtat au fost de ordin moral, practic, social,
estetic, comunicational etc., ele regasindu-se in stare
purd mai rar, fuzionind si generand interinfluete si
interdependente permanente. In tendinta de afirmare,
prin configuratia, prin decoratiunile i ornamentele ce
i-au fost aplicate, el a inglobat mai multe caractere ca-
pabile sd impresioneze vizual.

Si in constituirea aspectelor de port cotidian si
sdrbatoresc au avut loc procese indelungate de corelari
reciproce orientate spre reliefarea unor valente de ex-
presivitate vizuald remarcabile. Spre exemplu, M. Batci
mentioneazd ci ,,...la sfarsitul secolului al XIX-lea, an-
samblul vestimentar femeiesc cu doud pestelci a iesit din
uz, fiind inlocuit, in toatd aria Dundrii de Jos, cu un alt
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tip de costum, compus din fusta si pestelca in fatd, pur-
tat initial in tinuta de lucru, ca apoi sd se generalizeze
si in portul de sirbatoare” [2]. In acest sens, trebuie de
retinut un lucru important: denumirile pieselor pentru
ambele categorii de port, uneori sunt aceleasi, alteori nu,
diferenta, in majoritatea cazurilor, tindnd de calitatea
materialelor din care piesa era realizatd, de abundenta si
semnificatia decorului aplicat, dar mai cu seama de as-
pectul sdu estetic. In acest context, aceeasi sursa sublini-
azd: ,,...au purtat fota in doud variante: cea de sarbétoare,
denumiti chiar ,,fotd’, si cea purtatd cotidian, in tinuta
de lucru, numitd ,,catrintd’, diferentele dintre cele doud
variante vizdnd materialele utilizate pentru confectiona-
rea lor, cat $i modul de ornamentare” [2].

Totusi, intre aceste categorii de forme vestimenta-
re trebuie mentionate urmatoarele deosebiri esentiale:
costumul cotidian era acceptat din considerente practi-
ce si era definit prin formula ,,imbracdminte de lucru”,
costumul de sirbétoare se etala din considerente mai
mult estetice si se desemna ca ,,imbraciminte de sarba-
toare” sau ,,imbracaminte de apédrut in lume”

Dacé despre portul popular format, consolidat si
dezvoltat in stransa legatura cu contextele sale culturale,
istorice, politice, sociale, se relateazi ca despre un feno-
men omniprezent pand in perioada industriald, atunci
deja in secolul al XIX-lea, in manuscrisele perioadei,
despre acesta se scria ca despre un fenomen in disparitie.
Vesméantul popular era purtat tot mai rar, pe dedesubt,
si cu un numdr mai redus de piese. Ruptura cea mai
importanta in evolutia costumului popular o reprezinté
aparitia confectiilor industriale la sfarsitul secolului al
XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea: articolele de
modd, difuzate si repetate in mii de exemplare, ajung
in cele mai modeste case. Productia imbracimintei,
péand atunci artizanald si in marea majoritate domesti-
cd, se industrializeaza si cunoaste, ulterior, o inflorire
considerabild. Civilizatia urbana, datoritd gradului de
dezvoltare economici atins, a inceput sd domine cu un
sistem vast de forme vestimentare produse in serie.

Modul in care portul popular apare, odatd cu in-
ceputul secolului al XX-lea, dar si pe tot parcursul
acestuia, este unul asociat cu precadere continuturilor
istorice si mai cu seama ideologice ale perioadei. Cos-
tumul popular de sarbatoare si cel cotidian, in statutul
sdu ulterior, poate fi privit doar ca intersectindu-se cu
ideile sociale si idealurile politice ale vremii. In aceastd
privintd, deseori s-a impus detasarea de trecut pe linia
unor strategii profanatorii in raport cu valorile cultu-
rale recunoscute si respectate timp de secole. Exceptie
face perioada interbelicd, cAnd ,,...costumul popular era
sustinut pe doud planuri — de cétre institutele traditi-
onale ale satului si de catre institutiile de stat care isi
asumd anumite responsabilitdti privind continuitatea
culturald” [3, p. 15].

Productia industriald de marfuri in secolul al XX-
lea, in special industria confectiilor, care a extins foarte
mult tendintele modei in societate, se instaureazi ca

o structurd conditionata in general de contextele eco-
nomice si a depdsit, dupa volum, previziunile cele mai
indraznete ale economistilor si sociologilor. Populatia
a fost impusa de circumstantele create sd acceada la so-
cietatea de consum si sd adopte fird prea multe rezerve
vestimentatia produsa pe scard mare.

Moda vestimentara, axata pe schimbarea periodicid
a formelor, atunci cAnd acestea se banalizeazd, antropo-
logii si etnologii o remarca ca fenomen opus obiceiului,
care ,,...presupune interdictia schimbarilor de linie ge-
nerald, de detalii, sau accesorii ale vesméntului, pentru a
se conserva o cit mai trainica legatura cu trecutul” [1, p.
286]. Au apdrut, in aceste conditii, pe parcursul ultimu-
lui secol, anumite procese de alterare a portului popular.

Prin relatarea succesiunii fazelor evolutiei
traditiilor vestimentare autentice am incercat sa con-
turdm misiunea acestora in cadrul actual. La inceputul
mileniului trei, in perspectiva integrérii noastre in co-
munitatea europeana, valorificarea patrimoniului cul-
tural constituie un obiectiv de importantd majora. Prin
demersul la valorile traditionale si culturale, subliniem
intentia de a proteja mostenirea culturald transmisa
prin intermediul pieselor de port.

Formula actuald a obiectualititii este una
conditionata de noile dimensiuni ale modei vestimen-
tare, domeniu care, de altfel, nu face abstractie de la
un parcurs cultural amplu numit costum popular, si
care, la rdndul lui, conduce spre forme noi de mani-
festare obiectuald in domeniul vestimentar. Faptul
cd spatiul nostru cultural continui si beneficieze de
elementele mostenirii sale etnografice autentice, con-
servate in colectii vestimentare muzeale si private, in
cadrul documentelor de arhiva, al manuscriselor si fo-
tografiilor de epoca, constituie un prilej de a mentine
interesul specialistilor in materie de moda pentru a va-
lorifica acest strat cultural extrem de valoros precum
costumul popular cotidian si cel de siarbatoare in par-
ticular si portul popular in general. Vestimentatia mo-
dernd adopta tot mai frecvent sugestiile provenite din
creatia portului traditional, asociindu-le cu precddere
imbricdmintei ,,de aparut in public”

Este firesc, deci, cd dinamica proceselor de
interdependentd si interinfluenta in interiorul acestor
complexuri vestimentare in perioada contemporani
este conditionatd de costumul de sdrbitoare. Este, in
special, cazul croielii, motivelor si principiilor de cro-
matica si compozitie de ie romaneascd care ,,Pe par-
cursul ultimelor doua secole, femeile din spatiul nostru
cultural au purtat la sarbétori... cdmasa incretitd la gat
sau cdmasa cu altitd, cdmasa cu umadrar, in versiunea
fard poale - ie..” [3, p. 70], iar ,,Exemplarele cele mai
decorate, fiind rezervate siarbitorilor, erau mari, aveau
maénecile si poalele lungi incat adaugau volum corpului
purtatoarei” [3, p. 71]. Astidzi aceasta piesa de port are
tendinta de a deveni elementul de neinlocuit al garde-
robei, simbol perfect al modei zilelor noastre. Semn al
reusitei colaborarii intre traditie si inovatie, ia este pur-



138 E-ISSN 2537-6152

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

Chisindu, 2016 Volumul XX

tatd pretutindeni in toata plinatatea diversitatii sale: in
format autentic cu toate insemnele perfectionate de sute
de ani, dar si in unul stilizat, cu noi valente de expresivi-
tate esteticd si simbolicd. Fiind pe parcursul istoriei parte
componentd a portului de sirbétoare, intervine in con-
temporaneitate ca element definitoriu pentru receptii
si festivitati, pentru vizite de diferit rang, pentru nuntj,
serate si concerte, spectacole etc. Dar, deoarece in peri-
oada contemporand aproape totul constituie un spatiu
de spectacol, o regdsim si in varianta vestimentatiei de
stradd cu o tendinta de a se afirma intr-un aspect nou,
prezent la activitati cotidiene.

Asociat, deci, cu precadere spatiilor in care au loc
festivalurile, concursurile folclorice si expozitiile orga-
nizate de muzee, primadrii etc., dar si prezentirilor de
moda, costumul popular de sirbitoare se reabilitea-
zd in continutul contemporan cu un scop foarte bine
definit, si anume de a ne oferi o experienta esteticd
ineditd ce ar presupune o urmdrire si apreciere a ele-
mentelor de port popular autentic, dar si a colectiilor
vestimentare inspirate din creatia populara. Actul de
percepere a formelor prezentate, in cazul nostru a cos-
tumului popular autentic ori a tinutelor inspirate din
acesta, implica, in asemenea conditii, transferul de pe
planul timpului cotidian, pe planul celui de sirbatoare.
Aceastd izolare de cotidian, prin deplasarea in cadrul
unei realititi cu semnificatii superioare, care ne impli-
cd afectiv, urmireste punerea in valoare vizuald sim-
bolicd a formelor prezentate si implicit insdsi conditia
participantilor prezenti. Vestimentatia celor prezenti
in asemenea cazuri este intotdeauna diferita de cea
purtatd zilnic - spectatorul, dar si participantul este
invesmantat in costum popular autentic de sarbétoare
ori in tinute inspirate din acesta, la fel, cu elemente de
sarbétoare, intregul comportament ingloband elemen-
te de mare importantd. In asemenea conditii, mesajul
transmis prin intermediul pieselor vestimentare eta-
late in cadrul festivitatilor de acest gen este unul de o
semnificatie simbolica incontestabila.

In formula sa actuali, el nu mai transmite mesa-
je despre motivatiile de ordin practic de a fi purtat, ci
mai degraba de ordin estetic, comunicational. Din cate
se cunoaste, ,costumul semnificd mereu, dar ceea ce
semnifica s-a schimbat..” [4, p. 107]. In contextul actu-
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al, in care globalizarea si internationalizarea culturilor,
bazate preponderent pe criterii si considerente consu-
miste, au dus spre o diluare si omogenizare a felului
cum formele vestimentare interactioneazd cu persoana
la nivel existential, in paralel cu pierderea semnificatiei
sale sociale, costumul popular de sdrbatoare, dar si cel
cotidian (intr-o masura mai micd), ar putea deveni ex-
presia cea mai semnificativd a individualismului.

In secolul al XXI-lea asistam la fenomenul cind
expansiunea formelor de tip industrial a determinat o
ambitie estetica diametral opusd celei de pana acum -
aprecierea formei care nu este multiplicatd, a formei
unicat. Reconsiderarea la care asistim in ultimii ani si
reevaluarea domeniului ne orienteazi spre conceperea
unor noi valente de expresivitate estetica in vederea
obtinerii unei corelatii cAt mai complexe in sistemul
costum popular cotidian - costum popular de sarba-
toare.
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