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Summary

In the article is analyzed the French philosopher Albert Camus essay The Myth of
Sisyphus in the context of existential philosophy of the twentieth century. It high-
lights the main issues addressed in the absurd philosophy essay: rationality and
irrationality, freedom absurd, absurd creation, the human condition in an absurd
world.

lbert Camus este identificat cu filosofia existentialistd, desi declara ci
nu acceptd aceastd filosofie, nu este de acord cu principiile si tezele ei. "Nu, eu
nu sunt existentialist..., - mentiona Camus intr-un interviu din 15 noiembrie
1945. - Sartre este existentialist si singura carte filosofica pe care am publicat-o,
Mitul lui Sisif, a fost indreptata impotriva filosofilor denumiti existentialisti”
(1, p.559]. In pofida faptului ci considera existentialismul o "sinucidere filoso-
fica” [2, p.33], Camus a contribuit, dacd nu la fundamentarea teoretica si apro-
fundarea acestei filosofii, atunci la popularizarea si influenta acesteia in cercurile
largi ale intelectualitatii europene.

Teza fundamentald a filosofiei lui Camus se bazeaza pe ideea cd intreaga
existenta este absurdd, lipsitd de sens. Ganditorul porneste de la premisa ca rea-
litatea este irationala si alogica. Lumea este plina de irationalitate si reprezinta in
intregime o “mare irationalitate”. Principala lucrare filosofica a lui Camus Mitul
lui Sisif (1942) are subtitlul Eseu despre absurd, iar unele compartimente contin
in denumire cuvantul “absurd”: Rationamentul absurd”, ”Absurdul si sinucide-
rea”, ”Zidurile absurde”, "Libertatea absurdd”, ’Omul absurd”, ”Creatia absurda”.
Absurdul constituie esenta problematicii filosofice a lui Camus, axa existentei, a
gandirii si a activitatii practice.

Tema absurdului apare in filosofie in secolul al XIX-lea prin Artur Schopen-
hauer, care considera ca viata este absurdd pentru ca ea nu are altd ratiune de a fi
decat aceea data de “vointa de a trdi”, oarba si fard scop. Aceastad constientizare a
absurdului justifica in ochii sai pesimismul si detasarea. Nietzsche vedea in aceas-
ta atitudine o conceptie negativa despre viata, mostenitd din crestinism, astfel
sentimentul absurdului este insotit de suferinta si de renuntare. Reprezentantii
existentialismului (Kierkegaard, Jaspers, Heidegger, Sartre, Camus) considerau
cd trairea absurdului ar fi autentica triire a existentei. Potrivit existentialismului,
lumea este absurda pentru cd ea nu are sens [3, p.19].
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In eseul siu, Camus supune unei critici aspre curentele filosofiei contempora-
ne. Analizand conceptiile celor mai mari filosofi ai secolelor al XIX-lea si al XX-
lea, ganditorul evidentiaza tendinta acestora de a aborda problemele esentiale ale
existentei, de a interpreta premisele initiale si scopul activititii umane. El identi-
ficd atat directiile principale de dezvoltare a metafizicii secolului al XX-lea, cat si
intentiile marginale ale acesteia.

Camus constata ca in epocile precedente conceptul central al filosofiei a fost
Dumnezeu. La sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea a fost
declaratd moartea lui Dumnezeu (Dostoievski, Nietzsche). Din acest moment,
conceptul de bazd devine pierderea lui Dumnezeu, iar intreaga responsabilitate
pentru tot ce se intdmpld in lume ii apartine omului, care in urma dezumanizéri
nu este in stare sd faca fata unei astfel de sarcini uriase. Nomele si valorile sociale
si individuale (morale, etice, estetice, culturale etc.), odata cu pierderea lui Dum-
nezeu, ajung in declin, se distrug.

Filosoful Camus s-a format sub influenta lui Kierkegaard, Dostoievski si Hus-
serl. Din creatia acestora imprumutd ideile si problematica de baza legatd de om,
de lumea sa spirituala, de creatie si de tendinta spre autocunoastere si reflectie. Nu
exista de fapt nici o problema importantd, abordata de Kierkegaard, Dostoievski
si Husserl care sd nu fie inclusd organic de Albert Camus in propria sa filosofie.

Apreciind critic filosofia existentialismului, Camus isi concentreaza atentia
asupra lui Seren Kierkegaard, care a schitat in opera sa principalele directii si
categorii ale filosofiei existentialiste: omul, credinta, pacatul, disperarea, alege-
rea, absurdul, criza, singuratatea, dragostea, ura etc. Lui Kierkegaard ii datoreaza
Camus multe dintre motivele esentiale ale filosofiei sale si ale creatiei literare. In
acest sens, Kierkegaard a fost predecesorul spiritual al lui Camus, iar ultimul poa-
te fi numit cu deplin temei un Kierkegaard al secolului al XX-lea.

Kierkegaard, in conceptia lui Camus, este ganditorul pentru care nici un ade-
var nu este absolut, care respingea cu hotdrare consolarea, morala, principiile
linistii si satisfactiei si care in singurétate lupta cu indarjire impotriva societatii si
bisericii-impotriva lui Dumnezeu si a diavolului, minciunii si adevarului, dogmei
si ratiunii, intr-un cuvant impotriva a tot ce aducea prejudicii personalitatii uma-
ne, constiintei, dezvoltarii spirituale, umanitatii. Absurdul pentru Kierkegaard
semnifica "pacatul fard Dumnezeu”[2, p.32]. Adevirata cale a omului este mar-
catd de disperare, prin disperare omul poate deveni liber. E adevarat ca aceastd
libertate, ca de altfel si intreaga viatd a omului absurd, poate fi doar absurda.

Kierkegaard, considera Camus, nu numai a descoperit absurdul, dar l-a si
contemplat. Bazandu-se pe reflectiile lui Kierkegaard despre absurd si disperare
ca factori sau categorii obligatorii care il conduc pe om spre adevarata credinta,
Camus dezvolta categoriile omului absurd, ale constiintei absurde, libertatii ab-
surde, operei de arta absurde, pentru a stimula constiinta umana si a o orienta
spre intelegerea problemelor vietii si culturii contemporane.

O semnificatie la fel de importanti a avut pentru Camus filosofia lui Edmund
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Husserl, care tindea sd creeze o filosofie pozitiva, sa deschida intuitiei si inimii
fenomenele in intreaga lor strilucire. Conform lui Husserl, metoda rationala
clasica a suferit esec. Tendinta rationalismului de a cunoaste clar prin ratiune
structura lumii pierdea din intensitate odatéd cu aprofundarea cunoasterii umane.
Filosofii declarau ca nimic nu este clar, cd cunoasterea umana este slaba si limita-
ta [4, p.65]. Astfel omul se situa fata in fatd cu irationalul. "Irationalul, nostalgia
umana si absurdul care tisnesc din confruntarea lor, constatd Camus, iatd trei
personaje ale dramei care trebuie in chip necesar sa ia sfarsit cu toata logica de
care o existenta este in stare”[2, p.24].

Camus atragea atentia asupra apropierii fenomenologiei de diferite orientari
ale gandirii irationaliste: "De la Dumnezeul abstract al lui Husserl la Dumnezeul
necrutator al lui Kierkegaard distanta nu-i atat de mare. Ratiunea si irationalul
duc spre aceeasi invataturd. Drumul nu inseamna nimic, vointa de a sosi e de
ajuns. Filosoful abstract si filosoful religios pleacd de la acelasi haos si se sustin in
aceeasi spaimd”[2, p.37]. Dacd ratiunea lui Husserl tinde sa inlature orice limite
pentru a indbusi frica, Kierkegaard afirma ca este suficientd o singura demarcatie
pentru a discredita ratiunea. Camus, pornind de la ideile lui Kierkegaard si Hus-
serl, afirméd: "Absurdul... e ratiunea lucida care-si constata limitele”[2, p.38].
Ratiunea, in conceptia lui Camus, se arunca cu ochii deschisi in disperare si ab-
surd.

Ratiunea curajoasd, méandrd, eroica apartine omului, care tinde spre viata aici
si acum, care vrea sa stie totul, sa vada clar, sd simta acut — cu un cuvant, sa traias-
cd. Ratiunea nu are fricd de moarte, fiindcd intelege unitatea indisolubila dintre
viatd si moarte. Ratiunea constatd cd rdul nu constd in moarte, ci in viatd, cici
moartea este sfarsitul suferintelor umane, iar viata este doar inceputul lor. Este
ridicol si absurd sa te temi de moarte, la fel ca si de cei decedati. Trebuie s te temi
de oamenii vii, cdci de la ei te poti astepta la orice fel de primejdii si neplaceri.
Paradisul si infernul nu se afld in cer sau in tartar, ci pe pimant, acolo unde noi
traim, intre oameni mari si de nimic, fericiti si nefericiti, bogati si saraci, barbati si
femei, sfinti si pacatosi. Trebuie doar sd privesti la toate cu ochii deschisi, sa vezi
si sa stii si sa simti totul.

Aidoma lui Dostoievski, Camus considera suicidul o serioasd problema filo-
soficd. Ratiunea omului absurd se sprijind pe claritate, dar ce altceva este clari-
tatea decit un absurd? Cum trebuie sd se comporte omul absurd in fata lumii si
a spiritului deceptionat care tinde spre zari necunoscute? Ce trebuie sa aleaga:
nostalgia unittii sau universul dispersat? Sa traiascd si sd gdndeasca in chinuri si
suferinte interminabile sau sa incerce totusi sa afle: se poate in genere de trdit sau
logica gandirii va trebui sd-1 duca cu necesitate spre moarte? Probabil, din aceastd
cauzd, Camus abandoneazd problemele filosofice traditionale, substituind-le cu
cea mai importanta pentru el, cea a suicidului: "Nu exista decat o problema filo-
sofica cu adevérat importanta: sinuciderea”[2, p.8]. Camus nu se intereseazd de
suicid in genere, ci de suicidul filosofic, in plan asa-zis spiritual. Suicidul poate fi
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o rezolvare a absurdului, dar absurdul de aceea si este absurd fiindca tinde sa evite
suicidul, céci el este totodatd o constientizare a mortii si un refuz al ei. Absurdul
reprezintd expresia unui efort la limitd a omului absurd, care declard drept unic
adevdr provocarea, sfidarea. Anume absurdul cultivd in constiinta omului ideea
ca sfera sa de viata si activitate este prezentul si nu viitorul, iar acest fapt devine te-
meiul libertatii constientizate in profunzime: moartea si absurdul sunt principiile
de argumentare a libertitii. In acest sens omul absurd este contrariul omului care
s-a impdcat cu situatia sa: "Idealul omului absurd este prezentul si succesiunea
prezenturilor prin fata unui suflet clipd de clipd constient”[2, p.47].

Oricare alta pozitie a spiritului absurd ar presupune o retragere a spiritului in
fata a ceea ce il produce. Husserl dorea sé se debaraseze de ideile preconcepute
inradacinate adanc in gandirea filosofica, pentru a reveni la eterna filosofie, in
timp ce Kierkegaard vedea un pericol in clipa imperceptibild care preceda acest
salt in eternitate. Pentru omul absurd al lui Camus sarcina consta in a se cunoaste
pe sine insusi si a se mentine pe creasta acestui salt ametitor.

Camus aplica notiunea de absurd si cu referire la problema libertatii. Liber-
tatea nu consti in rezistentd, ci mai curand intr-o revoltd constientd, intr-o rdz-
vratire impotriva conditiilor existente, interne si externe, obiective si subiective.
Revolta, rdscoala reprezintd intéi de toate o eterna confruntare a omului cu pro-
pria ignorantd. A te revolta inseamna a pune lumea sub semnul intrebérii: "Tema
revolutiei permanente se muta astfel pe planul experientei individuale. A trai in-
seamnai a face sa triiascd absurdul. A-1 face sa trdiasca inseamna, inainte de orice,
a-l privi”(2, p.41].

Pentru a-ti construi viata, trebuie mai intdi de toate si constientizezi ca in
lume nu este §i nu poate fi nici o sperantd. Omul trebuie sd inteleaga ca el traieste
doar astazi si nici un fel de maine, de viitor nu va avea:”Idealul omului absurd
este prezentul”[2, p.47]. Chiar dacd si va fi acest viitor, apoi numai nu pentru el, ci
pentru acei ce vor veni dupa el, insa si pentru ei viitorul va fi la fel doar prezentul.
De aceea trebuie si traim in prezent, sd trdim o viatd omeneascd veritabila. Toate
discutiile si promisiunile despre "viitorul frumos” nu sunt decat iluzii si himere.
Omul poate trdi cu gandul la viitor doar pana la intélnirea cu absurdul. Absurdul
este important prin faptul ca pune capdt iluziilor. El il invata pe om si priveasca
la viata cu ochii larg deschisi, cu inimé darnica, fira a se resemna si a se supune
destinului. Omul trebuie sa-si trdiasca din plin si liber viata aici, in prezent, si
nu intr-un indepdrtat si iluzoriu si niciodata realizabil viitor. Astfel, reiesind din
ratiunea absurdi, Camus formuleazd urmatoarele concluzii: ”Absurd are astfel
pentru mine trei consecinte: revolta, libertatea si pasiunea mea. Prin simplul joc
al constiintei, transform in reguld a vietii ceea ce era invitatie la moarte si refuz
sinuciderea”[2, p.48].

Omul absurd, conform lui Camus, "fard a nega eternitatea, nu face nimic pen-
tru ea”[2, 50]. Desi nu-i este straina nostalgia, el acorda preferintd curajului si
ratiunii: curajul ii permite sa se bazeze doar pe sine insusi, iar ratiunea il ajutd
sa-si defineasca posibilitatile. Convins ca libertatea se realizeaza intr-o perma-
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nenta revoltd impotriva viitorului si nu in constiinta condamnaté la moarte, omul
absurd tinde sa-si realizeze "predestinatia” in aceastd lume, fiindca nu recunoaste
oricare alta. Respingand speranta care totdeauna a fost folosita impotriva omu-
lui, omul absurdului triieste si activeazi numai in prezent si pentru prezent. In
acest caz unicul gand infailibil ar fi gandul steril. ”In lumea absurd3, mentioneaz
Camus, valoarea unei notiuni sau a unei vieti se masoard dupa gradul ei de steri-
litate”[2, p.52].

Pentru constiinta absurda factorii obiectivi isi pierd semnificatia: este obiec-
tiv doar aceea ce este constientizat, nicidecum aceea ce existd obiectiv. Problema
existentei obiective capata statutul problemei constiintei subiective, rezolvarea
careia depinde cu desévarsire de constientizarea ei. Problema binelui si a rdului, a
fericirii si nefericirii, a vietii si mortii si altele la fel de fundamentale sunt abordate
in legdturd directd de constientizarea sau neconstientizarea lor de catre oameni.

Omul absurd ignora tristetea, el devine trist doar atunci cand incepe sa spere
la ceva. ’Omul absurd nu crede in sensul profund al lucrurilor... Timpul inain-
teaza odata cu el. Omul absurd nu se desparte niciodata de timp”[2, p.54-55].
Omul, in conceptia lui Camus, nu trebuie sd se teama de absurd, nu trebuie sd
se debaraseze de el, cu atat mai mult ca acest lucru este pur si simplu imposibil,
fiindca lumea absurda invaluie si patrunde intreaga viata umand. Mai curénd,
invers, omul trebuie si trdiascd si sa activeze in aceastd lume absurda ca un om
absurd care adreseazd intrebéri absurde. Ce e drept, adeseori lupta sa se termina
cu infrangerea. Cucerire sau joc, dragoste imensd, revoltd absurda sunt onorurile
pe care omul le adreseazd demnitatii sale intr-o campanie, in care el dinainte este
condamnat la infringere. In pofida acestui fapt, omul trebuie si se lupte si sd
ramana fidel acestei lupte. Lupta absurdd pe care o duce omul reprezinta un joc,
cu preponderentd o arta. Iar arta, dupa cum spunea inca Nietzsche, este necesara
pentru a nu muri din adevar.

Camus adreseaza creatiei absurde aceleasi cerinte pe care le adresase gandirii:
revoltd, libertate si diversitate[2, p.83]. In caracterul inutil al creatiei absurde se
ascunde utilitatea suprema pentru spiritul uman, care, adresand intrebari intregii
existente, se intreabd pe sine, isi incearca propriile forte, isi formeazd propriul
destin. Prin creatie artistul absurd, disputandu-si lumea reala imperfecta, ii opu-
ne ca ideal propria lume la care trebuie s se alinieze, sau in orice caz sa arunce
o privire asupra ei, pentru a cunoaste intreaga profunzime a prapastiei care ne
desparte de lumea spre care tindem.

Eroul absurd, dupé cum il considera Camus pe Sisif, trebuie sd plateasca pen-
tru atitudinea partinitoare fata de viata terestra si fata de oameni, pentru dispretul
fata de zei, pentru ura fata de moarte si setea de viatd. Munca uniforma, mo-
notond, lipsitd de sens la care a fost condamnat Sisif de catre zei i aminteste
lui Camus munca muncitorului contemporan, destinul caruia nu este mai putin
absurd decat cel al lui Sisif. Atat timp cét nici unul, nici altul nu constientizeaza
realitatea situatiei sale, pentru ei nu existd tragedie. Tragedia incepe in momentul
cand ei inteleg lipsa de sens a muncii lor si caracterul absurd al existentei. ”Astfel,
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Oedip ascultd mai intii de destinul sdu fard sa stie. Din clipa in care stie, incepe
tragedia lui” [2, p.87]. Absurdul se naste parca din plinatatea fericirii. Fericirea si
absurdul au una si aceeasi sursa, de aceea sunt legate indisolubil intre ele. Daca
omul a hotdrat sa devind stdpanul destinului sdu, atunci el se elibereazd de pu-
terea si dominatia fortelor supreme. Din momentul in care Sisif constientizeaza
adevarata sa situatie, el poate sd transforme toate nenorocirile sale in fericire, sd
manifeste dispret fata de nedreptatile zeilor. De aceea nu trebuie sa credem , con-
siderd Camus, ca Sisif este o fiintd profund nefericita: *Trebuie sd ni-1 inchipuim
pe Sisif fericit”[2, p.88].

In Mitul lui Sisif Camus nu tinde numai sé se disocieze de filosofia negativa a
timpului sdu, indeosebi de existentialism, dar si sd elaboreze o astfel de filosofie
care ar putea deveni pentru om un sprijin spiritual si un reper in lumea con-
temporana complicata. Filosoful indeamnd ca prin constientizarea tragismului
existentei (pe calea inversiei spirituale) cel nefericit sd se transforme in om fericit.

Camus nu a acceptat o filiatie cu existentialismul, dar nici ideea cd "filosofia
absurdului” ar fi proprie gandirii sale, ci ar fi un promotor al acestei filosofii. In
legatura cu acesta, el da urmadtoarea explicatie: ,,Bineinteles, este posibil oricand
de a scrie sau de a fi scris un eseu despre notiunea de absurd. Dar, in sfarsit, la fel
poate scrie cineva si despre incest, fara ca pentru aceasta si se ndpusteascd asupra
nefericitei sale surori; si n-am citit nicaieri ca Sofocle si-ar fi omorat tatal si cd si-
ar fi necinstit mama [...]. Ce altceva am facut oare decit sa reflectez asupra unei
idei pe care am gasit-o pe drumurile din vremea mea? Faptul cd am nutrit aceasta
idee (si ca o mai nutresc inca) alaturi de intreaga mea generatie este de la sine in-
teles. Pur si simplu m-am situat fatd de ea la distanta necesara pentru a o examina
si a hotdri asupra logicii sale. Tot ceea ce am putut scrie dupa aceea o dovedeste cu
prisosintd. Dar e mai comod sé exploatezi o formuld decit o nuantd. A fost aleasd
formula: iatd-ma absurd ca si mai inainte”[1, p.561].

Mitul lui Sisif este o operd care mobilizeaza la luptd impotriva raului existent
in lume, la lupta pentru libertate si independentd. Pentru Camus, constientizarea
absurdului urmeazd si conducd la actiune si la revolta, adicd la dublul refuz al
pasivitatii nihiliste si al consoldrii religioase. Camus vorbeste despre formarea
atitudinii omului fata de lume, societate, fatd de alt om si oameni, atitudine, in
procesul careia se formeaza omul insusi, conceptia sa despre lume.
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