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Abstract: Starting from the premise that any human activity is to be anchored in a definite
ethical framework, in which virtue is always among the defining concepts, the present article aims
to follow at what point various virtue theories developed by scholars belonging to different epochs
and areas of study, are ideologically close. The analysis of diverse virtue definitions, classifications
and concrete examples become well-known from Aristotle to Alasdair Maclntyre, should discern
certain general principles of moral rectitude and means of life goals achievement. The tradition of
the Aristotelian ethics and of the Christian moral doctrine, the utilitarian approach of B. Franklin
and the virtue of practices developed by Maclntyre, do not exhaustively treat the concept of virtue,
that is susceptible to get new traits and avatars in the context of the modern cyberworld.
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Instruirea, educatia si edificarea idealurilor si a valorilor tinerei generatii, precum si ale
societatii in intregime, sunt de neconceput in afara unui cadru etic adecvat si echitabil. Garantia
calitatii si a durabilitatii rezultatelor unor eforturi de dezvoltare si perfectionare intelectuala si
praxiologica isi ia originea in sistemul de norme morale care reglementeazd orice actiune
umand, inclusiv si in cadrul activitatii cognitive. Latura etica intrinsecd procesului de formare-
dezvoltare continud a personalitdtii umane nu poate fi neglijata sau depreciata.

Notiunile de bine si adevar se impun ca criterii principale de validare a rezultatelor
cunoagterii. Or, este general acceptatd ideea ca binele se dobandeste prin practicarea virtutilor
[3, p. 321], iar adevdrul este cea dintai virtute a sistemelor de gandire [7, p. 123]. In felul acesta,
conceptul de virtute are tot dreptul sd revind in prim-plan in cadrul dezbaterilor pe marginea
avatarurilor de prezent si de viitor in domeniul educatiei.

Traditia eticii virtutii este una extrem de bogata si pluralistd. La filosofii antici, in cultura
crestind, si ulterior, rdnd pe rand, in conceptiile etice din epocile care au urmat, virtutea este
practic mereu prezentd, fie ca conditie a fericirii depline sau eudaimonia — la Aristotel, ca hrana
a sufletului ce ii permite s castige mantuirea cea vesnica — in Catehismul Ortodox, ca si calitate
utild, necesard pentru realizarea obiectivelor vietii practice — pentru B. Franklin [8, p. 17], sau
chiar calitate care permite unui individ sa-si indeplineasca rolul sdu social — asa cum o gésim in
lucrarea filosofului american contemporan Alasdair Macintyre [3, p. 321].

Dictionarul explicativ al limbii romdne atestd drept semnificatic de baza a unitatii virtute
insusirea dominanta a caracterului, care 1l face mai bun pe individul uman, din punct de vedere
moral, intelectual sau al unui tip specific de activitate; insusire morald pozitiva a omului, forta
morald de a urmari in mod constant idealul etic. Prin virtute, mai intelegem si integritatea
morala, dar si puterea, taria, vigoarea.

Initial, unitatea virtute, care provine de la latinescul vir — care servea pentru desemnarea
individului uman de sex masculin, indica exclusiv calititi virile precum forta, energia, curajul in
lupta etc. Treptat insa cAmpul semantic al unitatii se extinde si Platon il utilizeaza deja cu sensul
de tendintd a omului spre perfectiune si excelentd morala. Tot el mentioneaza faptul ca omul
virtuos tinde sa insuseasca lucrurile bune, deoarece virtutea nu e altceva decat binele [8, p. 15].

Aristotel realizeaza conexiunea virtute — ratiune, vorbind despre rolul ratiunii si al vointei
in viata morald si deosebind, astfel, virtuti dianoetice, adica virtuti intelectuale si virtuti etice
sau virtuti ale caracterului [8, p.16]. In lucrarea sa Etica Nicomahicd, Aristotel precizeazi ci
virtutile dianoetice se materializeazd in intelepciune, inteligenta si prudenta [1, p. 41]. Ele
rezultd in urma experientei cognitive si stau la baza cunoasterii de tip stiintific a legilor
universului. Prudenta, ca dispozitie sau atitudine, datoritd careia parvenim si actiondm corect,
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sd analizam scopurile si sa alegem mijloacele de realizare a scopurilor propuse, decurge in mod
necesar din experienta de viatd. Filosoful insista si asupra faptului ca virtutea intelectuala de-
pinde, in mare parte, de Invatitura/educatia pe care o primim, atat la etapa producerii acesteia,
cat si pe parcursul perioadei de sporire si dezvoltare a ei.

Virtutea morala, dupa Aristotel, este insa mai mult produsul obiceiului, obisnuintei — nicio
virtute morala nu preexistd in noi iIn mod natural, dar natura ne-a Inzestrat cu capacitatea de a
insusi aceste virtuti morale prin obisnuinta, la maturitate [1, p. 42]. Vorbind despre virtutea mo-
rald, Aristotel nu opereaza cu termeni categorici, el nu blameaza nici placerea, nici suferinta, ci
sustine cd adevaratul merit este de a fi cumpatat sau moderat. Respectiv, si o educatie corecta
constd in formarea unui simt de cumpatare in toate, care permite de a evita atat insuficienta, cat
si excesul, gasind acel ,mijloc de aur” care nu inseamnd in nici un caz mediocritate, ci
dimpotrivd, o stare de perfectiune si echilibru a lucrurilor, cand nimic nu mai trebuie adaugat
sau indepartat. Frica, Indrazneala, méania, mila si, in general, orice sentiment ce decurge din
placere sau suferintd poate fi si este derivat al virtutii, atunci cand apare la momentul oportun,
in cazuri sau fata de persoane potrivite, din cauze si intr-un mod convenabil [1, p. 49]. Prin
urmare, virtutea de model aristotelic este o predispozitie naturald care il indreaptd pe om pe
calea cea mai corecta catre fericire, facandu-l sa fie moderat si precaut in actiunile sale.

In morala crestina, virtutea este obligator prezenti ca un ideal spiritual, element crucial al
unei cenzuri comportamentale, ce tinde sa perfectioneze faptele si gandurile omului. Desi
unitatea virtute este foarte rar folositd direct in Sfanta Scripturd, in locul ei sunt intrebuintate
unitati din acelasi cdmp semantic, cum ar fi: dreptate, evlavie, faptd bunda [4, p. 215], care
totusi nu reprezintd decat niste hiponime ale conceptului de virtute care le inglobeaza pe toate
ca variatii situationale. Virtutea crestina este definitd ca o deprindere si statornicie de a implini,
cu ajutorul harului Dumnezeiesc, legea morald (in primul rand, codul de reguli din Decalog).
Virtutea crestind inseamnd tdria si statornicia pe calea binelui, In sdvarsirea faptelor bune si
biruinta neintreruptd asupra raului [4, p. 215].

Conform invataturii crestine, virtutile se clasificd in: virtuti teologice (religioase) si virtuti
morale (cardinale) [ibid., p. 216]. Virtutile teologice — credinta, nadejdea si dragostea, pastreaza
sufletul crestinului in strdnsa legaturd cu Dumnezeu, acestea reglementeaza viata religioasa a
crestinului. Insusirea si punerea in actiune a acestor trei virtuti se numira printre datoriile omu-
lui credincios [ibid., p. 237]. Pe de alta parte, virtutile morale sau cardinale, printre care se nu-
mara intelepciunea, dreptatea, cumpatarea, barbatia, sunt cele ce calauzesc viata crestinului fata
de sine si fatd de semenii sdi. Aceste virtuti au drept scop moralizarea randuielilor si legaturilor
dintre oameni. In Catehismul Ortodox, se stipuleaza faptul ci virtutile cardinale sau morale se
pot castiga prin puterile firesti, cu care este inzestrat omul, de aici se poate deduce ideea ca
aceste virtuti sunt educabile. Virtutile teologice insa sunt ,,suprafiresti”, adica insuflate omului
de catre Dumnezeu la creare. Virtutile crestine se arata prin fapte bune, realizarea faptelor bune
si ferirea de faptele rele, echivalente cu pacatul, reprezintd datoria crestinului [ibid., p. 218].
Caracterul imperativ al virtutii crestine este ferm exprimat si nu admite indulgenta.

De rand cu filosofia si teologia, etica virtutii se impune in mod firesc si In discursurile
politice. Périntele fondator al Americii, Benjamin Franklin, ganditor ilustru, in mare masura
autodidact, acorda un rol deosebit virtutii in realizarea potentialului personal si in atingerea
succesului. Franklin considera virtutile calitati utile necesare pentru realizarea obiectivelor vie-
tii practice [8, p. 17]. Acesta a elaborat o lista din 13 virtuti, practicarea constantd a carora a
devenit un adevarat sistem de autodezvoltare a personalitatii sale. Lista in cauza include:
cumpatarea, linigtea, ordinea, hotararea, chibzuinta, harnicia, sinceritatea, dreptatea, moderarea,
curdtenia, calmul, castitatea, umilinta [9, p. 85].

Franklin a adoptat o pozitie respectuoasa, dar critica si fata de lucrarile filosofilor clasici, si
fatd de predicile bisericesti, concepand un plan propriu de atingere a perfectiunii morale. Fire
practica si cu convingeri utilitariste, Franklin nu schiteaza idealuri utopice. Pe propriul exemplu,
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el constatd ca inclinatiile noastre sunt deseori mai puternice decat ratiunea, fapt ce ne poate impie-
dica s raimanem constant fideli virtutilor [ibid., p. 84]. Planul ambitios al perfectiunii morale a lui
Franklin consta in formarea deprinderii tuturor celor 13 virtuti, pe care el le-a selectat ca esentia-
le. Imbritisarea tuturor dintr-o data fiind complicata, ganditorul iluminist si-a organizat un grafic
bine ordonat de practicare si desdvarsire a virtutilor pe rand, concentrindu-si eforturile asupra
unei anumite virtuti pentru un timp anumit, dupa care se trecea la urmatoarea din lista, pana ce
toate cele 13 virtuti erau cultivate. Aceasta strategie a insusirii virtutii merita atentie, reprezentand
o adevaratda metoda de autoeducare morald minutios descrisa si fidel aplicatd in practica de autor.

Virtutile propagate cu determinare de catre B. Franklin reprezintd repere importante in
formarea unei vieti demne, echilibrate si etic corecte. Conceptul de virtute, asa cum il gasim in
Autobiografia Iui B. Franklin, este situat intre un scop natural si un exercitiu de autoper-
fectionare. Aspectul de datorie, desi prezent si el in frame-ul circumscris de contextele in care
apare virtutea in reflectiile lui, nu este dominant, Franklin mizénd pe constiintd si tendinta
reflexiva catre bine a fiecaruia dintre noi.

Analizand si comparand diferite teorii ale virtutii, in special cele dezvoltate de Aristotel si
Franklin, filozoful american contemporan Alasdair MacIntyre incearcad sa determine rolul pe
care il are virtutea in viata umand din perspectiva, in care aceasta reprezintd un mijloc de
dobandire a unor bunuri concrete ce rezultd din anumite practici.

Maclntyre deplaseaza accentul din zona abstractd a conceptului de virtute ca atare in zona
practicilor umane concrete, ca forme complexe si coerente de activitate de colaborare, stabilite
social, prin care sunt create anumite bunuri in cadrul eforturilor de realizare a anumitor
standarde de excelenta, potrivite fiecarei practici [5, p. 166]. Exemple de astfel de practici sunt
diversele domenii de activitate fizicd si intelectuald, precum arhitectura, agricultura, pictura,
jocul de fotbal sau de sah etc., pe arena carora pot fi scoase in evidenta abilitétile, talentele si
virtutile omului. Finalitatea logicd a oricérei practici este producerea de bunuri. Potrivit lui
Maclntyre, putem deosebi bunuri interne ale unei practici si bunuri externe.

Diferentierea celor doua tipuri de bunuri este ilustratd pe exemplul unui copil, pe care il
invatam sa joace sah: initial copilul neavand nici o preferinta pentru acest joc, il putem motiva
cu obtinerea unor bomboane in cazul implicérii in activitate. Dar, cu timpul, copilul va desco-
peri bunurile specifice jocului de sah si va tinde sa castige nu de dragul bomboanelor, ci pentru
dobandirea unor aptitudini analitice, a unei imaginatii strategice si a capacitatii de concentrare a
atentiei, care constituie bunuri interne practicii jocului de sah, spre deosebire de bomboane,
bani sau alte avantaje externe, asociate, in mod contingent, practicii analizate [5, p. 167].

Bunurile externe pot fi obtinute prin modalitti alternative, ce nu sunt necesar asociate
jocului de sah, pe cand bunurile interne sunt specifice si nu pot fi dobandite altfel decat prin
practicarea jocului de sah. Bunurile externe sunt intotdeauna proprietatea cuiva sau sunt
posedate individual, devenind astfel inevitabil obiective ale competitiei dintre oameni [5, p.
169]. Realizarea bunurilor interne avantajeaza intreaga comunitate care participd la o practica
anumitd. Elaborarea unei metode noi de evaluare a vaccinurilor, spre exemplu, este un succes si
o imbogatire a intregii comunitdti de imunologi si infectionisti. Desi rezultate si ele dintr-0
competitie pentru a excela, bunurile interne nu separa invingatorii si Invinsii.

Locul virtutii in toata aceasta teorie este unul fundamental, caci, conform definitiei pro-
puse de Maclntyre, virtutea este o calitate umana dobanditd, posesiunea si exercitarea careia
tinde sa ne dea puterea de a obtine bunurile interne ale practicilor, in care suntem implicati [5,
p. 170]. Virtutea, in aceasta conceptie, nu este garantie a succesului absolut, dar ea este absolut
necesara atingerii si obtinerii bunurilor esentiale, celor ce decurg din realizarea unor standarde
de excelenta si care constituie de fapt, folosind terminologia lui Bourdieu, ,,capitalul simbolic”,
ce il urmaresc toate eforturile umane.

Trasand o relatie cauzald clard intre virtuti si bunurile interne, Maclntyre mentioneaza
totodata ca posedarea virtutilor constituie intotdeauna un obstacol in calea ambitiei confortabile
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de a céstiga si bani, si faima, si putere pe langa excelenta, si bunuri interne unor practici [5, p.
176]. Sinceritatea, dreptatea si curajul, fiind principalele trei virtuti pe care filosoful le enumera
ca fiind esentiale 1n realizarea oricarei practici, constituie standarde de excelentd si bunuri in
sine, in acelasi timp. Aceasta triada de repere morale racordeaza, In mare masura, viziunea lui
Maclntyre asupra virtutii cu traditia si o ancoreazad in sirul teoriilor care sustin importanta
educatiei morale si caracterul cultivabil al virtutilor.

De ceva timp, noile tehnologii si spatiul cibernetic se bucurd de o pondere in continua
crestere 1n viata societatii. Relatiile interumane, activitatile cognitive si practice, criteriile si
mijloacele de evaluare a bunurilor se deplaseaza intr-o realitate virtuald, determinata de legi
informatice. Tehnologiile informationale sunt exploatate pe larg si in politicd, si in stiinta, si
chiar de bisericd. Aceastd noud realitate nu poate s nu influenteze deci sistemul de valori,
spectrul de trairi afective si reactii comportamentale ale oamenilor. Ar fi pertinent s ne
intrebdm dacad conceptul de virtute suferd si el anumite metamorfoze in acest context. Ce
trasaturi noi capata virtutea in contextul libertétii depline de exprimare si a vizibilitatii sporite
la maxim? Oare mai sunt actuale listele de virtuti evidentiate de filosofii, teologii si sociologii
din epocile de pre-online? Aceste intrebdri precum si multe altele deschid noi directii de
abordare a domeniului educatiei morale 1n general si a eticii virtutii in particular.

Definitiile virtutii care s-au conturat in cadrul diferitor domenii si pe parcursul mai multor
epoci, trasaturile pe care le atribuie conceptului diversii ganditori ce s-au interesat de problema
descrierii virtutii, dar si exemplele concrete de virtuti pe care le gdsim in diversele cataloage si
liste propuse de diferiti autori, sunt, fara indoiald, extrem de variate, uneori chiar rivale, alteori
complementare, determinate istoric, ideologic si social. Insa toate aceste conceptii comporti
aceeasi intentie de identificare a unor mijloace accesibile si comprehensibile de realizare a
telos-ului specific uman [5, p. 164], de atingere a succesului deplin in viata pdmanteasca, dar si
dupa ea. Acest proiect grandios va rdimane mereu actual, iar Incercarile de a delimita un nucleu
teoretic cu privire la virtuti trebuie sd continue sprijinindu-se pe traditiile conceptiilor influente
din trecut, completdndu-le cu noi concluzii desprinse din realitatea prezentd si deschizand noi
perspective pentru cercetari de viitor.
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