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Empire, prophétie, messianisme, eschatologie. Un héritage byzantin dans
I'Europe de 1'Est

Résumé: L’exclusivisme et la tradition divinatoire gréco-romaine ont orienté le
prophétisme byzantin vers des visions eschatologiques et messianique qui ont lié
étroitement les destines de ['Empire et de Constantinople avec les scenarios
apocalyptiques de la fin du monde. Dans ce domaine, un réle important a été joué par
quelques traits spécifiques dans les évolutions historiques de I’Empire: |’élaboration du
concept de [’Empire Chrétien, les circonstances spéciales de la fondation du
Constantinople, la Nouvelle Rome, la prétention de devenir le centre spirituel du
christianisme — le Nouveaux Jérusalem, ainsi que des situations historiques concreétes,
crées par [’expansion du monde islamique. Cet héritage des visions eschatologiques et
messianiques byzantines a une influence importante sur les évolutions des idées
politiques, historiques, etc., dans [’Europe Occidentale, mais aussi dans celle Orientale,
chez les peuples slaves, les grecs de I'Empire Ottoman, dans [’espace roumaine.
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Divizarea bipartita a universului, in eleni si barbari, care initial pare a fi destul
de neutrd, consemnand doar o stare de incomprehensiune lingvistica din perspectiva
grecilor, treptat se articuleazd intr-o conceptie ce contine §i puternice nuante
apreciative. Deja Tales din Milet in secolul al VII-lea. Chr. multumea destinului ca s-a
nascut elen si nu barbar, iar In epoca romana, Dionisie din Halicarnas avea sa fie cat se
poate de explicit, opunand elinii barbarilor, considerand cad gandurile si faptele
rationale si omenoase sunt cele elene, iar feroce si bestiale — cele barbare'.

Formulata mai transant sau mai voalat, aceastd modalitate de a vedea lucrurile,
transpusd in termenii exclusivismului greco-roman, este mostenitd de bizantini, la fel
ca si coronamentul logic al acestei paradigme ideologice, privind sensul si destinul
providential si divin al Imperiului Roman, pe care-l gisim formulat in opera mai
multor autori pagani’.

De fapt, tindnd cont de definirea universului (oikovpévn) ca spatiu populat de
oameni civilizati sub guvernarea romand, destinul providential al Imperiului, in mod
inevitabil se confundi cu cel al universului’. Astfel, profetiile si oracolele despre

1 .
C. A. UBanoB, Busanmmuiickoe muccuonepcmeo. Modxcno au coenamov u3 «8apeapay

Xpucmuanuna?, SI3pIku cnaBsHCKOH KynbTypsl, Mocksa, 2003, p. 19-20.

2 J. Palm, Rom, Rémertum und Imperium in der griechischen Literatur der Kaiserzeit, Lund,
1959, p. 61-92, apud: C. A. UBanos, op. cit., p. 20.

? Pentru o privire de ansamblu, dar si o analiza sistematica a ideilor escatologice in Imperiul
Bizantin, bazatd pe texte patristice, apocaliptice, oraculare, istorice etc. a se vedea: Gerhard
Podskalsky, Byzantinische Reichseschatologie, Miinchen, Wilhelm Fink Verlag, 1972.
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viitorul Imperiului, implicit, devin compatibile cu complexele de idei escatologice,
emanate de Orientul Apropiat. Cu toate ca crestinismul, In special in faza sa initiala, s-
a opus ideii de a limita universul la limesul roman, treptat, totusi, asimileaza tiparele
gandirii greco-romane, de asemenca identificind destinele Imperiului cu cele ale
Universului. Acest lucru s-a imprimat mai pronuntat, acolo unde continuitatea
imperiala a fost neintreruptd, adica in Pars Orientalis, viitorul Imperiu Bizantin.

Legalizarea crestinismului pe timpul lui Constantin cel Mare, si transformarea
sa graduald in religie oficiala a Imperiului, proces ce culmineaza pe vremea lui
Teodosie cel Mare (dar nu se incheie aici), Insotitd de atitudinea ostila declarata a
bisericii oficiale fatd de practicile divinatorii si magice, nu a putut, nsd, diminua
substantial din popularitatea acestora. Acest fapt se datoreaza nu numai importantei pe
care aceste practici le-au detinut in societatea pagina, dar este determinat si de
ambiguitatea atitudinilor adoptate de autoritatile laice si ecleziastice (in pofida pozitiei
oficial declarate, mentionate mai sus). De fapt, aceste doud momente, par a fi intr-o
stransd conexiune, reflectand, pe de o parte, practica asimildrii crestinismului in
universul civilizatiei greco-romane (lucru vizibil si in alte componente ale acestei
sinteze, precum, de exemplu, in practica cultului imaginei), iar pe de alta parte,
incercarea de a ,salva” in noua sintezd, valorile si productia intelectuala, familiare
lumii greco-romane. Practica asimildrii, continea atit reflexe involuntare, gratie
mediului in care se raspandea crestinismul, precum si a mediului in care au fost educati
noii sdi propovaduitori, cedari impuse de situatii concrete, dar si actiuni voite, de a
exploata arsenalul intelectual al civilizatiei greco-romane, In perspectiva unui
prozelitism ce se dorea cat mai eficace.

Astfel, cu toate ca practicile de divinatie traditionale erau oficial interzise, ca
fiind de inspiratie diabolica, totusi, profetiile erau puse si sub semnul inspiratiei divine.
Vechile metode divinatorii, ca astrologia, interpretarea visurilor si minunilor, au
persistat, intr-o formd crestinatd sau nu, pand la sfarsitul existentei Imperiului
Bizantin®. Cu toate cd periodic era reiterati stigmatizarea lor, nici aceasta, nici
scepticismul intelectualilor, nu erau in stare sd stivileascd popularitatea acestor
practici, puternic infiltrate in religiozitatea popularad’. Unul dintre cele mai elocvente
exemple 1l prezintd aparitia asa-numitelor oracole sibiline crestine. Din complexul
corpusului de Oracole sibiline, alcatuit din texte poetice, compunerea carora se extinde
pe un vast diapazon cronologic, din secolul al II-lea, a. Chr. pana in secolul al VII-lea

* Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-Misguich, Les oracles de Léon le Sage illustrés par
Georges Klontzas. La version dans le Codex Bute, Institut Hellénique de Venise et Bibliothéque
Vikelaia d'Hérakleion, Venise, 2000 (Oriens Graecolatinus, 7), p. 21.

5 Charles Diehl, ”De quelques croyances byzantines sur la fin de Constantinople”, in
Byzantinische Zeitschrift, Bd. 29, 1929-1930, Leipzig/Berlin, 1930, p. 193, mentioneaza
legenda relatata in secolul al XIlI-lea, despre profetia unui astrolog vestit, Vettius Valens,
imparatulul Constantin (de fapt acest astrolog a trait in secolul Antoninilor), acordata la
edificarea Constantinopolului, conform careia Noua Roma avea si dainuie 696 de ani, deci,
termen ce avea sa expire la 1026. Cu toate ca era vorba despre o profetie expiratd, ea dainuie si
in secolul al XII-lea, si alaturi de scepticismul lui Glycas, care o calificd transant ca minciuna,
ce Inca o datd ar demonstra falsitatea astrologiei ca stiintd, gasim si incercari de reabilitare,
bundoard din partea lui Glycas, care o interpreteaza in sensul sfarsitului unei bune guvernéri,
ceea ce ar avea aparent un sprijin in faptul cd odata cu sfarsitul domniei lui Vasile al II-lea
Bulgarochtonul, se incheia si epoca de ascendenta a dinastiei macedonene.
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si distribuite in 12 carti de dimensiuni inegale, dar numerotate de la I la XIV®, din
cauza unei erori in traditia manuscrisa (cartile IX si X ne existind de fapt)’, cartile a
VlI-a, a VII-a si a VIlI-a, prezinta creatii ale crestinilor®.

Probabil, crearea oracolelor crestine, ar fi putut incepe in secolul al Il-lea, daca
tinem cont de denuntarea acestei practici de catre Celsus, lucru ce se desprinde din
raspunsurile lui Origen9. Profetiile ,,oracolelor crestine”, nu este exclus sd fi avut o
conexiune cu traditiile Sibilei de Cumae, din care s-ar fi inspirat Virgilius, atunci cand
intr-a patra Egloga canta venirea unei innoiri escatologice legate de nasterea unui prunc
divin. Cartea a VI-a este dominatd de motive mesianice si cristologice, care se
recunosc partial si in cartile a VII-a si a VIII-a, printre mai multe oracole cu caracter
istoric si politic, dar si altele, de o tinutd apocalipticd si escatologicd destul de abil
exprimatelo. Oricum, cu toate incertitudinile datarii cu secolul al II-lea, este
incontestabild compunerea oracolelor crestine anterior secolului al IV-lea, datd fiind
citarea lor destul de abundentd in opera patristica: Teofil al Antiohiei, Clement al
Alexandriei, Eusebius din Cesarea, Augustin, dar mai ales Lactantiu in cartea a [V-a a
Institutiilor Divine"'.

Problema supravietuirii practicilor divinatorii antice, pare a fi circumscrisa, de
asemenea, §i in realitatea ingemandrii crestinismului, universalist In esenta sa, cu
ideologia politica a Imperiului Bizantin, ca o manifestare concreta a realitatii politice.
Astfel, doud ideologii, cea crestind si cea imperiald, sunt impuse spre colaborare,
completandu-se reciproc cu elemente eterogene pentru fiecare In parte. Astfel,
crestinismul, prin definitie indiferent fatd de formele concrete ale realitatilor politice,

® Corpusul Oracolelor sibiline ne-a parvenit in 14 manuscrise din secolele XIV, XV si XVI,
fiind divizate de catre primul lor editor A. Rzach in trei grupuri: Jean-Michel Roessli, Oracles
Sibyllins. Introduction. Note sur le tecte, in Ecrits apocryphes chrétiens, 11, ed. Pierre Geoltrain,
Jean-Daniel Kaestli, Paris, Gallimard, 2005, p. 1053.

" Principalele editii ale corpusului sunt: A. Rzach, Oracula Sibyllina, Prag/Wien/Leipzig, 1891;
J. Geffcken, Die oracula Sibyllina, Leipzig, 1902 (= Die Griechischen Christlichen
Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, 8); A. Kurfess, Sibyllinische Weissagungen:
Griechisch-Deutsch (,, Tusculum”), Berlin, 1951, cu o reeditare remaniatd de J.-D. Gauger;
Diisseldorf/Zurich, 1998.

¥ Aceste carti au beneficiat de editii speciale cu traduceri: M. Erbetta, Oracoli sibillini cristiani,
in Gli apocrifi del Nuovo Testamento, 3, Torino, 1969, p. 486-540; U. Treu, Christlische
Sibyllinen, in Neutestamentlische Apokryphen, 2, ed. W. Schneemelchner, Tiibingen, ed. a 6-a,
1997, p. 591-619; Ecrits apocryphes chrétiens, 11, ed. Pierre Geoltrain, Jean-Daniel Kaestli,
Paris, Gallimard, 2005, p. 1057-1083.

® AL fi avut cel putin pe Sibila, pe care o cinstesc si unii dintre crestini...”: Origen, Contra lui
Celsus, In Origen, Scrieri alese. Partea a patra, ed. Pr. Prof. T. Bodogae, Bucuresti, 1984, VII,
53, p. 489. A se vedea si disputa privind asa-numitii sibilisti crestini: ,,Ar mai fi — continua el
[Celsus — n. n.] — printre crestini si unii sibilisti numiti asa, poate, fiindca batjocoresc in felul
acesta pe cei care cred 1n darul proorocesc al Sibilei, de la care si-au luat numele”, Ibidem, V,
61, p. 366.

' Jean-Michel Roessli, op. cit., p. 1050-51.

""" Ibidem, p. 1051: ]Il [Lactance — n. n.] réfute les accusations d’interpolation que Celse
adressait a Origene; il cite des vers d’auteurs chrétiens qu’il fait passer pour des prophéties de la
Sibylle d’Erythres et qu’il place au méme rang que les oracles des prophetes de I’Ancien
Testament. L’interpretation de Lactance influencera fortement Augustin dans sa maniére de
concevoir 1’histoire universelle et dans la place qu’il réservera aux prophéties sibyllines dans sa
vision de I’histoire du salut et de la révélation”.
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nu are suficiente resurse proprii, pentru a fundamenta o paradigma religios-politica —
imperiul crestin. Ultima, impune, in complexul ideilor crestine despre destinele
umanitatii, tematica destinelor proprii ale Imperiului, care in mod implicit, contine
elemente distantate de cele propriu-zis crestine. Or, divinatiile, Intotdeauna au fost o
preocupare constantd nu numai in destinele individuale, dar si ale celor statale.
Succesele si impasurile din aceste domenii, au fost inscrise in derularea unui plan
divin, iar ispita de a-l cunoaste, intrecea severitatea interdictiilor evanghelice in aceasta
privinta.

Schimbarea ce se produce, capatd mai mult un caracter formal. Desigur,
centrele oraculare pagane isi pierd importanta si semnificatiile, insd, asa-numitele
pseudo-oracole crestine, atribuite unui profet biblic, sau unui Tmparat, continua
traditiile cartilor sibiline. Anumite culegeri de acest fel, au inspirat un mare respect
instantelor oficiale, fiind pastrate ca un adevarat tezaur in biblioteca imperiala.

Theophanes Continuatus descrie o carte cu oracole sibiline, pe care a gasit-o in
biblioteca lui Leon al V-lea Armeanul (813-820), mentionand cé aceasta carte, pe langa
textele oracolelor mai contine si imagini in culori, reprezentand toti Imparatii din viitor,
deci si imaginile, alturi de text, fiind investite cu sens profetic'*. Cu ocazia revoltei lui
Euthimius §i a capturarii celei mai mari parti a Siciliei de cétre arabi, Irineu, urmandu-1
pe pseudo-Simeon, citeazd un vechi oracol 1n versuri, care atribuie ,,inceputul
rautitilor”, domniei unui dragon ,,avid de aur si gangav” asupra Babilonului’’. Un
oracol ilustrat mentioneaza Nikephoros Gregoras atunci cand vorbeste despre moartea
lui Andronic al II-lea Paleologul (1332)".

Probabil, cea mai renumitd creatie bizantind de acest gen, a fost enigmatica
scriere ilustrati Oracolele Iui Leon cel Intelept”. Atribuita in traditia bizantina

"2 Imaginea invocatd in text, reprezintd un leu (Leon) strapuns de spada si suprascrisi - Hi
(Hristos), din care Leon al V-lea ar fi inteles cd va fi asasinat de Craciun in anul 820
(Theophanes Continuates, ).

5 Paul J. Alexander, Historiens byzantins et croyances eschatologiques, in Actes du XII°
Congres International des Etudes Byzantines, 2, Beograd, 1964, p. 5-6, reeditat in Idem,
Religious Political and Thought in the byzantine Empire. Collected Studies, London, Variorum
Reprints, 1978, XV.

14 Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-Misguich, op. cit., p. 42.

" In cea mai raspandita versiune a Oracula Leonis, gisim 15 profetii, redactate in greaca
»eruditd”, in versuri iambice (oracolele III i IV sunt compuse din doud parti, fiecare ilustrate in
parte), cu exceptia oracolelor IX si X, redactate in proza si constituind, deci, o interpolare
evidentd. Se distinge partea istoricd — oracolele I-X, ce contin profetii ale evenimentelor
consumate (vaticina ex eventu) $i cea propriu-zis profeticd (cea ce P. Alexander a numit the
wish-prophecy) — oracolele XI-XV. De mentionat totusi, ca toate tentativele de a identifica
imparatii ,,prorociti” In partea istoricd, pana in prezent nu au dat rezultate catusi de putin
convingatoare. Partea profeticd anuntd venirea Tmparatului ideal (ordinea oracolelor pare a fi
perturbatd, insd schimbarea cu locurile a oracolelor XI si XII, readuce o consecventd mai
logicd). In redactiile cele mai conservatoare, dimensiunea escatologici este practic absenti.
Venirea imparatului ideal nu este asociatd cu derularea scenariului apocaliptic, incununat de
Judecata de apoi. De notat, ca specificul cel mai important al Oracolelor lui Leon consta in
ilustrarea textelor, pand astazi, ramanand caz unic in literatura oraculard bizantina. Trebuie tinut
cont si de faptul, cd sintagma texte ilustrate este destul de conventionald, deoarece imaginile
contin detalii absente in text, precum si invers. Deci, textul si imaginile se completeaza
reciproc, fapt ce depaseste esentialmente raportul text — ilustratie: Jeaninne Vereecken, Lydie
Hadermann-Misguich, op. cit., p. 33 si urm.
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imparatului Leon al VI-lea, a carui faimad de profet, incepe sa se profileze probabil
chiar Tn vremea fiului sau, Constantin al VII-lea Porphyrogenetul, ascunzind initial
interese politice, privind succesiunea dinasticd a imparatilor macedoneni'. Totusi,
aceastd faima pare a nu izvori doar din mediul aulic interesat, deoarece surse pe care nu
le putem banui de vreo tendentiozitate politica, cum ar fi Viata Patriarhului Antonios
Kauleas (893-901), scrisd la inceputul secolului al X-lea, dar mai ales Antapodosis de
Liutprand de Cremona (mijlocul sec. X), unde figureaza deja imaginea populara a lui
Leon al VI-lea, in calitate de astrolog, vizionar si tdlmacitor al visurilor'’. Deci, mai
curdnd, Constantin al VIl-lea si anturajul sdu, utilizeazd si accentueaza pe directia
profetica, reputatia parintelui sdu, care probabil cad se articuleazd in mediul popular,
incé din timpul domniei sale.

Data redactarii acestor oracole este dificil de stabilit, cu atat mai mult cu cat
continutul lor nu este omogen, chiar daca excludem oracolele in proza, si celelalte,
denotd, dacé nu neaparat epoci diferite de creatie, cel putin, autori diferiti cu siguranta.
Astfel, oracolele I-VI, uneori numite monstra, fiindca esentialmente sunt ilustrate prin
animale, si constituie evident un ansamblu, in timp ce oracolele VII-VIII difera de cele
precedente ca metrica si stil'®. Este destul de probabil ca initial, asa cum presupune

'® Deja in cronica lui Theophanes Continuatus, imparatul Leon al VI-lea, enunta cateva profetii
referitoare la fiul si succesorul sau Constantin al VII-lea: Teophanes Continuatus, Joannes
Cameniata, Symeon Magister, Georgius Monachus. Ex rec. Immanuel Bekker, Bonn, 1838, p.
373-374 51 377, apud: Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-Misguich, op. cit., p. 36, nota 9.
De fapt, invocarea profetiilor pe timpul dinastiei macedonene pare a fi un fenomen destul de
raspandit, datorat obsesiei de legitimare a unei familii cu origini obscure la tronul imperial. A se
vedea 1n aceasta privinta si falsa profetie fabricatd de catre Photius, in care se promitea puterea
unei misterioase progenituri din numele BEKLAS (initialele lui Vasile I Macedoneanul, a sotiei
sale Eudochia si a celor patru fii ai sii: Constantin, Leon, Alexandru si Stephanos). Evident cé a
fost un gest de recuperare a gratiei imperiale din partea lui Photius, dar, nu mai putin adevarat
este si faptul, ca eruditul patriarh a stiut sd spuna ceea ce ravnea sa auda urechea Tmparatului:
Gilbert Dagron, Empereur et prétre. Etude sur le ,, césaropapisme” byzantin, Paris, Gallimard,
1996, p. 53. De fapt, exploatarea profetiilor in interese politice are o traditie veche in Bizant,
pornind poate de la exemplul ,,Istoriei secrete” a lui Procopius din Cezarea, in care se fac aluzii
la implinirea unor profetii privind venirea ,principelui demonilor”, in evocarea unor
caracteristici ale domniei lui Iustinian I. Traditie urmata si de ,,succesorii” lui Procopius, care au
exploatat profetiile despre Antihrist pentru ai critica pe urmasii lui Iustinian I: Paul J.
Alexander, Historiens byzantins et croyances eschatologiques, p. 2-3, cu trimiteri la lucrarile lui
B. Rubin, care a studiat in detalii aceasta problema.

17 Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-Misguich, op. cit., p. 36.

" Oracolul VII denoti o diferentd clara la nivelul ilustratiei, aici fiind reprezentate portile unui
orag fortificat si un cap insangerat pe o cupa. Numele suveranului incepe cu K. Aici transpare o
legatura cu expunerea lui Theophanes Continuatus, care este prezentata ca o profetie a lui Leon
al Vl-lea privind destinul adversarului sau, Constantin Ducas, in perspectiva atentarii acestuia la
tronul fiului sau, Constantin al VII-lea: Nu va lasati indusi in eroare de rumoarea care circula
peste tot, precum ca un oarecare Constantin va domni peste greci. Eu va jur...ca imperiul nu
este pentru voi deoarece va numiti Constantin dar ca Dumnezeu...la dat fiului meu iubit
[Constantin al VII-lea]. Daca veti incerca sa-I omorati, capul vostru fara corpul vostru vor
intra prin aceste porti [Portile de Aur] In expunerea evenimentelor istorice, aceste cuvinte s-ar
fi realizat, cand in urma unui complot impotriva Iui Constantin al VII-lea, Constantin Ducas a
fost omorat in 913 sau 914, capul sau insangerat fiind adus la Constantinopol prin faimoasele
porti: Teophanes Continuatus, p. 373, 16 -374, 2, apud: Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-
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Jeaninne Vereecken, aceste texte si imagini, nu au avut nici o legatura cu darul
profetiei, fiind o creatie initiatico-esotericd, care Intr-o maniera ermetica, tipicd acestui
gen de scrieri, prezenta treptele implinirii spirituale umane. Aceasta interpretare e in
deplina concordantd cu binecunoscuta idee a stoicilor, adoptata si de crestini, potrivit
cireia doar omul perfect si intelept este un adevarat rege'”.

Dar asa cum s-a mai intdmplat cu mai multe imagini si texte in Bizant, in mod
special fiind vorba despre monumentele Constantinopolului, insotite §i de inscriptii,
asa cum vom vedea mai jos, verva profetica, pornitd din ostentatia destinelor
Imperiului si a capitalei sale, s-a produs si in acest caz o transformare, insotita si de
interpoldri, care le-a acordat textelor si imaginilor respective, o perspectivd de
interpretare profeticd. Momentul realizérii conexiunii cu numele lui Leon al VI-lea nu
este stabilit. Oricum, aceastd ,,atributie” i este incd necunoscuta lui Nicetas Choniates
in a doua jumatate a secolului al XlII-lea. Acest autor bizantin, citeaza destul de
abundent textele oracolelor, tratate anume n aceastd ipostaza de texte profetice, dar
care le prezinta ca foarte vechi, si anonime™.

Oricum, in epoca paleologa, oracolele in text si imagini par a fi definitiv legate
de numele Tmparatului Leon al VI-lea, ca rezultat al amalgamarii mai multor traditii.
De numele lui imparatului Leon este legata reprezentarea in biserica Sf. Gheorghe de
langa palatul Manganelor din Constantinopol a unei galerii de portrete a tuturor
imparatilor si patriarhilor bizantini, care au domnit si care aveau sa domneascd. Un
pelerin anonim rus, chiar precizeazd la 1390, ca in nartexul acestei biserici, ar fi
reprezentate 80 de portrete de Tmparati, dintre care 77 domniserd deja, si inca trei
urmau sa vind, precum si 100 (sau 130?) de patriarhi, dintre care 3 (sau 6?) apartineau
viitorului*'. De asemenea, incepand cu secolul al XIV-lea, este cunoscuti traditia
conform careia, profetiile lui Leon al VI-lea au fost figurate pe o coloana. Dintre trei
cele mai vechi §i mai renumite coloane din Constantinopol, cea a lui Constantin cel
Mare din forul cu acelasi nume, cea a lui Theodosie din forul Taurului si cea a lui
Arcadius, de pe colina Xerolophos, anume ultima, cel mai des, conform acestei traditii,
ar fi gdzduit imaginile profetice leoniene. Trebuie sa tinem cont si de faptul, ca colina a
saptea a Constantinopolului, Xerolophos, este practic singurul reper topografic din
Oracolele lui Leon.

Fara a face vreo referintd concretd, inca dupd cdderea Constantinopolului la
1453, Laonic Chalcocondil, face un fel de bilant al acestor traditii: ,,Ma si minunez de
unii ca nu cred ca prorociile Sibilei au fost adevarate, cand, in ce priveste imparatia
bizantina, lista imparatilor scrisa, precum se spune de imparatul Leon Inteleptul se
sfarsea la acest imparat si cu arhiereul care s-a savarsit din viatd la Florenta tirenilor.

Misguich, op. cit., p. 40, nota 22. Oracolul VIII, cu diferente stilistice evidente in raport cu cele
precedente, este si singurul scris sub forma trecutului: Ibidem, p. 40-41.

" Ibidem, p. 44-46, si o demonstratie pas cu pas, la analiza textelor si imaginilor la p. 165-186.
* Cyril Mango, ,,The Legend of Leo the Wise”, in 36opnux Padosa Buszanmonouickoe
Hncmumyma, V1, 1960, p. 63-65, reimprimat in Idem, Byzantium and its imagesi, Variorum
reprints, London, 1984, XVI. Nicetas Choniates vede corespondentele urmatoare: Ioan al II-lea
Comnenul — oracolele I si III, Manuel I Comnenul — oracolul III, Andronic I Comnenul —
oracolele IV si V, Isaac al II-lea Anghel — oracolul VI.

' Ibidem, p. 76-77, a se vedea tot aici si referintele la alte surse privind portretele de la Sf.
Gheorghe de langa Mangane.
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Caci pe tmparatul Constantin, ca unul ce este ucis de barbari i nu moare pe tron, si
nici pe Grigorie care a pribegit in Italia, nu-i cuprinde acest tabel”**,

Pe langa traditiile profetice, mostenite din antichitate si trecute prin procesele
de aculturatie ale Imperiului crestin, o predispunere interesanta spre profetic, relevata
intr-un monumental studiu de catre Gilbert Dagron23, o0 avea Insasi orasul
Constantinopol, prin specificul fondarii si ascensiunii sale, care-i asigura un loc cu
totul aparte in constelatia oraselor antichitatii tarzii si a evului mediu. Cucerirea
romand, a “sters” istoria predecesorului sdu, Bizantium-ului, Noua Roma, sau
Constantinopolul devenind de fapt o creatie artificiala, un fel de materializare a vointei
fondatorului sdu — Constantin cel Mare. Un oras parvenit, dacd tinem cont de
distrugerea Bizantium-ului de catre romani, aproape din nimic, si ridicat indatd la
rangul cele-i de a doua capitale a vastului imperiu, si devenit cel mai important oras al
partii sale orientale, prosperitatea careia se articula tot mai evident, pe fundalul
decaderii tot mai vertiginoase a Occidentului. De mentionat, cd acest parvenit al
istoriei, 131 capatd importanta nu doar prin faptul ca i s-a oferit un statut special.
Constantin depune un efort remarcabil pentru ca acest oras sa corespundd statutului
sdu, atat de rapid avansat, sau mai exact spus, determinat dintr-odata. Din toate orasele
celebre ale imperiului, aici sunt aduse monumente, elemente arhitecturale etc., menite
sd-i acorde ceea ce alte centre urbane acumulaserd de secole. Aceastd actiune, de
proportii uluitoare, avea sa-i acorde Constantinopolului un specific, care s-a imprimat
in mentalul colectiv al acestui oras.

Statuile aduse la Constantinopol, isi lasa desigur amprenta asupra atmosferei si
le-au avut la Atena, Roma, Alexandria sau Antiohia. In orasele, unde statuile s-au
,hascut” si s-au acumulat intr-un proces istoric indelung, ele au jucat un rol de jaloane
in mentalitatea colectivd, comemorand diverse evenimente importante din istoria urbei,
mandatele de magistrat, evenimente ale vietii politice si culturale, constructii sau
restaurari de edificii. Astfel ele constituie un fel de cronicad in piatrd si bronz
incorporata in spatiul urban. Un ghidaj iscusit, putea oferi celui interesat, o istorie a
oragului, Intruchipatd Tn monumentele sale, iar pentru cetatenii sdi, ele continuau sa
serveasca drept repere ale memoriei istorice.

Aducerea lor (a statuilor), practic dintr-o data (intr-o perioada istorica foarte
compactd), la Constantinopol nu marcheaza nici un parcurs istoric propriu al oragului
ce le va gazdui. Ele, in totalitate, definesc un nivel de start (punctul zero, dupa expresia
lui G. Dagron®"), al istoriei unui oras, de la inceput, fard amintiri. Printre capodoperele
aduse la Constantinopol, foarte putine au conservat istoria sau legenda sa. Plasate in
noua capitala a imperiului, ele au fost rupte de orisice legitura cu locul de origine si
astfel isi pierd consistenta si ponderea temporald. Ele au fost extrase din istoria

2 Laonic Chalcocondil, Expuneri istorice. Cresterea puterii turcesti, ciderea impdrdfiei
bizantine §i alte istorii despre felurite tari si popoare, ed. Vasile Grecu, Bucuresti, Ed.
Academiei R.P. Romane, 1958, p. 236 (= Scriptores byzantini, II). Conform profetiilor atribuite
lui Leon, ultimul Tmparat urma sa fie loan al VIII Paleologul (1425-1448), iar patriarh — losif,
decedat la 1439, in timpul sinodului de la Florenta. Desi Constantin al XII-lea urcase la tron,
dar asa si nu a fost incoronat.

¥ Gilbert Dagron, Constantinople imaginaire. Etudes sur le recueil des “Patria”, Presses
Universitaires de France, Paris, 1984 (= Bibliothéque byzantine publiée sous la direction de
Paul Lemerle, Etudes - 8), p. 127 si urm.

* Ibidem, p. 143.
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trecutului pentru a fi asociate unui viitor. Prin aceasta ele urmeaza destinele
Constantinopolului, care poate fi caracterizat ca oras cu o istorie inversata din punctul
sau de pornire. Nimic in trecut, compensat de o perspectiva istoricd importantd si
programata, spre viitor. Aceastd inversare a raporturilor dintre monumente si istorie se
traduce in tendinta ilustratd de memoria colectiva a orasului, in care instalarea lor este
atribuitad unui singur autor — Constantin cel Mare, si unei singure date — 330.

Situatia neobignuitd a Constantinopolului se reflectd si intr-un alt specific al
sau. Dacd, in mod firesc, patrimoniul artistic al unui oras se completeaza din generatie
in generatie, statuile Constantinopolului apar dintr-o datd, ca un fond complet, dar si
limitat, dispus unei disparitii progresive®. Astfel, ele ilustreazi un proces firesc de
imbatranire, marcat de pierderi §i scaderi consecutive, pe care in acelasi timp le si
aseaza intr-un orizont profetic. Ele prezinta o “’cronica” a viitorului, care nu poate avea
alt deznodamant decat disparitia orasului. Impacarea acestei perspective inevitabile
unui proces de imbatranire, cu mostenirea miturilor eternitatii Romei (Noii Rome), se
produce prin legarea destinelor Constantinopolului de cele universale.

Constantinopolul, mostenind tot ce Tnseamnd din punct de vedere politico-
ideologic si simbolic Noua Romad, a pretins, in mod firesc, si rolul de centru spiritual
prin excelentd, lucru ce poate fi desemnat prin tentatia de a deveni si Noul Ierusalim.
Aproape reusit intr-o prima faza’®, atunci cand, cucerirea araba face imposibild
functionarea structurii stabilite de Constantin cel Mare: Constantinopolul — centru
imperial si al cultului imperial, Ierusalimul — orasul sfant al crestinatatii*’. Dar se pare
ca si Tnainte de 638, Constantinopolul incepe sa cucereascd faima Noului lerusalim.
Deja in secolul al V-lea, atunci cand Daniel Stilitul vroia si plece in pelerinaj la
lerusalim, un batran i-a zis: ,,Mergi in Bizant, vei vedea al doilea lerusalim,
Constantinopolul, si vei vizita martiriu-urile si marele sanctuare”**. Constantinopolul
devine un adevarat centru de pelerinaj, si in mare masura gratie relicvelor acumulate
aici®, in special a celor ale Pasiunilor lui Hristos, acumulate pe parcursul secolelor la
biserica palatini a Maicii Domnului de la Pharos™.

* Ibidem, p. 143-144: Completirile sunt destul de rare, cea mai importanti fiind caii adusi de
Iustinian I de la Efes. Pana si traditia de indltare a statuilor impératilor se intrerupe dupa
Philippikos (711-713), cu o renastere efemera pe vremea lui Constantin al VI-lea (780-797).

% De mentionat ca in ultima instantd, acest gen de translatio spiritual, nu a reusit pe deplin. Cu
toate ca lerusalimul, din optica crestind fusese umilit ajungand in mainile necredinciosilor, cu
un relativ scurt intermediu cruciat, Constantinopolul, cu tot fastul podoabelor sale de capitala
imperiald si gazduitor al scaunului patriarhiei ecumenice, nu putea intrece pana la urma in
imaginarul religios, orasul ce a fost martorul Rastignirii si Invierii lui Hristos: Marie Héléne
Congourdeau, Jérusalem et Constantinople dans la littérature apocalyptique, in Le sacré et son
inscription dans l'espace a Byzance et en Occident, ed. Michel Kaplan, Paris, Centre de
Recherches d'Histoire et de Civilization Byzantines, 2001 (= Publications de la Sorbonne, Série
Bzyantina Sorbonensia - 18), p. 134.

?7 Gilbert Dagron, Naissance d’une capitale: Constantinople et ses institutions de 330 a 451,
Paris, PUF, 1974, p. 388 si urm.

¥ Marie Héléne Congourdeau, Jérusalem et Constantinople, p. 131.

® Bernard Flusin, Construire une Nouvelle Jérusalem : Constantinople et les reliques, In
L Orient dans I’histoire religieuse de |’Europe. L’invention des origines, ed. A. Amir Moezzi,
J. Scheid, Turnhout, 2000, p. 62-66.

0 Paul Magdalino, L Eglise du Phare et les reliques de la Passion a Constantinople (VII‘/VIII‘-
XIII siécle), in Byzance et les Reliques du Christ, ed. Jannic Durand, Bernard Flusin, Paris,
Centre de Recherches d'Histoire et de Civilization Byzantines, 2004, p. 15-30.
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Aceasta pozitie, 1i ofera Constantinopolului in perspectiva derularii scenariului
apocaliptic un loc cu totul special. Constantinopolul nu este etern, insa doar pentru ca
nu este eternd aceastd lume. Deci caderea sa va insemna inceputul sfarsitului. Cel mai
explicit in aceasta privintd este textul asa-numitei Apocalipse a lui Andrei cel Nebun
pentru Hristos (Salos). Chiar la inceputul acestui text, inserat in Viata Sf- Andrei Salos,
la intrebarea lui Epiphanios despre sfarsitul lumii, in care foarte semnificativ este
centrat destinul Constantinopolului, Noul Ierusalim, Andrei spune ca nimeni nu va
cuceri acest oras pana la sfarsitul timpurilor, fiindca a fost oferit sub protectia Maicii
Domnului®'.

Alaturi de aceasta traditie oraculara si ,,predispozitiile” iscate din perspectiva
specificului fondarii Constantinopolului si al statutului pe care-1 obtine (Noua Roma) si
spre care tinde (Noul lerusalim), anumite situatii istorice genereazad, sub influenta
escatologiei iudeo-crestine, o vasta literaturd profetica, care leagd destinele si viitorul
Imperiului Crestin (Bizantin) de cele cosmice in perspectiva sfarsitului timpurilor.

Situatia istorica din prima jumatate a secolului al VII-lea, determinata intr-o
mare masura pentru Bizant, de pericolul pentru existenta sa, generat de cele doua valuri
invadatoare, succesive din Orient: persan si arab (imbinate cu cel ce se abatuse din
partea limesului Dunarean din partea avarilor si slavilor), a fost cat se poate de
favorabild pentru reactualizarea scrierilor apocaliptico-escatologice®™. De notat, ci
invaziile mentionate sau abatut asupra zonelor orientale ale Imperiului (Palestina, Siria,
Mesopotamia de Nord de expresie arameica), unde traditia apocaliptica si sperantele
mesianice ebraice aveau o traditie puternic Tnradacinata.

Se reitereaza, astfel, o situatie caracterizatd de opresiuni §i persecutii; care, in
prima sa editie, servise deja pentru inspirarea unor texte fundamentale ale traditiei
apocaliptice iudaice, ca de exemplu Cartea lui Daniel. Aceastd creatie de texte
apocaliptice, caracterizeaza nu doar mediul iudaic, unde ocuparea de catre persi a
Terusalimului la 614, genereaza textul anonim al Apocalipsei lui Zorobabel™, dar si cel
crestin: unde in conditii similare apar: Luarea lerusalimului de catre Persi (cunoscuta
in versiunea georgiand si in cateva versiuni arabe mai complete), de Antiochos
Strategios, calugar de la Mar Saba™ si Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara™.

3! Lennart Ryden, ,,The Andreas Salos Apocalypse, Greek Text, Translation and Commentary”,
in Dumbarton Oaks Papers, 28, 1974, p. 215, a se vedea si editia separata: Idem, The Life of St
Andrew the Fool, Uppsala/Stockholm, 1995 (=Studia Byzantina Upsalensia, 4).

2 Procesul de constituire a complexului de scrieri apocaliptice in Bizant a fost sintetizat in
monografia: Paul J. Alexander, The Byzantine Apocalyptic Tradition, Berkeley/Los
Angeles/London, University of California Press, 1985.

33 Integral, textul ebraic, insotit de o traducere in francezd a fost publicat de I. Levi,
,L’Apocalipse de Zorobabael et le roi de Perse Siroes”, in Revues des Etudes Jjuives, 68, 1914,
129-160.

¥ Textul georgian si traducerea sa in latind au fost publicate de G. Garitte, La prise de
Jerusalem par les Perses en 614, 2 vol., Louvain, 1960 (=Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium, 202-203), precum si versiunile arabe, mai complete: Idem, Expugnationis
Hierosolymae A. D. 614: Recensiones Arabicae, 4 vol., Louvain, 1973-1974 (=Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium, 340-341, 347-348).

% Patru versiuni grecesti si doua slave au fost publicate de B. Uctpun, Omkposenue Megoous
Iamapckoeo u anoxpuguueckue eudenus /lanuuna 6 SUSAHMUNUCKOU U CAABAHO-PYCCKOU
aumepamype. Hccreoosanus u mexcmoi, 2 T., MockBa, 1897. Versiunile grecesti au beneficiat
de noi editii critice: L. Lolos, Die Apokalypse des Ps. Methodios, Meisenheim am Glan, 1976
(=Beitrdge zur klassischen Philologie, 83); Idem, Die dritte und die vierte Redaktion des Ps.-
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De mentionat ca scrierile apocaliptice In mediul iudaic se mentin in pofida
pozitiei ostile a rabinatului, In urma uniformizarii iudaismului, survenitd dupa
distrugerea celui de-al doilea templu. Iudaismul rabinic se bazeaza exclusiv pe Tora si
traditie, In timp ce textele apocaliptice adopta uneori caracteristici initiatice, fapt ce le
distanteaza de mediile oficiale. In plus, se pare cd extinderea spectaculoasi a literaturii
apocaliptice Tn mediul crestin, de asemenea era in stare sd inspire neincrederea
rabinatului. Cu toate acestea, circulatia de apocalipse nu poate fi oprita, iar peste
aceasta e de constatat si influenta lor asupra dezvoltirii teologiei iudaice™. Caracterul
mesianic al literaturii apocaliptice iudaice, probabil si-a lasat anumite amprente si
asupra evolutiilor celei crestine, cu toate ca exemplul invocat in acest sens de catre P.
Alexander, privind geneza legendei ultimului imparat’’, nu a fost considerat ca pe
deplin convingitor de citre B. McGinn®® si G. J. Reinink™.

Dintre scrierile apocaliptice, aparute in urma invaziilor persane si arabe din
secolul al VII-lea, cea mai intensa circulatie a avut-o Apocalipsa lui Pseudo-Methodie
din Patara. Aparutd in afara hotarelor Imperiului Bizantin, in mediul sirian al
Mesopotamiei nordice, in primele decenii de dominatie araba, avea de curind sa fie
tradusa in limba greacd, iar din Bizant, prin traducerile sale slava si latind, devine
cunoscuti in intreg arealul Europei medievale. In ea este relatatd istoria omenirii, in
conformitate cu schema biblicd a lui Daniel, interpretatd prin succesiunea a patru
imperii, n care sunt inserate texte inspirate din Legenda siriand despre Alexandru, din
Caverna Tesaurelor (o culegere de traditii exegetice si apologetice siriene, compilate
in ordinea cronicilor biblice si concepute ca o versiune a Istoriei sacre, de la Facerea
lumii pana la Cincizecime), din istoriografia arabo-persana si din alte traditii siriene, in
care nu lipsesc influente iudaice™.

Pe langa versiunea originala, siriana, Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din
Patara, a circulat in Bizant 1n patru versiuni grecesti, ultimele trei depinzand de prima.
Falsa sa atribuire episcopului-martir Methodie de Patara (311) nu este decat o foarte

Methodius, Meisenheim am Glan, 1978 (=Beitrdge zur klassischen Philologie, 94) si impreuna
cu cele latine in: W. J. Aerts, G. A. A. Kortekaas, Die Apokalypse des Pseudo-Methodius. Die
dltesten griechischen und lateinischen Ubersetzungen, 2 vol.,, Louvin, 1998 (=Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium, 569-570). Versiunea siriand impreuna cu traducerea in
germand a fost publicatd de G. J. Reinink, Die syrische Apokalypse des Pseudo-Methodius, 2
vol., Louvain, 1993 (=Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, 540-541).

% Pablo Ubierna, L'apocalyptique byzantine au début du IXe siécle, in Monastéres, images,
pouvoirs et société a Byzance, sous la direction de Michel Kaplan, Paris, Publications de la
Sorbonne, 2006 (=Byzantina Sorbonensia - 23), p. 211, nota 17.

37 Paul J. Alexander, ,,The Medieval Legend of the Last Roman Emperor and Its Messianic
Origin”, in Journal of the Warburg and Courtauld Institutes, Vol. 41, 1978, p. 1-15.

3% Bernard McGinn, »Awaiting an End: Research in Medieval Apocalypticism, 1974-1981”, in
Medievalia et Numismatica, new series 11, 1982.

* G. I. Reinink, ,JIsmael, der Wildesel in der Wiiste. Zur Typologie der Apokalypse des
Pseudo-Methodius”, in Byzantinische Zeitschrift, 75, 1982, p. 336-344; Idem, Pseudo-
Methodius und die Legende vom romischen Endkaiser, in The Use and Abuse of Eschatology in
the Middle Ages, ed. W. Verbecke, D. Verhelst, A. Welkenhuysen, Louvain, 1988, p. 165-187;
Idem, G. J. Reinink, Ps.-Methodius: A concept of History in Response to the Rise of Islam, in
The Byzantine and Early Islamic Near East. I, Problems in the Literary Source Material, ed. A.
Cameron, Princeton, 1992, p. 149-187.

40 pPablo Ubierna, op. cit., p. 212.
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curentd metoda de plasare a unor texte sub numele unei personalititi eminente pentru
a-1 acorda autoritatea necesara, dar si credibilitatea profetica.

Din alt punct de vedere, aici este prezenta si o altd metoda curenta, specifica
mai ales scrierilor cu caracter profetic. Trebuie sa reamintim faptul ca scrierile cu
caracter profetico-apocaliptic, apar in perioade de grea cumpdna si au ca scop
consolarea, dar si incurajarea celor oprimati (cdrora le si se adreseaza scrierea
respectiva) prin oferirea unei perspective optimiste, care prevede implicit infrangerea
(pedepsirea) invadatorilor oprimatori si achitarea celor suferinzi, printr-o restabilire a
ordinei de dinainte, dar intr-o formula mult imbunétatita, un fel de imparatie a dreptatii.
Acestui nivel de echitate sociala si confesionald i se suprapune si un program politic
mai concret, in functie de orientarea politicd a autorului textului (de unde anume va
veni izbavirea).

De asemenea, pot sd apara unele nuante de concretizare si in raport cu
simpatiile politico-confesionale ale celor cui li se adreseaza profetia (identitatea
politico-confesionald a eliberatorului). Faptul cd in textul profetiei apare descrierea
evenimentelor contemporane autorului (care de fapt si provoaca alcatuirea profetiei),
care de asemenea trebuie vazute in perspectiva profetica (de implinire a profetiei), duce
la necesitatea de a plasa aparitia profetiei intr-o epoca anterioard evenimentelor
descrise, aceasta fiind o a doua necesitate de a o atribui unui autor venerabil din trecut.
Metoda despre care am vorbit la inceputul acestui alineat este, deci, bine cunoscuta
vaticinia ex eventu, adica profetia dupa eveniment. Evident cd implinirea profetiei in
cazul evenimentelor deja consumate acorda un plus de incredere si celor ce pretind a fi
o adevarata profetie, cele necunoscute nici autorului scrierii fiind proiectate in viitor
(firesc, 1n scriere aceastd separatie nu exista, toate evenimentele si cele consumate si
cele care urmeaza sa vina constituind un corp profetic unic).

Un alt efect, de consolare si de incurajare, care consolideazd comunitatea
confesionala si-i intireste atagamentul fata de propriile valori confesionald, 1l constituie
faptul c@ infrangerea si cucerirea, din aceastd perspectiva, nu mai sunt vazute ca o
eventuald superioritate a valorilor confesionale ale invadatorilor. Profetia astfel
alcatuitd, acorda invers, constiinta suprematiei propriilor valori, deoarece infrangerea si
cucerirea sunt rezultatul interventiei propriei divinitati (astfel reconfirmandu-se
atotputernicia sa), care-i utilizeazd pe invadatori ca pe un simplu instrument de
pedepsire si, implicit, indreptare celor pe care cu adevarat ii iubeste. lar pedeapsa nu
poate fi decat temporard, cu conditia Indreptarii pe calea cea dreaptd a credintei, cei
suferinzi vor fi rasplatiti. Anume aceste momente vom incerca si le evidentiem in
expunerea succintd a continutului Apocalipsei lui Pseudo-Methodie din Patara, tinand
cont mai ales, de elementele susceptibile variabilitatii, fapt ce va permite reutilizarea
acestei scrieri 1n alte conditii istorice prin modificarea respectiva a acestor elemente.

Relatarea in Apocalipsa [ui Pseudo-Methodie din Patara debuteaza cu
izgonirea stramosilor omenirii din rai, urmand o istorie a umanitatii, conforma tiparul
biblic, in care sunt inserate elemente din alte surse. In aceasti privintd, cea mai
importantd interpolare in istoria sacrd este istoria lui Alexandru cel Mare, care se
inscrie perfect in scenariile apocaliptice, dar si in programele politice. In legaturd cu
primul moment, atragem atentia la episodul inchiderii de catre Alexandru in spatele
unei porti de alamd, a celor 22 de semintii spurcate a lui Gog si Magog, pana la
momentul cand vor fi eliberate citre sfarsitul lumii. In legatura cu cel de-al doilea, e de
mentionat cd Alexandru este asezat la originea neamului imparatilor bizantini.
Atentiondm aici, ca popoarele mitice a lui Gog si Magog, in afara faptului ca vor veni
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din Orient si venirea lor va fi devastatoare, nu au alte indicii de identificare. Deci, usor
de presupus, cad acest element al profetiei este de fapt o variabila, care-si schimba
semnificatia concretd in functie de circumstantele istorice In care se realizeaza
actualizarea prin redactare a scrierii profetice in intregime. Pe parcursul secolelor, rolul
popoarelor lui Gog si Magog 1-au jucat mai multe semintii asiatice, care se abatusera
peste spatiile crestinilor din diverse zone istorice. Vom concretiza aceste transformari
din popoare mitice In popoare istorice, atunci si acolo unde vom discuta despre
circulatia Apocalipsei lui Pseudo-Methodie din Patara in conditii istorice concrete.

Inceputul mileniului sapte de la facerea lumii, aduce pribusirea imperiului
Persan si ascensiunea spectaculoasa a ,,fiilor lui Ismael”, adica a arabilor, care aduc
mari prejudicii si distrugeri crestinilor, pedepsiti astfel de Dumnezeu pentru pacatele
lor. Propriu-zis, aceste evenimente si marcheaza, de fapt, atit epoca credrii profetiei,
cat si cauza principald a aparitiei sale. Pana aici, inclusiv, avem partea profetiei ex
eventu. Dupd aceasta, incepe profetia ca atare. Dar inainte de a trece la continutul ei,
remarcam faptul cd si momentul istoric mentionat este susceptibil variabilitatii in
functie de circumstante istorice concrete. In primul rand, trebuie s tinem cont de
faptul ca sintagma ,fiii lui Ismael” sau ismailitii, intotdeauna a fost o identificare
deopotriva generala si concretd. La nivel general, ismailiti, pentru crestini, erau toate
popoarele ce au Tmbritisat islamul. Termenul generic, Insa, putea fi concretizat, astfel
punandu-se semn de egalitate dintre ismailiti si arabi, turci (seldjucizi si otomani),
tatari etc. In al doilea rand, tinind cont de numeroasele conflicte dintre popoarele
crestine din diverse spatii istorice cu diferite popoare islamice, ne dam seama cu
usurintd ca situatia istorica, descrisa fara multe detalii individualizante in Apocalipsa
lui Pseudo-Methodie din Patara, era usor reproductibila, in alte conditii istorice. Faptul
ca Persia, gratie situatiei sale geopolitice, dar si a specificului sdu civilizational
(islamizarea nu a Tnsemnat si arabizarea completd), in cadrul lumii islamice, se afla
adesea in confruntari cu alte puteri ale lumii islamice, astfel oferindu-se de asemenea
posibilitatea de a-i interpreta infrangerile in contextul profetiilor mentionate. In acest
mod, situatii repetate de confruntari dintre crestini si islamici, avand pe plan secund si
o infrangere a Persiei, nu o data au reactualizat Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din
Patara.

Aceasta scriere apocaliptica este clasificata ca apartindnd categoriei de texte ce
ofera un scenariu escatologic optimist. Deci, Tnainte ca si se petreacd evenimentul
capital, Parusia, urmatd de Judecatd, omenirea (adicd crestindtatea) va cunoaste o
redresare si 0 epocéa infloritoare, care va dura pana la aparitia Anticristului. Si va aduce
aceastd epocd, deopotriva de izbavire de jugul necredinciosilor si de prosperare a
imparatiei crestind, o figurd obscurd pana la un moment (considerat de popor mort si
fard valoare), un imparat al grecilor, care ,,va porni impotriva lor (a ismailitilor)
cumplit si maniat si se va repezi spre ei ca un barbat ce se scuturd de aburii vinului si
care unelteste Tmpotriva lor ca si cand acestia ar fi morti”. (A se compara cu Ps. 77.71:
»31 S-a desteptat Domnul ca cel ce doarme, ca un viteaz ametit de vin”).

Cateva trasaturi de concretizare a Tmparatului salvator isi gisesc explicatia n
circumstantele vremii. Faptul c@ se vorbeste despre un imparat al grecilor, are menirea
de a intari increderea in Tmpdaratul bizantin, iar pentru a castiga simpatia populatiei
monofizite (tindnd cont de faptul cé in provinciile orientale ale Imperiului, cazute sub
dominatie arabd, monofositismul 1si pastra o influentd semnificativa), arborele
genealogic al ultimului imparat este urmdrit pana la principesa etiopiana (deci
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monofizitd) Kusat, mama (legendard) a lui Alexandru cel Mare. Si aceste precizari
aveau sa sufere anumite schimbari in contextele altor vremuri.

Deci, imparatul salvator, Tmpreund cu fiul sdu, ii va infrAnge pe ismailiti,
supunandu-i unui jug mult mai crunt decét cel pe care-1 suferisera crestinii din partea
lor. Ultimul imparat va inaugura o imparatie a dreptatii si prosperdrii ,,cum nu a mai
fost pe lume”. Idila societatii perfecte va fi tulburatd de invazia popoarelor lui Gog si
Magog, insi cei din urmi vor fi opriti de arhistrategul ostilor ceresti. Imparatul va
domni la Terusalim, pana la ivirea Anticristului. In acest moment, va urca pe Golgota,
asezandu-si diadema pe varful Sfintei Cruci, care va urca in ceruri, iar imparatul 1si va
oferi sufletul Domnului. Astfel, el va transmite puterea Fiului Domnului, si tot atunci,
toate puterile si autoritatile pdmantesti vor lua sfarsit. Cu venirea lui Hristos, puterea
Anticristului va fi anihilata, urmand Judecata de apoi.

Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara va inspira o serie de scrieri cu
caracter escatologic, care de asemenea vor avea o importanta circulatie in Bizant, dar si
in alte tari ale lumii crestine. Mai multe profetii, purtand titlul de Viziunile lui Daniel
(mai tarziu catre secol al Xlll-lea — Ultimele viziuni ale Ilui Daniel)‘“, sunt de fapt
versiuni prescurtate sau interpolate spre a fi acomodate noilor realitati, ale Apocalipsei
lui Pseudo-Methodie din Patara. Din aceeasi familie de texte face parte si deja citata
Apocalipsa a lui Sf. Andrei Salos.

Incd in perioada existentei Imperiului Bizantin, textele profetice, continind
perspectiva escatologica, se raspandesc de aici, atat in Occidentul latin, cat si in lumea
slava orientald, ne lipsind amprente importante si in Orientul musulman. Oracolele lui
Leon, fiind traduse in latind, cu adaptari in titlu si imagini, constituie de fapt,
faimoasele Vaticinia de Summis Pontificibus, lucru demonstrat de H. Grundmann inca
in 1929. in partea profeticd, locul imparatului ideal este substituit de revelatia privind
un papa ideal (angelic). Data cand s-a realizat traducerea latind este necunoscuta, dar
posibil ca acest lucru sa se fi petrecut mai devreme ca acest text insotit de imagini sa-si
inceapa istoria in mediile gioacchintiste si a spirituali-lor franciscani. In secolul al
XIV-lea a fost creatd o a doua serie de 15 profetii papale, inspiratd indeaproape de
prima, fiind atribuita lui Gioacchino da Flore. Cele doud redactii au fost unite intr-o
serie de 30 de profetii in secolul al XV-lea, editate in cateva randuri in secolul urmator
si utilizate in scopuri polemice, atit de adeptii Reformei, cét si de adversarii lor. in
acelasi secol, Profetiile papilor au inspirat profeti precum Johannes Lichtenberger si
Michel Nostradamus. Paracelsus publicd o interpretare pseudo-stiintificd la acest
subiect, respinsa de Paulus Scaliger, iar Michel Montaigne vorbeste despre ele intr-o
tonalitate sceptica®.

O circulatie intensa in Occident au avut-o si alte traduceri latine ale profetiilor
provenite din mediul bizantin. In mod special acest lucru se referd la Apocalipsa lui
Pseudo-Methodie din Patara. Legenda ultimului Tmpérat, pe care o contine aceasta
scriere, alaturi de alte profetii, a avut un deosebit succes la curtile europene, indiferent
de faptul, dacéd erau luate in serios, sau, cu buna intelegere, erau utilizate in scopuri
politice. Asa sau altfel, dar incad la 1683 se mai publicau foi volante cu fragmente din

*! Pe langa versiunile editate de V. Istrin, in editia citata (nota 35), mentionim si editia mai
recentd: K. Berger, Die griechische Daniel-diegese. Eine altkirchliche Apokalypse. Text,
Ubersetzung und Kommentar, Leiden, 1976.

4 Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-Misguich, op. cit., p. 47-50.
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Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara, pentru a incuraja trupele habsburgice sa
apere Viena de turci®.

Originalele grecesti, dar si traducerile slavone ale textelor profetice bizantine
au avut o notabild circulatie si In mediile carturaresti din Slavia Orthodoxia (dupa
formula lui Riccardo Picchio). Oracolele lui Leon sunt cunoscute intr-o traducere
slava, de redactie sarbeasca din secolul al XV-lea, inserata intr-un manuscris de la
Biblioteca de Stat din Moscova (Sevastianov, nr. 43)*. Alaturi de alte profetii, in a
doua jumatate a secolului al XVII-lea, Oracolele au jucat un anumit rol in dezvoltarea
conceptului ideologic Moscova a Treia Roma™ .

Mult mai importanta a fost insa circulatia textelor profetice, ce contin set de
topuri comune: Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara, Viziunile lui Daniel i
Apocalipsa Sf. Andrei Salos. E necesar de mentionat cd pand in secolul al XVlI-lea,
anume aceste texte formau fondul principal al viziunilor despre evenimentele
escatologice, dat fiind faptul, ca in lumea ortodoxa, Apocalipsa Sf. loan Teologul, a
avut o circulatie foarte restransd, pe alocuri, chiar cvasi-inexistentd. Din aceastd
perspectiva, aceste texte, au avut o influentd importanta in crearea conceptiei privind
sensul desfasurarii si a perspectivelor istoriei. in Rusia Kieveana, scrierile profetico-
escatologice bizantine, au lasat o amprentd decisiva chiar la etapa de constituire a
cronografiei. Celebra opera cronografica, care de obicei se traducea in roménd ca
Povestea anilor de demult, in urma unor cercetari recente asupra sintagmei gpemeHHbIX
nem, trebuie in continuare tradusd Povestea anilor din urmd, adica a celor ce preceda
sfarsitul lumii*®. De asemenea, mai multe locuri neclare din cuprinsul acestui letopiset,
isi gasesc explicatia prin confruntarea cu textele profetice ale Vechiului Testament, dar
si cu textele profetice apocrife mentionate. Au fost atestate mai multe referinte la
Apocalipsa lui Pseudo-Methodie din Patara, acomodatd prin identificari actuale ale
popoarelor lui Gog si Magog (de ex. cu cumanii)*’. Popularitatea acestor scrieri este in
crestere, odatd cu apropierea anului 7000 de la facerea lumii, mai ales, tindnd cont de
faptul ca Apocalipsa Sf. Andrei Salos, contine referinte la aceastd data*.

Dupa céderea Constantinopolul, circularea profetiilor in mediul grecesc,
cunoaste un nou avant, de data aceasta, reliefandu-se Tn mod special, aspectele
mesianice, in legiturd cu diversele versiuni ale Legendei ultimului imparat®. Toate

* Bernard McGinn, Sfarsitul lumii si inceputul crestinatatii, in Malcolm Bull ed., Teoria
Apocalipsei si sfarsitul lumii, Bucuresti, Meridiane, 1999, p. 97.

Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-Misguich, op. cit., p. 50.
* Cyril Mango, op. cit., p. 86-88.
“° Y. H. Jlanunesckuii, ITosecms eépemenHblx Jlem. | epmeHeemuuecKkue OCHOBbL U3VYEHUs.
aemonucuvix mexcmog, Acniekt IIpecc, Mocksa, 2004, p. 236-240.
4 Kapros A.1O. ,,00 scxatonorndeckux oxunanusix B Kuesckoii Pycu B konne XI - Hagane
XII Bexa”, in Omeuecmeennas ucmopus, 2002, nr. 2, p. 3-15.
* Pentru o viziune generald a acestui fenomen in Rusia Moscovita, a se vedea: A. 1. Anekcees,
Iloo 3naxom xonya epemen. Ouepku pycckoui peaueuosnocmu xonya X1V — nauana XVI 6.,
Cankr-IlerepOypr, Anereiis, 2002.
* Marie Héléne Congourdeau, Byzance et la fin du monde. Courants de pensée apocalyptique
sous les Paléologues, In Les traditions apocalyptiques au tournant de la chute de
Constantinople, ed. B. Lellouch, St. Yerasimos, Paris/Montreal, 1999, p. 55-98; Donald M.
Nicol, Impdratul fird de moarte. Viata si legenda lui Constantin Paleologul, ultimul imparat al
romanilor, traducere si editie Ingrijitd de Stefan S. Gorovei si Maria Magdalena Székely, Ed.
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cele 57 de manuscrise grecesti ce contin Oracolele lui Leon, nu dateaza mai devreme
de secolul al XVI-lea™.

In spatiul romanesc, interesul fati de viziunile escatologice din epoca
medievald este de o dati mai recenti’’. Se pare, insi, ca si aici, istoriografia se
profileaza in conexiune cu textele profetice bizantine. Astfel, in renumitul codice de la
Tulcea, textele istorice, precum Istoria universala a lui Constantin Manasses, fmpdra,tii
lerusalimului si Letopisetul anonim al Moldovei, sunt precedate de Apocalipsa lui
Pseudo-Methodie din Patara si Viata Sf. Andrei Salos™ ce contine apocalipsa
mentionatd, lucru care credem este foarte semnificativ si sugestiv pentru viitoarele
cercetari la acest subiect.

,Polirom”, Tasi, 2003; Asterios Argyriou, Les exegeses grecques de I'Apocalypse a l'époque
turque (1453-1821), Thessaloniki, 1982.

%0 Jeaninne Vereecken, Lydie Hadermann-Misguich, op. cit., p. 51.

> O serie de studii aparute pana in prezent, deocamdati, doar deschid dosarul problemei: Maria
Magdalena Székely. ,,Stefan cel Mare si sfarsitul lumii”, In SMIM, XXI, 2003, p. 271-278;
Liviu Pilat, ,,Messianism §i escatologie in imaginarul epocii lui Steran cel Mare”, In SMIM,
XXII, 2004, p. 101-116; Alexandru Mares, ,, Sfarsitul lumii (anii 7000 si 8000) in textele slavo-
romane si romanesti din secolele al XV-lea — al XVIII-lea”, in SMIM, XXII, 2004; Idem,
Moldova si cartile populare in secolele al XV-lea — al XVII-lea, In Violeta Barbu, Alexandru
Mares ed., Floarea darurilor. In memoriam Ion Ghetie, Editura Academiei Roméane, Bucuresti,
2006, p. 139-155.

32 Acest moment a fost subliniat de Liviu Pilat, care, ins3, in loc de ”Viata Sf. Andrei”
mentioneaza Viziunea lui Pseudo-Daniel, lucru care se explica probabil prin inserarea in acest
manuscris a Cuvantului prorocului Daniel despre Navuhodonosor impdratul...: op. cit., p. 106.
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