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Rezumat: Studiul respectiv pune in discutie semnificatia simbolica
a bradului in contextul ritualurilor nuptiale. De asemenea, menirea i
valoarea bradului — arbore ce promoveaza un ansamblu intreg de simboluri
mitice, care necontenit a reflectat concomitent cu functia sa universala de
o mare importantd in viata materiald a societdtii si destinatia sa speciala
in cu starea spirituala a omului, rolul sau alegoric la nasterea copilului, la
casatorie, dar si la inmormdntare — pereche in lumea celor drepti. Traditional
este asociat cu flacaul bun de insurat, cu mirele, poseddand sacralitate §i
fiind considerat simbol sfant al puterii divine si totodata instrument cultural
necesar in organizarea ceremoniilor si sarbatorilor atdt calendaristice cdt si
cele familiale in primul rdnd, iar ca simbol al vietii intruchipeaza legatura
Intre pamdantul in care isi infige raddacinile §i bolta cereasca pe care o atinge
cu crestetul sau — simbol al vietii in continua evolutie, in ascensiune, al
ddrzeniei, hotardrii si al barbdtiei — expresii folosite in gdndirea populara
romdneascd, trasdaturi ce semnificda pregdtirea tandarului cdtre casdtoria sa.
lar prin forma coroanei si a fructului — conicad, bradul este ,,simbol falic”, dar
si simbolul vietii si al mortii.

Cuvinte-cheie: arbore cosmic, terestru, cosmogonic, de nuntd, gdndirea
populara, simbol falic, steag inflorat, copac totem.

Una dintre cele mai renumite forme arhaice ale traditiilor populare
romanesti este cea legatd de simbolurile arborilor sacri si a celor consacrati
vietii si activitatii omului. Acestia fiind concomitent si insotitorul individului
de la nastere si pand la moarte, dar si In lumea celor fard dor. Potrivit
calitatilor sale utilitare universale arborele omului era sortat mai frecvent
din flora locald si monumentalizat de citre persoand. In acest scop i-au fost
conservate si imortalizate aproximativ intreg ansamblul de elemente botanice
la care pe parcursul istoriei sau mai addugat si semnificatii simbolice noi.
Monumentalizarea arborelui real, considerat traditional de catre poporul nostru
sacru sau consacrat, s-a realizat ,,prin transfigurarea proportiilor lui concrete,
prin potentializarea fortelor lui botanice si exagerarea foloaselor lui culturale”
(Vulcanescu, 1972: 26).

Dintotdeauna frumusetea vegetald ce acoperd pamantul roméanesc
a actionat asupra mentalitatii semenilor nostri. Drept dovada a acestui proces
inevitabil este si faptul ca totemizarea celor mai afectuosi arbori locali le-a
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slujit drept ,,mod de reflectare spirituala a vietii desfasurate in intregime in
padure: cultul codrilor, bazat, in primul rand, pe functia generala a arborelui in
viata materiala a omului si, in al doilea rand, pe functia speciald a arborelui n
viata spirituald a omului” (Vulcanescu, 1972: 26).

Oportun celor exprimate anterior, cei mai apreciabili arbori — bradul,
stejarul $1 marul au fost declarati sacri nutrind un cult special ce promoveaza
un complex de simboluri care le valorifica semnificatia.

Potrivit mitologiei romanesti constatam ca arborele sacru — bradul,
stejarul sau marul a fost plantat in mijlocul satului simbolizand centrul lui
material si spiritual. Coroana sa producea umbra necesara in timp de arsita,
adapost in momente de furtund sau vijelie. In dosul ei aveau loc: sfatul
batranilor, tinerii organizau hora satului, Intreceri de barbatie s. a. Deci pentru
comunitate si locuitorii ei arborele sacru a devenit simbolul puterii divine si
concomitent instrumentul cultural necesar in organizarea ceremoniilor si
sarbatorilor traditionale, desigur si familiale. Si cu aceasta ocazie, romanii
i-au oferit statut de copac sacru pastrandu-i simbolistica. Ca simbol al vietii,
arborele intruchipeaza legaturd intre pamantul in care isi infige radacinile si
bolta cereasca pe care o atinge cu crestetul sau.

Fiind simbol al vietii in continud evolutie, in ascensiune, arborele
evoca verticalitatea. De exemplu, la grecii antici bradul era inchinat ba
zeitei vanatorii Artemis, ba lui Dionysos — zeul vietii. Anume din aceste
considerente a devenit arbore sacru. Tracii, considerau bradul bipolar, pentru
ca concomitent indeplineste doua functii: 1) Este arbore cosmic; 2) Este
arbore terestru. In acest context, totdeodata este simbolul vietii si al mortii,
al norocului si al ghinionului s. a. Fiind ,,considerat cosmogonic, teogonic si
antropogonic totodata, adica creator de elemente cosmice, de fapturi divine
si de oameni, bradul creeazd si promoveazd viata in formele si aspectele
ei multiple, este prezent in toate manifestarile ritual si ceremoniale ce tin
de adorarea astrelor, de ciclul vietii (nasterea, nunta si moarte) si de ciclul
calendaristic (zile de munca si zile de sarbatori solstitiale si echinoctiale)”
(Vulcanescu, 1972: 29). Taierea lui avea loc doar potrivit unui comportament
special, in baza unui ritual ce presupunea cererea permisiunii divinitatii sau
a spiritului tutelar. In al doilea rand, numai dupa aceasta putea fi socotit mort
si transportat la locuinta mirelui ca un stalp sau ca o coloana a casei lui. Fiind
mort, dupa finalizarea ceremonialurilor nuptiale si post nuptiale apare ipoteza
cd bradul ar fi fost ars respectand unele conditii ritualice, care nu sau pastrat
pana in zilele noastre. El este Tmpodobit ca si la nuntd pentru inmormantarea
tinerilor necasatoriti sau ,,nelumiti”, totodatd infaptuind rolul de sot/sotie
pentru dalbul de pribeag — pereche in ,,Jlumea celor drepti”.

Cuvenit conditiilor climaterice nefavorabile bradul insuficient a fost
cultivat pe teritoriul nostru si in legdturd cu aceasta a fost inlocuit cu marul
(parerea noastrd). Substituirea respectiva este intalnitd mai reiterat in cadrul
ritualului de inhumare. Pomul mortului si in prezent este facut dintr-o creanga
de mar, mai rar de nuc sau cires cu cel putin trei ramuri care se impodobeau
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cu colaci, dulciuri, mere si diverse obiecte ce i-au apartinut defunctului sau
procurate cu aceastd ocazie s. a. Si la romani, si protoromani arborele cosmic se
prezinta ,,pe plan paleo — folcloric si folcloric infatisat cand sub forma de brad,
cand de mar” (Vulcanescu, 1972: 43). Prezenta lui fundamenteaza actul nuptial,
el fiind ,,metamorfoza arborilor de nastere ale caror atribute si functii se refera
la Intreaga viata a celor ce sunt infratiti sau daruiti” (Vulcanescu, 1972: 44).

Potrivit etnologului R. Vulcanescu, arborele de nuntd prezintd cel
putin doud ipostaze: 1) Instrument al unei prenunti simbolice de tip ludic;
2) Instrument al unei nunti efective, concrete si reale. De asemenea, bradul/
marul simboliza darzenia, hotararea, barbatia — expresii folosite in gandirea
populara, trasaturi ce semnifica pregatirea tanarului citre casatoria sa. Prin
forma coroanei si a fructului — conicd, bradul este ,,simbol falic” (Ghinoiu,
2008: 40), avand functia de a fundamenta actul nuntii. Acesti doi arbori sacri
revin si 1n ,,datinile ce tin de comunitatea afectiva dintre doud fapturi inainte ca
acestea sd alcatuiasca o familie. Trebuie sd precizdm ca intre «bradul de nuntd»
si «marul de nuntd» exista o deosebire de continut simbolic, de structura ritual
si de functie ceremonial. Bradul de nunta e un arbore ales anume, ce tine de
o datind mai veche decat marul de nuntd” (Vulcanescu, 1972: 59). De pilda,
in Oltenia — Romania bradul de nunta este confectionat ca si la noi, in ajunul
nuntii. Mergand in padure, flacdii mirelui alegeau arborele in cauza profitind de
acelasi ceremonial ca la ,,bradul de nastere” a copilului. Lungimea sau inaltimea
si varsta lui se cuvenea sa fie in concordanti cu statura si etatea mirelui. Inainte
de al trunchia i se cerea iertare, apoi 1i explicau rostul sacrificarii: ,,Te-am
ales fartate/ Sa nuntesti la ziua;/ Te-am ales pe tine/ Din padurea-ntreagd/ ca
esti cel mai méandru,/ Mandru si falos,/ Sa tii loc de mire/ Pana la nuntire,/
Ci tu esti de varsta/Imparatului meu” (Vulcanescu, 1972: 59). Ceremonialul
aducerii arborelui din paddure nu s-a pastrat. Dar, potrivit unor texte nuptiale
ale Cantecului de Brad, presupunem ca este aproximativ identic cu cel de
inmormantare, dupa cum urmeaza: ,,Hai, Bradule, hai,/ Hai, c-am sa te tai,/ C-o
barda tdioasa,/ C-o fatd frumoasa,/ C-un topor frumos, Pe la miez de noapte/ Ce
frunza se bate?/ Frunza fagului/ Si a Bradului/ Hai, Bradule, hai,/ Din tulpina ta/
Rame se lucreaza,/ Usa de altare,/ Rame de icoane./ Hai, Bradule, hai,/ Nunta
sd-mi cinstesti/ Si s-o-nveselesti” (Ghinoiu, 1999: 115). Deci sacralitatea lui
poate fi sesizatd pe intreaga duratd de desfasurare a nuntii, dar mai evident
este Intruchipata in ,,ceremonia gatitului Bradului la casa mirelui si In oratia
Bradului la casa miresei” (Ghinoiu, 1999: 116).

Radacinile obiceiului bradul de nuntd sau a marului de nuntd sunt
profund implantate in cele mai semnificative simboluri ale mirelui si
miresei. In cadrul traditiilor nuptiale, mireasa a fost asociatd cu marul sau
cu colacul, iar mirele era substituit simbolic printr-un brad, steag sau bat
inflorat. In popor se zice, ¢i in ziua respectiva, mirii trebuie si fie insotiti
de un brad impodobit si purtat peste tot unde este necesard prezenta lui
de catre vornicelul de onoare. Acolo unde se impodobesc doi arbori, unul
ramane la casa nasilor, atunci cand mirele merge cu alaiul, pentru a-i lua
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(pofti) pe acestia la nuntd la mireasa. De exemplu, la nuntile din satul
Puhaceni, raionul Anenii Noi se foloseau doi brazi atunci cand mirele
impreunad cu alaiul sau se duce la nunul cel mare pentru a merge impreuna
la mireasd, dupd cum urmeaza: ,,Buna sara, cucoane nun mare/ Cu poftitii
dumitale!/ Noi, doi brazi din cer picati —/ Din cer — pe casa,/ De pe casa
— pe masa,/ Noi pe masa cand am picat,/ Masa vi s-a-ntunecat,/ lar daca
brazii i-ati lega,/ Masa vi s-a lumina!” [4], sau ,,Buna ziua, casa frumoasa,/
Si cucoane nun mare!/ V-am venit si noi/ Cu acel brad inalt, luminat,/
Pe masa vi l-am lasat./ Care s-a gasi si l-a ridica,/ Mare bacsis a lual!/
Atat tot si lada-n pod/ Ca l-ati legat de bot!” [5].

Bradul a fost unul din obiceiurile ce a insotit inceputul nuntii. Era
infrumusetat de catre tineri, care ulterior erau obligati sa onoreze ceremonia
cu participarea lor. Impodobirea lui de reguld avea loc la casa viitorului sot,
datorita acestui fapt obiceiul a fost socotit drept ,ritual al mirelui” (Ghinoiu,
2008: 40). In ziua nuntii, copacul este purtat de unul dintre vorniceii de onoare
pe traseul: casa mirelui — casa nasilor — casa miresei — biserica — casa miresei.
Dupa finalizarea slujbei, bradul de nunta era adus la casa mirilor.

La nuntile tinute in unele sate si ordsele din nordul republicii arborele
respectiv a fost Inlocuit cu o creanga de brad, care in casa mirelui era pusa pe
masa si impodobitd cu panglici, prajituri, mere si care simboliza tineretea si
frumusetea viitorului sot. Exista si o declamatie in versuri, inchinatd bradului,
culeasa in 1957 in s. Hasnasenii Mari, r. Balti, cu caracter de felicitare: ,,Badisor/
Friumusel,/ Bradu am ridicat/ Parintii s-o bucurat,/ Casa s-o luminam,/ Eu brad
am radicat/ Si norocire!” (Botezatu, Gatac, 1965: 107).

Oricand romanul a pledat pentru o tinerete vesnicd constientizand
faptul ca sfarsitul vietii omului este inevitabil si are un impact semnificativ
asupra valorilor noastre. De aceea omul dintotdeauna si-a dorit cu orice
pret sa invingd moartea, sa lase In urma sa sa dainuie ceva nemuritor. A fi
etern inseamna a avea viata Tn vesnica continuitate, lipsitd de dimensiunile
timpului. Speranta de a deveni eterni ne face sa credem ca anume printr-un
adevarat patriotism fatd de natiune si credintd in Dumnezeu, prin valorizarea
si pastrarea relatiei de cuplu, dar cel mai mult prin nasterea de copii vom
deveni nemuritori. De pilda, in mentalitatea romaneasca arhaicd, copilul
intruchipa simbolul renasterii, pentru ca prin casatorie are loc reproducerea
lor, al mostenirii si viitorului.

Una din calitatile marcante pentru care a fost ales bradul, este nu
numai acea de a simboliza doar Cosmosul, ci si ,,viata, tineretea, nemurirea,
intelepciunea” (Eliade, 2005: 114). Fiind legat si de aceste semnificatii,
obiceiul bradul de nunta are menirea de a aduce belsug si fericire celor doi
soti, familiei lor.

impodobirea bradului derula concomitent cu pregitirile de nunti. Mai
exact 1n ajunul cununiei, tinerii celibatari (prieteni si rude) se adunau la casa
mirelui si Tmpodobeau bradul cu: batiste albe, naframe, panglici si flori
multicolore, clopotei, spice de grdu s. a. In varful bradului se punea un
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fruct de mar sau un colac — simbolul belsugului. Toate aceste obiecte sunt
parte componenti a complexului de simboluri nuptiale. In mentalitatea
traditionald se crede cd daca visezi o batista alba, aceasta ar Tnsemna ca ai
posibilitate de a te casatori. Deci in cazul de fata, visul reprezinta limbajul
sufletului mirelui — proces imaginativ care reflecta conceptiile, grijile
si preocupdrile emotionale ale lui. Acest proces constituie o pluritate de
semnificatii imaginative raportate la dorinta lui de a se casatori.

Inainte, cele mai inteligente familii, in ajunul zilei cununiei practicau
obiceiul Tmpodobirii nu numai a bradului ci si a ,,mahalei, in care se serba
nunta, cu brazi de la casa ginerelui si pana la casa miresei” (Marian, 1995:
264). Bradul este copacul care nicicind nu-si pierde verdele, culoare
asociatd cu lumea vegetalului si indragitd de oameni ce are menirea de
a simboliza natura, renasterea, reinnoirea si revitalizarea, prosperitatea
si speranta intr-o viatd familiara fericita. In Evul Mediu miresele purtau
verde pentru a simboliza fertilitatea — capacitatea de a naste copii. Unele
popoare europene considera bradul ,,simbol al reinnoirii anului” (Evseev,
2007: 60). Fiind copacul totem al protoromanilor, simbolizeaza ,,viata
vesnica, tineretea si vigoarea, mandria, curajul si verticalitatea (masculind)”
(Evseev, 2007: 60). Este des apreciat drept fratele ,,vegetal” al omului.
In comunicarea traditionala a stramosilor nostri, dar si in actualitate este
des utilizata fraza ce defineste tinuta flacaului: ,.este voinic ca bradu”
sau ,inalt ca bradul” — comparatii ce simbolizeazd darzenia, hotararea,
barbatia mirelui. Comparatia ,,voinic ca bradul” reda unele caracteristici ale
calitatilor corpului mirelui: tanar, chipes, curajos, viteaz, indraznet. Fiind
asociat cu printul din poveste, voinicul simbolizeaza ,,un ideal uman [...].
Este idealul tineretii masculine, al dragostei si eroismului” (Evseev, 1994:
151-152). Calificativul ,,inalt” este apreciat drept simbol al ,,ascensiunii si
al spiritualizarii, al asimilarii treptate cu ceea ce reprezinta cerul: armonia
in indltimi” (Chevalier, Gheerbrant, 2009: 484).

Fiind socotit drept arbore protector, lanastere parintii sadeau in gospodaria
lor un brad, dar mai des un copac fructifer considerat ,,pomul protector al
copilului” sau ,,pomul geaman al copilului” pe care il rugau sa ocroteasca
fatul de fortele malefice, iar In caz de moarte era tdiat sau scos cu radacina
din pamant. De fapt, corelatia fireasca dintre oameni si arbori dintotdeauna
a promovat ,ideea Inrudirii cu intreaga lume vegetala. Arborii totemizati au
fost considerati cand stramosi cosubstantiali, cand rude emblematice de grade
indefinite in ierarhia umana” (Vulcanescu, 1972: 13).

In concluzie punem accentul pe ideea ci: copacul respectiv devenea
martorul ocular al tuturor obiceiurilor practicate de catre om: la nasterea
copilului — simbolul protector al pruncului, la nuntd — simbolul mirelui, la
inmormantare — perechea dalbului de pribeag care indeplinea rolul de sot/
sotie pe ,,lumea cealaltd” si sustinatorul tuturor riturilor funebre a tinerilor
nelumiti. Sapte flacai, uneori si mai multi, fard a discuta intre ei, plecau dis-
de-dimineata in padure pentru al alege, al tdia si aduce la casa mortului. Putea
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fi ales si sacrificat doar arborele care avea o indltime si o varstd aproximativa
cu a defunctului si care putea fi doborat dintr-un numar exact de lovituri de
topor egal cu cel al fliciilor prezenti la ritual. Inainte de a-l sacrifica, tinerii
ingenuncheau, apoi cu varful inainte il aducea la casa cu pricina. il impodobeau
ca la nuntd, prindeau de crengile lui inelul batista inflorata a defunctului, flori,
panglici si clopotei. In drum spre cimitir i se adresau cantece de jale si bocete,
in care era asemuit cu defunctul, apoi era fixat alaturi de cruce, la capataiul
mortului — simbolul Infratirii si a supravegherii.

Etnologul Ion Ghinoiu in lucrarea ,,Cararile sufletului” despre
semnificatia bradului la nunta mortului a constatat ca in Moldova (Moldova
de peste Prut) aceste traditii sau conservat mai bine. Tanarul imbracat
intotdeauna in haine de mire sau mireasa si strajuit de unul sau mai multi brazi
impodobiti asemenea celui de mire era dus la cimitir cu carul mortuar tras de
doi boi carora li se puneau in coarne colaci, iar ,,in varful protapului un bradut
numit buhas, in resteiele jugului basmale albe sau prosoape. Langa sicriu stau
nagii de cununie, o pereche de tineri necasatoriti cu lumanari aprinse in mana
(Oteleni, jud. Iasi)” (Ghinoiu, 2004: 174). Deasemenea, acest obicei este
practicat si la noi. Tinerii prezenti la inmormantare — druste, vornicei, fratii
si surorile defunctului etc., purtau fiecare cate un simbol nuptial: buchete,
basmalute, prosoape s. a. Muzicantii interpretau melodii dragi dalbului de
pribeag, dar si din repertoriul nuptial local.

In unele localitati din Stepa Baltiului, cum ar fi Busila, raionul Ungheni
simbolistica bradului in oratiile de nunta are o importanta semnificativa. Adus
la casa miresei, era pus la loc de cinste — n capul mesei incarcata cu bucate:
,Brad nalt, luminat/ Pe bucate s-a lasat,/ Bucatele sau intunecat” (Popovici,
1962: 14-15)

Anume din capul mesei putea fi admirat de toatd lumea prezenta la
ceremonie, pentru ci bradul simboliza chipul mirelui. Intr-o alta oratie este
asociat cu o negura-negurice ce scoate in evidenta cetina mare si rotatd a sa care
astupa drumurile si cararile celor doi indragostiti: ,,Ce negura si lasi?/ Dar nu-i
o neguri-negurisi,/ Da 1i un brad mari rotat;/ Cu crengile astupa drumurile,/ Cu
ramurile — cararile/ Si cine s-a gasi si I-a rddaca/ Naframa si-a lua/ De vor parea
ca-s crude/ Sa ne credeti c-au fost lemnele ude/ De vor parea ca-s nesarate/ Sa
ne credit ca Ocnita-i departe/ De v-a parea ca-s afumate/ Sa ne credet ca-s cu
tizdc coapte,/ Poftim meseni si luati din masa,/ Ori credeti ci-s otravite/ lata
gust eu intai/ Ca tot zice lumea ca-s un rau/ Si dacd voi muri/ Nu le-a parea la
nimeni rau/ Se iau doua furculite si rupe/ Tine si o Impartaste la meseni/ Gusta
el intai si apoi mireasa” (Cojocaru, 1962: 14-15), sau iatd un alt exemplu cu
acelasi motiv: ,,Pi aiastd sinstitl masi/ mare negura sa lasd/ S-o lasat un brad
mari rotat/ Cu crenjile ramurat./ Sine s-o gasi vrednic si puternic/ Sa-I ridise de
pe aeasta sinstitd masa/ lar noi cu vornigelu ne-om gasi vrednic s1 puternic/ Sa-1
radicam di pi aiasta sinstita masa” (Lungu, 1946: 1)

Acest rit de initiere simbolizeazd inceputul ospatului. Vornicelul de
onoare va adresa invitatia nuntasilor sd se ospateze, zicand: ,,Si voi cénta
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cantari frumoase/ Si vi s-a ridica bradul de pe masa,/ Poftim si luati, din masa!”
(Cojocaru, 1962: 14-15).

Si in prezent este foarte mult pretuit ritul mesei in comun, care uneste
simbolic atdt nuntasi din partea mirelui cat si a miresei. Ospatul, prin
participarea simbolicd a intregii comunitdti, demonstreazd acceptarea de
catre aceasta a noilor sdi membrii; marcheaza, la fel ca nagirea si Incuscritul,
integrarea sociald, mirii nefiind doar parte a familiei §i neamului, ci si
a comunitatii din care fac parte.

La nuntile din satul Pruteni — Ungheni, imediat dupé ce oastea mirelui
a intrat in ograda miresei era poftitd la masa: ,,Da mirili nu mananci. Sadi si
postesti atunci. Sadi in capul mesei intre nanasi, da nu mananca nici. Cand
vini vremea sa ridice bradul [...], iaca ci vini un baet cari stii sau un tanar cari
stie-a spune bradul si spune: ,,- Sculati nuntasi, nu stati/ S1 va ganditi?/ Nu
videt si neguri vini?/ Vini o neguri mari negurati/ Da nu-i o neguri negurati,/
Nisi o noapti-ntunecati./ Da-i un brad frumos/ Si umbros,/ Si tulchinos,/ Si
crengos,/ Cu tulchinili/ Astupl drumurli,/ Cu ramurelili/ Astupi cararili/ Sini
s-a cutiza/ Si l-a rddica/ Cu mari dar s-a casliga” (Croitoru, 1965: 69-90).
Oratia respectiva, potrivit simbolisticii caracteristice, scoate 1n vileag cele mai
frumoase trasaturi fizice si de caracter ale mirelui fiind aseméanate cu a bradului.
Negura care se apropie este comparata cu corpul nalt si viguros al tanarului:
solid, voinic, vanjos, zdravan, etc. La sfarsit de oratie, tAnarul ,,e stuhul sela si
ghiontesti farfuria sei di deasupra si cand o ghiontesti, rimani giina seia fripti,
o discuperi. Daci o discuperi, amu vornicelu ista sau cari stii a spuni bradu ista
ia un cutit s tai gdina seia aga bucati tati. $1ie si impartasti. impér‘;ésti la nuni,
la tineri, la tati cate o furculiti di carni de aseia, la cati ajiunji acolo in casi. lau i
mananci carnea ageia. Dupa si o mancat carnea, e asela di mani pi nanas si el cu
steguletul (bradul) sela nainti si ajiunji Tn usa casii si fasi crusi si tresi el, tresi
nanasu, tresi nanasa [...]. Dupa si o iesat tati nunta di dupa masi di acolo, jioaci
o hori, s-asazi pi scauni afari. De-amu mai mult in casi si nu intri” (Croitoru,
1965: 69-90).

Oratia bradului era traditional utilizata si la nuntile din satul Cotiujenii
Mici, Lazo (azi Sangerei). Ca si majoritatea oratiilor respective si aceasta se
incepe cu fraza ce semnifica caderea bradului din cer — simbolul unirii vietii
de pe pamant cu cea din ceruri exprimatd prin rugaciuni si cantari frumoase.
Erau invitate persoanele vrednice si Inzestrate cu puteri miraculoase pentru
a ridica bradul de pe masa si a invita nuntasii sd guste bucatele. Aceasta menire
apartine cuconului mire si cucoanei mireasa: ,,Numai cuconu mire/ Si cucoana
mireasd,/ A cantat cantari frumoasad/ $-a ridicat bradul de pe masa./ Poftim
meseni si luati din masa” (Ivanciuc, 1964: 130-131). A ridica bradul de pe
masa simbolizeaza inceputul ospatului nuptial. Cea de-a doua parte a oratiei
reprezintd o caracterizare satirica a bucatelor, ca poate mancarea nu este fiarta,
sdrata sau gustoasa: ,,S1 daca ne-a fi bucatele crude,/ Sa ne credeti,/ Ca ne-o
fost lemnele ude./ Si daca ne-a fi bucatele nesarate/ Sa ne credeti,/ Ca ne-o fost
ocna departe./ Si daca credeti,/ Ca ni-s bucatele otravite,/ Poftim, ¢ oi gusta eu
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inainte /- Poftim, meseni si luati” (Ivanciuc, 1964: 130-131). Glumele facute
aveau scopul credrii unei dispozitii de nuntd, de odihna, veselie, de a dansa,
a glumi, de petrecere.

Potrivit traditiei, la nuntile din Soropcani — Falesti, invitati la masa nu-
si permiteau sd serveasca pana nu era spusd oratia respectiva: ,,Brad ramurat/
Din cer lasat/ Pe masa lui conu mire/ Si a cucoanei mirese lasat/ Cand s-a
lasat/ Masa s-o intunecat/ Cine va fi vrednic/ Cine va fi puternic/ Sa plateasca
slujbe grele/ Sa cante cantari frumoase/ Sa ridice bradul de pe masa/ Poftim
meseni/ Si luati de pe masd/ Insd nimeni sa nu indrdzneasca/ Sa manance din
acea farfurie/ Poftim meseni si luati/ Si ne credeti/ Poate vor fi bucatele crude/
Sa ne credeti, ca ai fost lemnele ude/ De vor fi bucatele afumate,/ Sa ne credeti,/
Ca au fost bucataresele bate/ Muzicantii cantau/ Si ele jucau/ Si de bucate
uitau/ Daca va temeti, ca sant otravite/ Se poate sa incep eu Inainte/ Dar daca
va rusinati,/ Atunci aici sa le lasati/ Poftim de sedeti la mesisoard/ C-am taiat
o deata mioard/ De ma friji la inimioard/ N-am sa uit un an si-o vara/ Poftim de
indrazniti/ Nu fiti obraznici/ De aici s& ramae/ Ei bine, ati venit/ [ubiti meseni!”
(Vladei, 1957: 40-41).

De exemplu, la nuntile din satul Condratesti, raionul Ungheni oratia
respectiva era spusa de catre vornicelul de onoare, Tnainte de a se incepe masa
cea mare, la casa mirelui: ,,Ist (acest) brad o chicat/ Masa s-o intunecat/
Cand bradul s-a ridica/ Si mancare sa manca/ S1 tot mesenii s-or bucura./
Amin!/ Si cu adevar ca asa este/ Poftim, cucoane mire de-o blagosloveste./
Mirele e si se sarutd cu mireasa” (Goran, 1957: 3).

Sarutul este foarte des practicat de cdtre mire si mireasd in cadrul
desfasuririi ceremonialului nuptial. In contextul casatoriei tinerilor indragostiti
sarutul este ,,simbolul uniunii si al adeziunii reciproce, care a capatat, inca din
antichitate, un inteles spiritual” (Chevalier, Gheerbrant, 2009: 812).

In present, sarutul mirilor este considerati una dintre cele mai frumoase
traditii de nunta.

Traditia nuptiald a satului Navarnet — Falesti spune ca bdtul cu basma
(bradul) era ridicat de pe masa numai atunci cand avea loc ritul ,,scosul
miresei din casda”. Vornicelul de onoare ,,chiuie, s apuca pi nun di mani si-1
scote cu dansu afari, cu nireasi si cu nirili cu tatu si batu sela, 1i e basmaua
si-1 zvarli pisti casi” (Scobioald, 1976: 156),spunand: ,,Stati frati si ascultat/
Pi asta sinstitl masi/ Mari neguri si lasi/ N-o radici altai/ Numai noi, domnii §i
imparatii” (Scobioald, 1976: 156). Ritualul finalizeaza cu faptul cd vornicelul
tinand batul cu basma 1n maini: ,,ii e basmaua si-1 zvarli pisti casi” (Scobioala,
1976: 156). Aruncarea batului cu batista (bradului) peste casa, in simbolistica
nuptiala semnifica acordul miresei, parintilor si a rudelor ei de a se casatori.
De asemenea, aproba acceptul ce presupune schimbarea locului de trai a miresei
trecand din casa parinteasca in cea a mirelui sau a lor comuna, astfel ajunge in
grija Intretinerii barbatului. Acest bat (nuia) ritualic pomenit in oratia de nunta
din aceasta localitate putea fi nu numai din marul intlnit in obiceiurile ce tin
de datina colindatului, dar si din alun. Acest arbore in Panteonul romanesc este
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sacru, totem al sarpelui. Fiind invocat in descantecele de dragoste a fetelor ce
doresc sa se marite, el poseda 1n practicile magice, putere fantastica: sprijinit
de usd apard casa de rauvoitori si frecvent este prezent ca recuzitd de ritual in
obiceiurile de nunta si de iInmormantare. Considerat simbolul célatoriei batul
(bata sau toiagul) intruchipa legatura sa spirituala cu omul. Pe meleagurile
noastre, ciobanii il mai numeau frate de cruce.

La nuntd era numit ,,bradul de nuntd”, la moarte — toiagul care este
nedespartit de stapanul sau. Deci putem concluziona ca batul este un simbol
pur barbatesc cu sens mai mult falic, iar aruncarea lui peste casa simbolizeaza
protectia sdlasului si a membrilor familiei de gandurile si intentiile rele, pe
parcursul intregii vieti. lar la Tnmormantarea omului batul/stuful este pus
in sicriu semnificand prietenia omului cu natura, cu vegetalul si lemnul din
care sunt confectionate crucea si sicriul defunctului, cu Pomul mortului ce il
insoteste pana la groapa, etc.

Béasmaluta/batista legatd de un capat al batului (batul poate fi si o trestie,
un stuf) este un element de vestimentatie feminina folosit cu toate ocaziile si
in toate anotimpurile, confectionat din panza find tesutd in conditii de casa,
uneori poate fi si din matase utilizatd ca obiect decorativ la cingatoare, sau
in mana mai ales cand iese fata la ,,Hora satului”, sau la sters fata, nasul in
timpul diverselor munci, ba chiar si a executiei dansurilor populare in cadrul
sarbatorilor populare etc. Deasemenea, badsmaluta reprezintd unul dintre cele
mai intrebuintate obiecte de ritual care intruchipeaza drept semn valoros ce
simbolizeaza atentia si respectul miresei si a mirelui fatd de oamenii dragi,
prieteni, rude. Se prinde in partea dreapta al pieptului vornicelului si a druscai,
impreuna cu un buchetel. Fiind confectionata si brodatd conform menirii ei mai
des numai de fetele mari, basmaluta este un simbol feminin care este innodata
de un capat al batului, iar semnul falic al barbatului — simbolul mirelui, exprima
unitatea dintre cei doi Indragostiti. Nodul ce uneste aceste doua obiecte exprima
formarea unei noi stari a cuplului cea de unire a acestor doua sorti exprimate
prin una singurd — prin cuplu de familie. Deci nodul simbolizeaza ,,unirea
dintre doua fiinte sau o legatura sociala, ba chiar si o legatura cosmica cu viata
primordiala” (Chevalier, Gheerbrant, 2009. 622).

Din trestie romanii au facut fluierul si naiul, alte popoare —flautul. Fluierul
dintotdeauna a insotit viata omului de la nastere pana la moarte, ,,instrument
preistoric de comunicare cu lumea spiritelor confectionat din os, coaja de tei si
diferite esente lemnoase” (Ghinoiu, 2013. 119).

In una dintre multiplele legende se povesteste ci acest instrument
muzical este construit dintr-un os al strdmosului de la care se trage si expresia
populara ,,fluierul piciorului”, care ,,desemneaza o parte componenta a corpului
uman. Ulterior osul de om a fost inlocuit cu osul unui animal, al unei pasari de
balta (cocorul)” (Ghinoiu, 2013. 119), dar si cu lemnul arborilor sacri potrivit
versurilor din balada populara ,,Miorita” — o capodopera absolutd a literaturii
populare, dar si dovada geniului artistic al poporului roméanesc ce sintetizeaza
o expresie din viata semenilor nostri: ,,Fluieras de fag, /Mult zice cu drag!/
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Fluieras de os,/ Mult canta duios!/ Fluieras de soc,/ Mult zice cu foc” (Ghinoiu,
2013: 6).

Dezlegarea basmalutei de la capatul batului, stufului etc., are loc numai
dupa realizarea ritului ,,scoaterea miresei din casd”sau ,,de trei ori in jurul
mesei”, atunci cand mirii de comun acord au hotdrat sd se prezinte in rang
de familie in fata comunitatii. In acest sens nodul are semnificatie sacra iar
dezlegatul devine un semn al vietii si un simbol al vesniciei, al nemuririi.
Nu in zadar in cantecul din cadrul ritualului ,,dezbracatul miresei” Intalnim
urmatoarele versuri populare ce exprimd unele sentimente despre innodatul
sau imbroboditul ei: ,,Nanasaci duniata/ Ma rog capu nu-ni leaga/ Legitoarea
dumitale/ Dizlegare nu mai are” (Alecsandri, 1908: 34). Aceste text poetic
simbolizeaza legatura cantecului cu ritualul propriu-zis. Mireasa, prin legatul
cu nod a broboadei 1si ia ramas bun de la cadrul obisnuit al existentei sale pana
la casitorie, de la intreaga lume a copildriei, parinti etc., pasind intr-o noua
etapa a vietii.

Nodul mai exprima si vesnicia casatoriei tinerilor, este simbolul legaturii
cuplurilor, al iubirii, atractiei si contopirii universale. Legatura respectiva poate
fi desfacutd numai prin distrugerea familiei. Sacralitatea nodului familiei in
Univers se transforma intr-o stea, si din aceste considerente in popor se crede
ca fiecarui om 1i apartine o stea. Potrivit viziunii etnologilor, in multe regiuni
le este ,,interzis atat barbatilor, cat si femeilor «sa poarte vreun nod asupra
lor in anumite perioade critice (nasterea, casdtoria, moartea)»” (Chevalier,
Gheerbrant, 2009: 623).

In satul Cigarleni, dar si in alte localitati cum ar fi Tipala, Rezeni, Molesti
etc., din raionul laloveni asemanatoare au fost traditiile la ,,scos mireasa din
casd”: ,,vornicelul de frunte al mirelui avea in mana o vergea de mar sau de
prun proaspat tdiata si ascutitd la varf in care se infigea un fruct de mar sau un
cartof” (Pletosu, 2018).

Si 1n satul Obreja — Veche este promovata traditia ,,scoaterea miresei din
casd” cu bradul asemenea celei din s. Navarnet: ,,Acest brad mari si rotat/ Din
ceri a chicat/ Cini s-a gasi vrednic si puternic/ Si radisi acest brad mari si rotat/
Cu crenjili Inchid cararili/ Cu varfurli inchid drumurli/ Eu m-am gasat vrednic
si puternic/ Si radic acest brad mari s rotat/ — Ca aceastd casd-ntunecoasa/
Aciastd masa-nchisa/ Si nu-i masa-ntunecoasa/ Dar nici masa-nchisa./ E-un
brad mandru si rotat/ Cari pi masi s-o agazat/ Cu ramurili ni astupi cararili/
Cu tulpinili ni astupi drumurili/ Da noi am pune mana de la mana/ $-om radica
bradul in tulpind/ — Bradu am radicat/ Casa am luninat/ Poftim meseni s1 luati/
Péni s sari/ Din masa socrului ist mari/ Si cate-un pahar di bauturd/ Si la tineri
viata buna” (Grajdianu, 1976: 112).

Traditiile de nuntad din satul Mihaileni, Rascani presupuneau in primul
rand scoaterea miresei din casa si apoi asezarea la masa a nuntasilor, iar pentru
aceasta trebuia sa fie ridicat bradul: ,,Pe aceasta masa frumoasa/ Mare negura se
lasd/ Cine-i vrednic si puternic/ Sa radice negura de pe masa/ Sa scoatd mireasa
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din casa./ Numai a noastra oaste/ Si cucoana mireasd/ Si cuconul mire/ De brad
vor apuca/ Si negura s-a lua/ Si bacatele vor lua” (Cristian, 1950: 168).

Si la nuntile din satul Glinjeni — Félesti, traditia nuptiala a bradului
se tinea doar dupa ce: ,.toti ies de dupa masa. Cel cu bradul iese 1nainte.
Ceilalti — dupa el. Bradul se cantd inaintea dantului, cand i-a mireasa:
,Bine v-am gasit, coane nuna si nun/ Acest brad/ Nalt/ Si luminat/ — Masa
cu bucate toate incarcat./ Poftim, coand nuna si mireasa/ cu toti mesenii/
Si luati din masa (Aratd la brad — o farfurie acoperita cu lumdnare)”
(Dumbrovschii, 1964: 84-86).

Ritualul bradului/batului/stuhului cu basma la un capat era practicat si in
satul Obreja-Veche, Falesti, tot la iesitul miresei din casa: lei si joci odati in
jurul mesii si zvarli stuhu pisti casi s basmaluta o ei tai [...] Bradu-i o farfurii
cu pani in cari sta ingipt stuhu. [...] cadnd de-amu aproapi si iasi nunta afari nirili
cu tot cu nireasi de-amu juca nunta cat mai juca da nirili cu nanasii nu esau afari
[...], sadeu acolo. De-amu cand aproapi si duci la tati nunta api de-amu sa duse
si parintli duseu nireasa nirului s1 i-o dau in mana nirului sapi sadi oleaci acolo
sapi vorniselul cari era, di pildi eu, sau altul, cari schimbam colacu, stii cari cu
conocdriili estea api ni dusim deamu si spunim bradu si pani nu spunim bradu
nu std nireasa, da daci spunim bradu api deamu gata, 1ti lega o basmaluti la un
bat si esai cu dansa afar?” (Grajdianu, 1976: 112).

De asemenea si la nuntile tinute in satul Cotiujenii Mici, Lazo (astazi
Sangerei), bradul ,,este un bat de stuh. La capatul batului este legatd basmaua.
Pe masa stau o farfurie acoperita cu alta. Cu bucate-i acea care-i acoperita.
De asupra farfuriei sta batul de stuh cu basmaua. Cand ajunje la «poftim, meseni
si luati» descoperd farfuria” (Ivanciuc, 1964: 130-131). Aceasta fraza este cea
de incheiere a oratiei bradului din localitatea sus numita.

Ritualul bradului, la nuntile din Pruteni — Falesti simboliza inceputul
nuntii propriu-zise. Numai ridicarea lui permitea lumii participante la ceremonie
sd se aseze la masd. Bradul din aceastd localitate era constituit dintr-o ,,varga
sau un stuh c-o batisti legat 1 pus in farfuria seia” (Croitoru, 1965: 69-90).

Asemenea traditiilor altor localitati si la nuntile din satul Moara de Piatra,
Floresti, bradul este inlocuit cu stuhul legat cu batista: ,,Pun 2 farfurii una peste
alta, un stuf, o batista si se zice bradul. — Bradul s-o ridicat/ Casa s-o luninat”
(Anaciuc, 1965: 115).

La nuntile din satul Valea Mare — Falesti, bradul a fost inlocuit
cu biciul: ,, Toti mesenii se ageazd la masa. Mirele nu lua nimic, pana ce
nu-i aducea o farfurie, acoperita cu alta si acolo — o gdina intreaga, fripta.
De asupra — un bici. Vornicelul lua biciul (dupa ce spunea oratia bradului),
descoperea gaina, si mirele o impartea la meseni. Astfel se asezau la masa”
(Levitchi, 1964: 17).

Aceasta Inlocuire este intalnitd si in urmatoarca oratie de la masa cea
micd a miresei nregistratd in satul Radenii Vechi, Falesti: ,,Acest brad inalt/
Din muntii cerului s-a (u) lasat,/ Pe usd cand a (u) intrat,/ Mesele s-au intunecat/
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Si bucatele nu vi s-au gustat,/ Si nici nu se vor gasi/ Boeri sa le guste, pan la bici
nu se va lega/ Naframita de in” (Botezatu, Gatac, Hancu, Ciobanu, 1966. 46).
Fiind spuse acestea vornicelul cel mare punea biciul pe masa si astepta sa vina
cineva din partea miresei sa lege batista la bici.

Bradul reprezentat de bici este practicat si la nuntile din satul Gribova,
raionul Rascani. Ritualul se tinea dupa ce au fost date pocloanele: ,,Se pun 2
farfurii, pe ele 2 bice si o rubld. Cand se ridica bradul spune o baba: ,,— Cine-i
vrednic si puternic si radisi bradul di pi masi/ Si scoatim nireasa din casi?/ —
Eu 1s vrednic §i puternic si ridic/ Bradul di pi masi, si scot mireasa din casi!,
raspunde un vornicel, ridicand biciul. Apoi il ridica si celdlalt. Baba ie rubla. La
bici le leaga cate o batista” (Brenicer, 1965: 78-81).

Aceasta traditie nuptiald a fost practicata si in unele localitati din Campia
Soricii. De exemplu, la nuntile din Vasilcau, Soroca bradul intruchipa darul
lui Dumnezeu sau al Universului — simbol exprimat prin urméatoarele versuri:
»Acest brad niltat/ Din cer s-a lasat,/ Casa a intunecat!” (Stars, 1965: 60).
Aceeasi semnificatie simbolica avea si bradul utilizat la nuntile din Tomai,
Leova: ,,Ascultati dumneavoastra,/ Cinstiti nunu mari,/ Cinstiti socri mar!/
Acest brad rotat/ Din cer s-a lasat/ Si-n masa a picat” (Zaporojan, 1974: 112-
113). Traditia bradul este considerata drept un dar al lui Dumnezeu: ,,Brad, brad
ramurat,/ De la Dumnezeu lsat” (Mata, 1974: 18-19). In traditia populara, si
in prezent exista credinta ca casatoria potoleste furiile firii omului prin unirea
trupeasca a tinerilor miri din care rezulta nasterea de prunci. Acest dar este
considerat ca este lasata de Dumnezeu oamenilor ca mangaiere, ca dorinta pe
care sotii o sting anume prin viata conjugald avand o atractie reciproca pentru
casnicie. Ridicarea bradului cdzut si intunecand masa simbolizea si momentul
inceperii ospatului: ,,Bradul a ridica,/ casa va lumina/ Si noi vom ospata!”
(Staris, 1965: 60).

In traditiile de nunta din satul Valea Mare, Falesti intalnim oratia bradului
ce se spunea cu doud ocazii: 1. Pentru mire; 2. Pentru mireasa: ,,Iata c-a starnit
Dumnezeu-Sfantu/ Un vifur mare de la rasarit./ Acest brad, mandru si-nflorit/
Laacest loc a fost provolit./ Cine s-a gasi ahotnic, de-1 varidica/ Mare bacsis va
castiga./ Cinstiti meseni,/ Poftim si luati de pe masa paine si sare,/ Si darurile
sfintiei sale./ Sa ne scuzati,/ Ca n-avem linguriti/ Si furculuti./ Eu singur am
fost la Balti,/ Si-acolo-s numai fuse si lopeti./ S-a gasitun om a— lui Dumnezeu/
Si m-a indreptat valea la Chisindu./ Si am platit cate un leu./ Cu manunchiul
de ciocalau./ Le-am adus acasd/ Si le-am pus in cenusd sd nu rujineasca./
Si-amu, mai bine de-o saptimand,/ De cand s-au lipit la unul de mana./ lar
dumneavoastra faceti, cum 1i mai bine:/ Luati iTn manuti/ Si dati la dinti/ Dupa
cum 1ii obiceiul de la parinti./ Poate-s bucatele neferte?/ Sa ne credeti, c-o
fost ocna departe./ Poate-s nechiparate?/ Sa ne credeti,/ Tarigradu-i departe”
(Levitchii, 1964: 17).

Insatul Jorade Sus, raionul Susleniritualul ,,bradul de nunta” simbolizeaza
frumusetea arborelui adus la masa miresei, dar si vrednicia, dorinta si forta ei
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magica prin slujbe si cantari frumoase sa ridice bradul de pe masa ca nuntasii
sd poata fi poftiti la masa: ,,Acest brad ramurat/ Din cer s-a ldsat/ Si masa
a Intunecat/ Dar cine va fi/ Vrednic §1 puternic/ Sa plateasca slujbe grele/ Sa
cante cantarile frumoase/ Sa ridice bradul de pe masd/ Dar cucoana mireasa
/A fost vrednica si puternicd/ Si a platit slujbe grele/ Si-a cantat cantarile
frumoase/ Si-a ridicat bradul de pe masa/ ,,Poftim cinstiti nuntasi/ Si luati din
masa” (Ghilenschi, 1950: 102).

Lanuntile din Giurgiulesti — Cahul si astazi se utilizeaza obiceiul bradului
numit ,,bread”: ,,Sambata seara se face «bread» la nireasa. Mirele insotit de
deverica (vornicelul cel mare, sau vornicelul de onoare), de rude, surori, prieteni
apropiati aduce vesmintele miresei, colacul si gdina. Se fac glume, pacalind-o
pe mireasa. {i pun bolduri in pantofi, amagesc mireasa, ci-i iau rochia, mireasa
incearca sa si-o ia, devericd o trage la el.

La «bread» sdmbata, mireasa-si imbraca rochia, dar nu-si pune ghirlanda
si fataua. Mireasa-i aduce mirelui giina invelitd intr-o basma. Gazdele invita
apoi lumea la masa, se serveste gaina miresei, se joaca, se ospateaza, se cinstesc
cu rachiu. Alta datd mireasa facea margelele, adica le punea la toti basmalute”
(Mocanu, 1999: 34).

Daca la nuntile din unele localitati se impodobeau cate 2 brazi, atunci
romanii din Novosiolovca, raionul Sarata, reg. Odesa, Ucraina pentru
o nuntd impodobeau 4 brazi cu care se duceau la masa nunului mare, ca
semn de incepere a ospatului, adresandu-i urmatoarea urare: ,,Bine te-am
gasit, cucoane nun mare!/ Am venit cu acesti patru brazi inalti si intunecati!/
Nu se vor lumina,/ Nimeni din masa dumneavoastra nu va lua!/ Am venit,
ca sd ridicam acesti patru brazi inalti si luminati./ Cand acesti patru brazi
inalti si luminati 11 vom ridica,/ Toatd masa dumneavoastra se va ospata./
Poftim, cucoane nun mare si cucoana, nund mare,/ Si ospatati-va toti mesenii
dumneavoastra!” (Melnic, 1967: 113).

Sosirea mirelui si a alaiului sdu cu bradul la casa miresei simboliza
iesirea ei la masa. De exemplu la nuntile din satul Teleseu, raionul Orhei
(inf. Tugulea loana 1., 65 de ani), oratia bradului era spusa si cu ocazia
scoaterii miresei din casd. Numai dupa ce bradul era ridicat, se crede ca
odatad cu aceasta se ridica si negura de pe casd mireasa, numai atunci
mireasa era in drept sd iasa la masa: ,,Acest brad ramurat/ Din cer s-a lasat/
Si pe aceastd masa frumoasa/ Mare negura se lasa,/ Dar cine va fi vrednic,/
Saridice negurade pe casd,/ Sd scoatd mireasa din casda?” (Botezatu, Baiesu,
Junghietu, Savina, Hancu, Cirimpei, Ciobanu, 1973: 168). Mireasa, in cazul
de fata era asemuitd cu negura care simbolic stationase deasupra casei lor.
Acecasta putea fi ridicatd si imprastiatd numai daca fata avea posibilitatea
sd-si indeplineascd scopul de a se marita. Cel care era in drept sa
indeplineasca dorintele lor era iubitul ei care prin acordul reciproc initia
casdtoria: ,,Numai oastea noastra/ Cu cuconul mire/ Si cucoana mireasa,/
Cu cantarile ei frumoase,/ De brad vor apuca/ Si negura s-a ridica,/
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Si bucatele s-or manca,/ Si cu nunta s-a duce/ Si le-a fi viata dulce”
(Botezatu, Baiesu, Junghietu, Savina, Hancu, Cirimpei, Ciobanu, 1973:
168). Deci mireasa este inzestratd cu forte magice care ridica si alunga
negura de deasupra casei parintesti, si descurca cararile pentru a contribui
la realizarea gandurilor proprii: ,,Acest brad luminat,/ De la cer lasat,/
Drumurile s-au intunecat,/ Cararile s-au incurcat/ Si nu-i nime vrednic/ Sa
le descurce./ Numai cucoana mireasa,/ Cu a ei randuieli,/ Cu a ei socoteli,/
— Cu faclia aprinsd,/ Cu mese intinse/ Cu téljerele taljuite/ Cu farfurii
acoperite./ Poftim, meseni, si luati din masa” (Iutes, 1947: 64).

La etapa actuald, ritul ,,bradul de nuntd” nu mai este utilizat de
catre organizatorii de nunti din mediul rurala si cel urban. Tineretul
actual nu cunoaste acest obicei, iar oamenii mai in varsta l-au uitat. Doar
unii batrani isi amintesc despre aceasta datind ce a avut o semnificatie
deosebitd in scenariul desfasurdrii evenimentului respectiv, dar si in
trecerea de la un statut la altul al tinerilor Indragostiti. Cu atdt mai mult,
nuntile organizate in incdperi specializate pentru diverse ceremonii, sali
de nunti nu ofera conditii de a respecta mai multe asemenea traditii ce ar
imbogati scenariul desfasurarii nuntii pundnd accentual si pe respectarea
obiceiurilor si traditiilor locale. Nu toti moderatorii de ceremonii de acest
gen cunosc asemenea rituri nuptiale ce ar imbogati nunta prin promovarea
specificului local , dar si o spectaculozitate inconfundabila.
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