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Subiectul propus a fi tratat este foarte important - atdt pentru autor, cdt si pentru publicul larg. Valoarea si functia
sportului intr-o societate trebuie sa ramand in concordanta cu realitatile si valorile vietii sociale in general. Fiind unul
dintre elementele esentiale ale oricarei civilizatii, ar trebui sa luam in considerare adevarul ca ,,sportul reflecta societa-
tea de care a fost creat”. Astfel, suntem obligati sa fim constienti de necesitatea de a combina cadrul social al sportului
contemporan cu constiinta sociald a tuturor participantilor activi si/sau pasivi la activitati sportive. Idealul olimpic
al lumii antice, sustinut de Pierre de Coubertin - parintele Jocurilor Olimpice moderne, incepe sa pdrdseasca terenul
sportiv, trecand la domeniul activitatilor profitabile. Sportul a devenit profesionist - au apdrut profesii sportive, indepli-
nite in intreprinderi sportive, care uneori sunt acoperite de o masca de amatorism, ceea ce este ddaundtor pentru toatd
lumea. Etica declarativa a sportului este transferata, cu o gama larga de argumente, in etica juridica. Astazi, trebuie sa
luam in considerare activitatile sportive nu numai in raport cu normele etice ale societdtii, ci si impreund cu instituirea
responsabilitatilor legale si efectele pe care acestea le pot avea.

Cuvinte-cheie: sport, fair-play, eticd, drept, etica legala, raspundere juridica, responsabilitate sociala.

THE LIMITS OF THE ETHICAL FRAMEWORK FOR THE SPIRIT OF FAIR PLAY
IN CONTEMPORARY SPORT

The subject proposed to be treated is very important - both for the author and for the general public. The value and
function of sport in a society must remain in line with the realities and values of social life in general. Being one of the
essential elements of any civilization, we should consider the truth that “sport reflects the society from which it was
created.” Thus, we are obliged to be aware of the need to combine the social framework of contemporary sport with the
social consciousness of all active and / or passive participants in sports activities. The Olympic ideal of the ancient world,
supported by Pierre de Coubertin - the father of the modern Olympic Games, begins to leave the sports field, moving to
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the field of profitable activities. Sport has become professional - sports professions have appeared, performed in sports
enterprises, which are sometimes covered by an amateur mask, which is harmful for everyone. The declarative ethics of
sport is transferred, with a wide range of arguments, to legal ethics. Today, we must consider sports activities not only in
relation to the ethical norms of society, but also together with the establishment of legal responsibilities and the effects
they can have.

Keywords: sports, fair play, ethics, law, legal ethics, legal liability, social responsibility.

LIMITES DU CADRE ETHIQUE POUR L’ESPRIT DE FAIR-PLAY DANS LE SPORT CONTEMPORAIN

Le sujet proposé a traiter est trés important - a la fois pour ['auteur et pour le grand public. La valeur et la fonction
du sport dans une société doivent rester cohérentes avec les réalités et les valeurs de la vie sociale en général. Comme
l'un des éléments essentiels de toute civilisation, nous devrions considérer la vérité que “le sport reflete la société a
partir de laquelle il a été créé”. Ainsi, nous sommes obligés d’étre conscients de la nécessité de combiner le cadre
social du sport contemporain avec la conscience sociale de tous les participants actifs et/ou passifs aux activités spor-
tives. L’idéal olympique du monde antique, soutenu par Pierre de Coubertin -le pére des Jeux Olympiques modernes,
commence a quitter le terrain de sport, passant au domaine des activités rentables. Le sport est devenu professionnel
- des professions sportives sont apparues, remplies dans les entreprises sportives, qui sont parfois couvertes par un
masque d’amateurisme, qui est nocif pour tout le monde. L’éthique déclarative du sport est transférée, avec un large
éventail d’arguments, dans [’éthique juridique. Aujourd’hui, nous devons considérer les activités sportives non seule-
ment en relation avec les normes éthiques de la société, mais aussi avec l’établissement de responsabilités juridiques
et les effets qu’elles peuvent avoir.

Mots-clés: sport, fair-play, éthique, droit, éthique juridique, responsabilité juridique, responsabilité sociale.

OT'PAHUYEHHUA STUUYECKUX OCHOB JIYXA YECTHOM UTPHI B COBPEMEHHOM CITOPTE

Ipeonazaemas Kk paccmompenuio mema O4eHb 6AXNCHA KAK OJisL ABMOPA, MakK u Os wWupokou nyoiuxu. Llennocmo u
Qyuryusi cnopma 6 obwecmee OONINHCHbI COOMEEMCMEO8ANb PEAIUSM U YEHHOCMSAM 00WeCMEEeHHOU HCUSHU 6 YENIOM.
Aens151cb O0HUM U3 BAMCHEUULUX INEMEHMOE 000U YUSUAUZAYUU, Mbl OONICHBL YUUMBIEAMb UCHUHY O MOM, YMO «CHOPM
ompasicaem 06wecmso, 8 KOMopom oH 0vll co30any. Takum odpazom, mvl 00513aHbI OCO3HABAMb HEOOXOOUMOCHb CO-
YEMAHUsL COYUALHBIX PAMOK COBPEMEHHO20 CNOPMA C 0OWECNEEHHbIM COSHAHUEM 6CeX AKMUBHBIX U/UNU NACCUBHBIX
VUACMHUKO8 CNOPMUBHbIX Meponpuamuil. Onumnutickuil uoean opesre2o mupa, noodepicusaemviil Ilvepom oe Kybepme-
HOM - omyom cogpementvix ONUMRULCKUX U2p, HAYUHAem NOKUOams CNOPMusHoe noje, nepexoosi 8 cghepy npubbLiIbHOU
dessmenvrocmu. Cnopm cman npopeccuoHaIbHbIM - ROSGUIUCH CHOPMUGHbIE NPOgheccuul, KOmopble 3aHUMAIOMCS HA
CROPMUGHBIX NPEONPUSIMUSAX, KOMOPble UH020A NPUKPLLEAIOMCSL 8PEOHOU 0151 8CEX II0OUMENbCKOU MACKOU. Jlekaiapamug-
Hasl 9MUKA CROPMA C WUPOKUM CHEKMPOM APZYMEHIMO8 NePeHOCUMCsL HA 10puduyeckyto smuky. Ce200Hst Mbl Q0NHCHbL
paccmampusams CHOPMUBHbIE MEPONPUSIMUSL He MONbKO 8 C3U C IMULECKUMU HOPMAMU 00Wecmad, HO U Mecme ¢
VCMAHOGIEHUeM I0PUOULECKUX 0053aHHOCIEN U NOCIeOCMEULL, KOMOPble OHU MO2YI UMEMb.

Knrouesvie cnosa: cnopm, uecmuas uepa, smuka, npaso, 10puoudecKkas 3MuKd, 10puUOUYecKkds OmeenmcmeenHoCn,
COYUANbHASL OMBEMCMBEEHHOCb.

Introducere Valoarea si functia sportului intr-o societate trebu-
ie sd ramana in concordanta cu realitatile si valorile
vietii sociale in general. Fiind unul dintre elementele
esentiale ale oricarei civilizatii, ar trebui sd luam in

Subiectul propus a fi tratat poate fi destul de spi-
nos - atat pentru autor, cat si pentru public / cititori.

nr. 7-9 (237-239), 2020 11



considerare adevarul in afirmatia ca ,,sportul reflecta
societatea de care a fost creat”, nu in ultimul rand fiind
evidentiat de paralelele dintre globalizarea sportului si
lumea 1n sine. Astfel, suntem obligati sa fim constienti
de necesitatea de a combina existenta / cadrul social
al sportului contemporan cu constiinta sociala a tu-
turor participantilor activi si / sau pasivi la activitati
sportive. Idealul olimpic al lumii antice, care a fost
sustinut de catre Baronul Pierre de Coubertin, ince-
pe sa paraseasca terenul sportiv, trecand la domeniul
activitatilor profitabile. Sportul a devenit profesionist
- au aparut profesii sportive care sunt indeplinite in
intreprinderi sportive, uneori acoperite de o masca de
fals amatorism, ceea ce este daunator pentru toata lu-
mea. Etica declarativa a sportului este transferata, cu
o gama larga de argumente, in etica juridica. Astfel,
astazi, trebuie sa ludm n considerare activitatile spor-
tive nu numai in raport cu normele etice ale societatii,
ci si impreuna cu instituirea responsabilitatilor legale
si efectele pe care acestea le pot avea.

Pentru intelegerea cadrului sacru al sportului

In opinia preotului Wilhelm Schmidt, autor al
volumului Originea ideii de Dumnezeu, (1912), ,a
existat un monoteism primitiv inainte ca oamenii sa
inceapa sa idolatrizeze un numar de zei”'. La incepu-
turi, recunoscusera o singura Divinitate Suprema care
crease universul si oranduise de departe vietile oame-
nilor - Dumnezeul de Sus (uneori numit Dumnezeu
din Cer, datoritd asocierii cu ideea de rai). El era ab-
sent din viata lor de zi cu zi si nu exista un cult anume
care sa-i fie dedicat, iar chipul Lui nu este niciodata
reprezentat — este credinta atasata vietii religioase pe
care o au inca multe triburi africane. Unii ziceau ca ,,a
plecat® — astfel, in viziunea antropologilor, Dumnezeu
s-a indepartat atat de mult si atat de sus, ca a fost In-
locuit cu spirite inferioare si divinitati mai accesibile,
zei mai atragatori din panteonurile pagane.

! Karen Armstrong, Istoria lui Dumnezeu, Editura Nemira,
Bucuresti, 2009, p. 25.
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Rudolf Otto, istoric german al religiilor, autorul
unei carti importante intitulate Sacrul publicata in
1917, credea ca simtul special al ,,numinosului* (nu-
mina = spirite) este vital pentru religie. A sustinut ca
el preceda orice dorintd de a explica originea lumii
sau de a gdsi un temei pentru comportamentul moral.
Fiintele umane simt in mai multe feluri puterea nu-
minoasd, care poate provoca o surescitare salbatica,
asemenea celei din vremea bacanalelor...in Antichita-
te oamenii simteau ca nu pot deveni cu adevarat fiin-
te umane decat participand la viata divina. Existenta
pamanteasca era, desigur, fragila si stitea sub semnul
mortii - imitand actiunile zeilor, oamenii capatau si ei
ceva din marea putere si din eficacitatea divinitatilor.
Lumea sacra a zeilor reprezenta prototipul existentei
umane. Era matricea originara sau arhetipul dupa care
se modela viata oamenilor.? In lumea Mesopotami-
ei antice exista acelasi tip de spiritualitate. In tinutul
cuprins intre Tigru si Eufrat, adica in Irakul de azi,
locuia n jurul anului 4000 i.e.n. poporul sumerian,
care a Intemeiat una dintre primele culturi majore din
Oikumene (lumea civilizatd). In orasele Ur, Ereh si
Kis, sumerienii printre altele, au inventat scrierea cu-
neiforma, au creat legi impresionante, si o literatura si
o mitologie pe masurd. La putina vreme dupa aceea,
akkadienii au invadat teritoriul si au adoptat limba si
cultura Sumerului, iar mai tarziu, in jurul anului 2000
i.e.n., amoritii au cucerit taramul sumero-akkadian,
stabilindu-si capitala la Babilon. Peste alti cinci sute
de ani, asirienii s-au stabilit la Ashur, care era aproa-
pe, dupa care au cucerit Babilonul, in secolul al VIII-
lea i.e.n., iar traditia babiloniand s-a rasfrant asupra
mitologiei si religiei din Canaan, care avea sa devind
Pamantul Fagaduintei pentru vechii israeliti. Aseme-
nea altor popoare antice, babilonienii erau incredintati
ca infaptuirile lor culturale li se datorau zeilor, care le
dezvaluisera stilul lor de viata stramosilor mitici — si
existau jocuri ritualice.

2 Ibidem, p. 27.
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Babilonul insusi era considerat o imagine a pa-
radisului - legatura cu lumea sacra se sarbatorea si
se perpetua an de an, la marele Festival al Anului
Nou, sarbatorit pentru prima data in secolul al VII-
lea 1.e.n. Cele unsprezece zile sacre ale Festivalului
ii proiectau pe participanti in afara timpului profan,
conducandu-i in universul sacru si etern al zeilor prin
intermediul gesturilor ritualice, jocuri si intreceri.

Marduk, Zeul Soarelui, ,,cel mai reusit specimen
de natura divina”, considerat de babilonieni creatorul
omenirii, a modelat prima fiintd omeneasca ameste-
cand sangele divin al unui Zeu cu praf — povestea
reprezintd viziunea mitica asupra originii omenirii,
care nu este deloc un apogeu al creatiei. Primul om
a fost creat din substanta unui zeu si, prin urmare, a
fost de naturd divina. Intre fiintele umane si zei nu
exista nicio prapastie. Oamenii si zeitatile imparteau
aceeasl natura si aceeasi origine divina. Perspecti-
va pagana era holistica. Viziunea holisticd n-a fost
prezenta doar in Orientul Mijlociu, fiind raspandita
in intreaga lume antica. In secolul al VI-lea i.e.n.,
Pindar a sintetizat versiunea ei greaca intr-o oda des-
pre Jocurile Olimpice: ,,Una singura este intrecerea
Oamenilor si a zeilor; Dintr-o singurd mama ne-am
nascut cu totii. Dar puterea diferita care este in toate
lucrurile Ne tine departe unul de altul; Caci unul este
ca nimic, dar cerul neobrazat Este de-a pururi astfel.
Prin maretia mintii sau a trupului Putem fi asemenea
Nemuritorilor.*® In loc si-i infatiseze pe atleti sepa-
rat, adica pe fiecare straduindu-se sa dea tot ce are
mai bun, Pindar 1i pune in relatie cu faptele vitejesti
ale zeilor, care constituiau modelul oricarei izbanzi
omenesti. Oamenii nu erau reprezentati ca umili imi-
tatori ai zeilor, ci ca fiinte care se ridica la inalfimea
propriei lor naturi divine.

Existd multe teorii despre originea religiei, dar
se pare ca oamenii au plasmuit divinitati dintotdea-

3 Ibidem, p. 32, apud.:Pindar, Nemean, VI, 1-4, The odes of
Pindar, trad. in engl. de C.M. Bowra (harmonds-worth, 1969).
P. 206.
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una, ,,iar cand o anumita idee religioasa nu li se mai
potriveste, ea este pur si simplu inlocuita™. In zilele
noastre, El pare sa se retraga din vietile unui numar
din ce in ce mai mare de oameni, mai ales din Euro-
pa Occidentala, cu toate ca religia este o incercare
de a gési sensul si valoarea existentei. Dar, ca orice
alta activitate omeneasca, si religia poate fi folosita
abuziv, lucru care, se pare, s-a facut mereu, nu nu-
mai din cauza manipularii laice la care s-au dedat
regi si preoti, ci mai ales pentru ca este un abuz in-
erent firii omenesti. Este, de asemenea, adevarat ca
umanismul nostru liberal de tip occidental nu este
un rezultat la care se ajunge in mod firesc, ci, ca si
pretuirea artei, poeziei si a culturii fizice, unul care
trebuie cultivat. Umanismul este, in sine, o religie
fara Dumnezeu, caci bineinteles nu toate religiile
sunt teiste. Idealul etic nereligios si-a format pro-
priile lui discipline - a mintii §i a inimii - §i le-a
dat oamenilor mijloacele de a descoperi credinta in
sensul capital al vietii omenesti, instrumente oferite
odinioara de religiile conventionale™. Oamenii au
cunoscut o dimensiune a spiritului ce pare ca trans-
cende lumea omeneasca..

Religia a fost de fapt al treilea mare factor de
unificare a omenirii, Impreuna cu banii si imperiile
— toate ordinile si ierarhiile sociale sunt fragile pen-
tru ca sunt imaginate, iar cu cat societatea este mai
mare, cu atat este mai fragila® . Religia poate fi defi-
nita ca ,,un sistem de norme si valori umane care se
intemeiaza pe o credintad intr-o ordine supraumana”
—si care valideaza anumite standarde comportamen-
tale.”

Dar nu toata lumea crede ca transcendenta este
de natura divina. Budistii, de pilda, sustin ca viziu-
nile si transele lor nu provin dintr-o sursa suprana-
turald. Oricum, toate marile religii sunt de acord ca

4 Ibidem, p. 26.

5 Ibidem, p. 19.

¢ Yuval Noah Harari, Sapiens. Scurtd istorie a o menirii,

Editura Polirom, Iasi, 2008, p. 179 si urm.
7 Karen Armstrong, op. cit., p. 180.




transcendenta nu se poate descrie prin cuvinte ce fac
parte din limbajul obisnuit, care este conceptual.®
,,Totusi, desi monoteistii au respins la inceput mitu-
rile vecinilor pagani, acestea s-au strecurat adesea
in respectivele credinte, mai tarziu,,.” Oricum, stu-
diul istoriei religiilor arata ca fiintele omenesti sunt
animale spirituale. S-a demonstrat intr-adevar ca
,,Homo sapiens” inseamna si "Homo religiosus”"°
si atasat acestora este si ,, Homo ludens”

Si acum nu putem sa nu fim de acord cu afirmatia
potrivit careia: pentru a fi religios trebuie sa te ri-
dici deasupra fenomenului'! — si spunem noi, autorii
acestei lucrdri, trebuie sa ne ridicam si deasupra a asa
zise religie a sportului, a sacralitatii acestuia - pentru
ca sportul sa slujeasca cetatea - polisul in limitele
sale etice. Dar, ,,pentru a fi considerat o religie, sis-
temul de norme si valori trebuie sa pretinda ca e ba-
zat pe legi supraumane, nu pe decizii ale oamenilor
— fotbalul profesionist nu este o religie, pentru ca,
in ciuda numeroaselor reguli, rituri si ritualuri oare-
cum bizare, toatd lumea stie ca oamenii au inventat
ei insisi fotbalul, iar FIFA poate in orice moment sa
mareascd dimensiunile portii sau sa anuleze regula
ofsaidului”*?

De la etica lui Aristotel la conceptul
de fair-play si la ordinea normativa
comportamentald contemporana

Consideram ca este necesar, in primul rand, de
a completa scurtul incurs cu privire la sacralitatea
incipientd a sportului n acord cu moralitatea fiecarei
epoci — si cu o scurtd prezentare a originile prima-
re ale eticii, In diferite spatii temporale si cultura-
le — in relatie cu institutiile raspunderii juridice si

8 Ibidem, p. 21.

? Ibidem, p. 23.

10 Tbidem, p. 19.

I Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2013.

12 Yuval Noah Harari, op. cit., p. 180.

14

responsabilitatii sociale. Pentru ca - nu-i asa? cadrul
etic de desfasurare a competitiilor sportive este mar-
cat de spiritul fair play-ului.

Pentru aceasta ne vom referi, in primul rand la
opera lui Aristotel a carei autenticitate nu a fost
pusa la indoiala - este vorba de Etica Nicomahica®.
Este important atdit momentul reprezentat de Etica
Nicomahica in evolutia gandirii aristotelice, cat si
raportul ei atat cu celelalte opere de morald, cat si
cu ansamblul lucrarilor asupra multiplelor dome-
nii cercetate simultan (politicd, retorica, poetica,
fizica, biologie, logicd, psihologie, metafizica)'.
Argumentul principal pentru care ne-am raportat la
E.N. este faptul ca ,Aristotel, initiator de sistem,
traseazd magistral prima elaborare eticad coerenta
din filosofia greacd, la care se vor raporta inevitabil
toate eticile de mai tarziu”'’. Problema fundamen-
tald a eticii aristotelice graviteaza in jurul naturii si
mijloacelor de realizare a Binelui suprem, instituit
ca scop absolut, spre care tinde totul. Nu este vorba
de Binele in sine, abstract si transcendent, profesat
de scoala platonica, ci de binele realizabil in prac-
tica, deci de un bine accesibil omului. Data fiind
insa multitudinea scopurilor urmarite de activitatile
umane si ierarhia lor, echivalenta binelui suprem cu
scopul suprem pune problema identificarii acestui
bine-scop, ca si a stabilirii stiintei fundamentale ce
trebuie sa dirijeze actiunea morald in vederea atin-
gerii lui. Aristotel afirma ca politica este stiinta in
cauza si acest fapt, face sa intervina, raportul din-
tre etic si politic, ,,transpunand pe alt plan raportul
dintre stat si individ, dintre om si cetatean, dintre

13 Aristotel, Etica Nicomahica, Editura Stiintifica si Enciclo-
pedica, Bucuresti, 1988 — Traducere, studiu introductiv, comen-
tarii si index de Stella Peticel, Nota de subsol nr. 1: Rezervele
formulate de J. Ziircher (Aristoteles’ Werk und Geist, Paderborn,
1952), care atribuie lui Theophrastos reelaborarea intr-o maniera
per—sonala a majoritatii operelor din Corpus aristotelicum, prin-
tre care si E.N., nefiind fondate, nu le ludm in consideratie.

14 Ibidem, studiu introductiv, p. 1.

15 Tbidem, p. IIL.
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binele individual si cel al colectivitatii”'® - Aristotel
se referea nu la asimilarea eticii cu politica, lua-
ta in ansamblu, ci numai cu ipostaza ei superioara,
cea legislativa, care, in esentd, se confunda cu infe-
lepciunea practica!’” pivot al determinarii conduitei
morale. In raportul dintre etica si politica se ajunge
la concluzia ca etica este cea care decide scopul, pe
care politica, dand-i statut de lege, il pune in practi-
ca. Cu alte cuvinte, politica este n functie de etica,
si nu invers: obiectul eticii fiind binele individu-
lui, care coincide cu cel al comunitatii indivizilor,
deci al statului, precum si faptul in sine ca ea decide
acest lucru, o fac sa reprezinte politica In sens su-
perior. Aceasta interpretare isi gaseste confirmarea
in ultimul capitol al E.N. (Cartea a X-a, 9, 1179
b28-1180 a 12)'8, unde relatia etic-politic devine
cadru pentru o problema nu mai putin importanta,
cea a educatiei; constatand ineficacitatea generala
a Tnvatamantului teoretic, ce se rezuma la rationa-
mente, Aristotel afirma necesitatea legiferarii nor-
melor morale, deci a interventiei statului, pentru
obtinerea unui comportament conform virtutii din
partea tuturor cetatenilor (Despre rolul omului po-
litic in educarea cetétenilor). 1.

Aristotel defineste omul ca fiind ,.fiinta sociala
prin natura sa” — concepand existenta individului
doar integrat in colectivitatea reprezentata de polis,
cetatean-stat). Se arata ca societatea nu este o simpla
asociere de indivizi, ci ca valoare superioard sumei
componentelor, constituind singurul mediu propice,
conditie sine qua non, de realizare a umanului (,,com-
plete humanitas implies civitas”). Definind omul ca
fiintd sociald, Aristotel nu face insa decat sa afirme
ca el, omul, isi actualizeaza capacititile ,,doar in si

16 Tbidem, Stela Petecel: Nota de subsol nr. 16 si nr. 17.

17 Aristotel, op. cit., p. 138 si urm., din Cartea a VI-a in care
se explicd explica modalitatea de a intelege natura intelepciunii
practice...

'8 A se vedea Aristotel, op. cit., Cartea X-a, p. 238 si urm.

19 Tbidem, Stela Petecel, nota de subsol nr. 16, cu trimitere la
Aristotel, op. cit., Cartea a VII-a., p. 153 si urm.
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prin societate” pentru caracterul si scopurile consti-
tuirii societdtii?® - in care activitatile sacre sportive
isi aveau importanta si rolul lor bine definit

Si astdzi se considera ca ordinea normativi
comportamentald este baza organizarii vietii din-
tr-o societate data. Aceasta ordine contine valori si
norme atat diferentiate cat si particularizate, toate
cerand referinte culturale pentru a fi semnificative
si legitime. Ca o colectivitate, ea manifesta o con-
ceptie delimitata despre calitatea de membru, care
face distinctie intre acei indivizi care apartin $i care
nu apartin de ea.?!

O problema importanta ce poate fi pusa in discutie
in acest context este aceea a legitimarii ordinii nor-
mative a societatii - pentru ca, trebuie sa recunoastem
existenta unui potential conflict intre elementele pre-
programate ale comportamentului uman si interesele
comunititii in care traieste??. Dar, ,,societatea este un
fapt natural, un dar al naturii, determinat de nevoia pe
care o are omul de semenii sai... Aristotel afirma ca,
omul, pentru a trai izolat, n afara societatii, ar trebui
sa fie un animal sau un Dumnezeu, adica ceva mai
putin sau mult mai mult decat un om - astfel, prin
natura sa, omul, fiind asa cum este, are nevoie de a
se asocia, de a apartine unei societati -acest lucru, se
intampla de fapt chiar de la nastere, nu prin vointa,
ci din necesitate — cand devine constient de sine se
gaseste deja inglobat intr-o retea multipla de relatii
sociale - atat instinctele egoiste, cit si cele altruiste,
il mentin in societate” - chiar cele 10 porunci se
impotrivesc naturii umane, nu in globalitatea ei, ci
impotriva manifestarilor sélbatice — in sensul de nedo-
mesticite — ale naturii preumane, pentru ca omul este

2 Aristotel, op.cit., Stella Peticel in Studiu introductiv, p. V1.

2! Toan Alexandru, Administratia publica. Teorii. Realitdati.
Perspective, Ed. Lumina Lex, Bucuresti, 1999, p. 44.

22 Trenaus Eibl-Eibesfeldt, Agresivitatea umana, Ed. Trei,
1995, p. 35 si urm., p. 138 si urm.

3 Giorgio Del Vecchio, Lectii de filosofie juridica, dupa edi-
tia a [V-a a textului italian, Ed. Europa Nova, 1997, p. 267



si naturd si culturd?. Poruncile au o valoare morala,
se indreapta impotriva naturii nestrunite, neciviliza-
te a omului. Ele reflecta eforturi foarte frecvente si
“opuse efortului de civilizare la momentul formularii
lor”*- poruncile nu vizeaza prelungirea firescului, ele
completeaza educatia morala a oamenilor. Astfel, pro-
blema etica — asemenea conceptiei lui Aristotel este
aceea de a realiza umanul 1n deplina sa esentialitate,
umanul devenind o forma particularizata a relatiei
individual-universal, valorile umane transindividuale
actualizandu-se prin social.

De la sacralitatea anticelor exercitii gimnice
la activititile sportive contemporane

Exercitiile gimnice, intrecerile agonice, mladite
tarzii a vechii culturi elene, precedate de altfel de
alte culturi antice, sunt originele indepartate ale
sportului modern.?® Consacrarea termenului ,,sport”
se datoreaza metodei sportive promovate de Thomas
Arnold prin reforma de la Rugby-School (inceputa
in anul 1829) adoptata de universitati si raspandita,
la inceput, in intreaga societate engleza.?” Cuvantul
sport fiind o prescurtare a cuvantului disport din
“Middle English” (1200-1500) care avea diferite 1n-
telesuri cum ar fi “jocuri vesele, actiuni aventuroase,
distractie”.?® Acceptiunea termenului ,,sport” a dife-
rit In functie de perceptia societdtii din etapa istori-
ca care a generat fenomenul. Termenul de educatie

2 Henri Wald, Confesiuni, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1998, p.
156. A se vedea, Voicu Lascus, Natura umana si conditia ei social
culturala — Dialoguri cu Nicolae Margineanu, Ed. Genesis, Cluj-
Napoca, 1997 — cu trimitere speciala la Nicolae Margineanu: Psi-
hologia persoanei, Ed. Institutului de Psihologie a Universitatii
din Cluj, 1941, p. 574; Conditia umand. Aspectul ei bio-psiho-
social si cultural, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1973, p. 392.

2 Henri Wald, op. cit., p. 156.

26 Stefan Bezdechi, Sportul la eleni, Editura ,,Cartea Roma-
neascd”, Cluj, Biblioteca Asociatiei Pentru Literatura si Cultura
Poporului Roméan, Subsectia de Educatie Fizica, in Prefata.

¥ Kiritescu, C., Palestrica, Editura Uniunii de Cultura Fizi-
ca si Sport, Bucuresti, 1964, p. 328-330.

2 Idem — cu trimitere la The Concised Oxford Dictionary.
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fizica si sportiva isi gaseste originea in ,,gimnastica”
cu caracter militar si nationalist al lui Friederich Lu-
dwig Jahn (1778-1852) si a continuatorilor sai. Sis-
temul sau de educatie fizica s-a nascut sub impulsul
unor imprejurari politice, determinate de nevoia de a
crea mijloace de pregatire pentru lupta de eliberare
a Germaniei, de sub Franta napoleoniana si pentru
unitatea ei, sub conducerea Prusiei. Francezul Geor-
ges Demeny este cel care a consacrat §i a contribuit
la raspandirea termenului educatie fizica prin lucra-
rea sa “Educatia fizica in Suedia”, aparuta in 1892.
Exercitiile gimnice si intrecerile (agonice) denu-
mindu-le de acum si sport au avut roluri si functii
diferite in diferitele civilizatii precursoare celei de
astazi. Gimnastica, in epoca de inflorire a Greciei,
era o arta liberala, un instrument de infrumusetare
si de intarire a trupului si a spiritului — sportul avea
atat un scop fizic, cat si unul moral — avea menirea
de a dezvolta ,.toate acele sentimente ce caracteri-
zeaza barbatia si cavalerismul”, reproducand fidel
textul autorului, ,,Gimnastica nu era o profesie. Ea
era practicatd deopotriva de toti cetatenii liberi. Edu-
catorii prevazatori, cari 1si dedeau perfect seama de
primejdiile exagerarii si profesionalizarii sportului,
stiau sa-i impuna limitele necesare peste care nu
avea voie sa treacd... Atletica, in schimb, care era
rezultatul profesionalismului in sport, a fost deza-
probata aproape unanim, pentru cd nu corespundea
de loc scopurilor in vederea carora fusese instituit si
dezvoltat sportul. Cei mai mari detractori ai exagera-
rii sportului si ai profesionalizarii lui au fost in cele
din urma medicii. Printre acestia se remarca in spe-
cial vestitul Galen, care a trait in sec. I al e.n.”? In
acelasi spirit, In perioada interbelica, iIn Romania, in
Cluj, Prof. dr. Iuliu Hateganu (medic), Presedintele
sectiunii medicale si biopolitice”,** mentiona urma-
toarele: ,,Azi educatia fizica, in toate tarile, a devenit
un factor cultural foarte important.... Lumina, aer si

¥ Stefan Bezdechi, op. cit., p. 5. R
30 Stefan Bezdechi, op. cit., in Cuvant Inainte.
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miscare - azi sunt necesitati imperioase pentru omul
civilizat. La noi abia avem un inceput de miscare
sportiva. Si aceia care existd este sugrumata de pro-
fesionism si pseudo-amateurism...”.

Antropologii au adaugat atributelor recunoscute
pana acum speciei umane ,,homo faber”, ,,homo ri-
dens”, ,,homo aesteticus”, ,,homo significans” i pe
acela de ,,homo ludens” — omul care se joaca.’! Dar,
,»homo ludens” incepand cu societatile tehnocratice,
a inceput sd se metamorformeze in o noud forma,
si anume in cea de /abor, ,$i, mai Tnainte ca mun-
ca intregii colectivitati sd apuce sa fie traversata de
spiritul ludic, jocul devine, paradoxal, munca unei
infime parti a ei.”*? Membrul societatii industriale isi
imparte viata intre munca si loisir, iar homo ludens,
care intruchipa dreptul universal de alunecare a unui
rol social intr-unul cultural, este rezultatul contopirii
rolului cultural cu unul social...

,,La antici gimnastica avea o importana cel pufin
egala cu aceea acordata culturii spiritului,,*® In orga-
nizarea activitatii palestrelor, un rol foarte important
din punct de vedere efic si pedagogic il aveau Sofro-
nistii, supraveghetorii morali ai tineretului. - trebuie
mentionat faptul cd nu grecii au fost cei dintai care
au au organizat festivitati si ceremonii magice ce
constau din jocuri si intreceri sportive asociate ritua-
lurilor sacre - istoria retine drept precursori pe repre-
zentantii unor civilizatii si popoare mai indepartate
decét cea al grecilor. Dupa ce am evidentiat existenta
jocurilor ritualice in cultura babilonienilor, dupa
Herodot, nu grecii, ci egiptenii ar fi fost cei care au
practicat mai intéi jocurile de intrecere...”**. Diodor
din Sicilia, sustine si el, ca, ,,toate cele cate au star-
nit admiratia elenilor au fost imprumutate din tara
Egiptului”. Sarbatorile egiptene sub forma de serbari

31 Romeo Poenaru, Pedagogia olimpismului — Precursori si
succesori ai jocurilor de intrecere a grecilor, Editura EUROBIT,
Timisoara, 1996, p. 9.

32 Johan Huizinga, op. cit., 2003, p. 18.

33 Stefan Bezdechi, op. cit., p. 6 si urm.

3% Tbidem, p. 15, cu trimitere la Herodot, Istorii, I, Editura
Stiinsifica, Bucuresti, 1961, p. 158.
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populare si procesiuni religioase pe care le-au evocat
cei doi Herodot si Diodor din Sicilia - erau, ca si la
greci asociate cu exercitiile fizice. Initial fiind ,,jo-
curi funerare, ele devin, cu timpul, serbari consacra-
te zeilor..”, ,Pierre de Coubertin, profund cunosca-
tor a antichitatii si unul dintre principalii renovatori
a Jocurilor Olimpice, arata, in 1901, ca inca inainte
egiptenilor, hindusii organizau intreceri sportive in
cinstea zeului Visnu, patronul intrecerilor”.*

Pe masura scurgerii timpului si odata cu evolutia
societatilor, spiritul kalokagathiei s-a dovedit neco-
respunzator’’. Potrivit istoricului grec Polibeu, stin-
gerea traditiei jocurilor dc intrecere ale grecilor era
inevitabila, intrucat exista totdeauna o crestere a fie-
carui corp, stat si act, urmata de dezvoltare si apoi de
declin. Declinul economic al lumii grecesti a condus
la decaderea cultului pentru activitatile corporale —
creste rapid profesionalismul. Incepand cu secolul V
i.e.n. un numar mare de orase au inceput rasplateas-
ca pe invingatori cu bani, produse ori sa ofere faci-
litati ce puteau fi masurate in bani. De asemenea, se
cunosc cazuri cand competitorii au acceptat bani de
la un adversar in schimbul cedarii victoriei.*®

Dupa aceasta data, fenomenul - atlefi concurdnd
doar pentru bani - a cunoscut o mare dezvoltare fiind
greu de stavilit, rasplata financiara fiind din ce in ce
mai mare.,,Profesionalismul in sport, arata B. A. Kyr-
kos, nu a fost un fenomen izolat, a fost o consecinta
a vietii social politice si economice a Greciei din acel
moment si fost strans legat de insasi evolutia sportu-
lui imbunatatirea metodelor de antrenament, specia-
lizarea atletilor si marile lor performante™”. Tinerii

35 Ibidem, p. 16, cu trimitere la Diodor din Sicilia, Biblio-
teca istorica. Editura Sport Turism, Bucuresti, 1981, p.102

36 Jdem, cu trimitere la Pierre de Coubertin, Notes sur
I’Education publique, Librairie Hachette, Paris, 1901, p. 127.

37 Romeo Poenaru, op. cit., p. 39.

3 Ibidem, p. 40.

3 Ibidem, cu trimitere la B. A. Kyrkos, The development
of sport in the Hellenistic and Roman Periods. In: “The Olym-
pic Games in Ancient Greec Ekdotike Athenon S.A., Athenes,
1982, p. 280.



dotati erau pregatiti de antrenori profesionisti care le
promiteau lor ori parintilor lor ca vor deveni atleti im-
batabili. Antrenati sustinut, ei se indreptau catre spor-
turile dure - lupte, box, pankratiu - acesta din urma
combinatie de lupta si pugilat, la care erau permise
multe feluri de lovituri, fapt care dadea acestei probe
caracter primejdios §i, adesea, brutal. Ei tratau spor-
tul ca o profesiune, calatorind de la o competitie la
alta, colectand nu atat coroane de maslin, laur, pin sau
telind cat si rasplata materiald. Rezultatul acestei atitu-
dini a fost ,,descurajarea celor care nu aveau timpul si
dispozitia de a concura la nivelul devenit profesional
acum. Motivul care a Incurajat barbatii tineri sa-si ne-
glijeze educatia generala si sa se indrepte catre sportul
profesionist au fost marile recompense financiare si
distinctiile semnificative, ce le creau pozitii privilegi-
ate®, Astfel, miscarea liberd in natura si conceptia de
viata care a generat o anume forma de educatie dispar
ca valoare suprema la greci. Stingerea traditiei jocu-
rilor panelenice se evidentiazd mai acut in perioada
care a urmat supunerii grecilor de catre romani, in 146
i.e.n. Datoritd declinului economic al romanilor si a
atitudinii acestora fata de cultura corporald, diferita de
a elenilor, multe dintre jocurile locale au incetat sa fie
sustinute, iar cele panelenice au avut aceeasi soarta.
Deturnarea activitatilor corporale de la menirea lor, la
o parte din greci si la romani, nu trebuie lasatd neob-
servata, sau trecutd usor cu vederea — pentru cd, si in
zilele noastre pericolul exagerarii profesionalismului
si al comercializarii sporturilor si al spectacolelor ge-
nerate de ele este din nefericire adesea prezent. Goana
exageratd dupa victorie, performanta cu orice risc si
dincolo de normele morale, exploatarea activitatilor
sportive in scopuri financiare, crearea pentru campioni
a unui statut aparte cu venituri substantiale in compa-
ratie cu alte profesii au azi un impact considerabil. Ca
sd nu mai spunem ca la acestea se mai adauga fra-
uda, minciuna, coruptia, dopingul, discriminarea s.a.
Cauzele care au condus la schimbarea ori inversarea
“ Ibid., p. 282.
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valorilor Olimpismului, apreciaza Nikos Fillaretos,
sunt adesea rezultatul tentativelor constiente de ex-
ploatare a Jocurilor Olimpice in scopuri nationaliste
si economice*!. Tar daca educatia se va departa de va-
lorile paideice ale olimpismului marcate de elevarea
omului prin noblete, onestitate, puritate si respect mu-
tual, cum sustine acelasi autor, viata noastra a tuturor
va deveni mai saraca. Caci, asa cum aratam, educatia
este mai mult decat educatia fizica, iar ea este foarte
putin fara educatie fizica.

Aparitia noii religii, care a fost crestinismul, fara
indoiald a reprezentat un castig al puterii omenesti
in lupta ei cu vicisitudinile naturii §i vietii, a mani-
festat, cel putin pentru problema ce ne preocupa o
atitudine negativa influentatd de faptul ca ei au per-
ceput numai epoca de declin a jocurilor funerare care
au determinat ca in circurile si amfiteatrele romane
sd abunde pugilatul, sangeroasele lupte cu animale-
le. S-a considerat ca in aceste spectacole moralitatea
suferd cu sigurantd o infrangere. Conflictele dintre
pagani §i crestini care au cunoscut o amploare din ce
in ce mai mare l-au determinat pe imparatul roman
Teodosiu, convertit la Crestinism, la sfaturile de ier-
tare a pacatelor ale episcopului Ambrozie sd emita
un edict de suprimare a Jocurilor Olimpice socotite
ca fiind manifestari pagane. Timpul destinat cultiva-
rii corpului Tnsemna timp rapit rugaciunilor. n con-
secinta ele inceteaza oficial in anul 393 e.n. Jocurile
atletice continuau insa, sa fie tinute in unele orase
grecesti, chiar si cele olimpice pana aproximativ prin
anul 510. In 529 a pornit de la stadionul palestinian
din Neapolis o rascoald impotriva actiunilor extre-
miste ale Crestinismului. Imparatul Justinian I ca si
opreasca extinderea revoltei a inchis toate stadioane-
le si bazele sportive afara de hipodromul Bizantului.
Atunci Justinian le-a interzis pentru totdeauna. ,,Fara

4 Romeo Poenaru, op. cit., p. 43, apud: Nikos Fillaretas,
Exigentele pedagogice ale olympismului in dimensiunea
sa filosofica actuala si comercializarea sportului. in: Bule-
tin Informativ, Comitetul Olimpic Romén, Academia Olimpica,
Bucuresti, 1994, nr. 1, p. 70.
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suportul religiei antice, explica un recunoscut spe-
cialist, lipsit de radacinile mitice, cazut In mainile
profesionistilor, sportul nu a putut rezista atacului
noii religii, crestinismul, care a identificat jocurile
atletice si festivalurile cu ardoarea zeilor olimpici,
impotriva carora lupta cu pasiune”.

Cartea Alba a Sportului, document al U.E., a pre-
luat definitia data sportului in Art. 2, alin. 1, lit. a) al
Cartei Europeane a Sportului # ca fiind :,,toate for-
mele de activitafi fizice care, prin participare orga-
nizatd sau neorganizatd, au ca obiectiv exprimarea
sau ameliorarea conditiei fizice si psihice, dezvol-
tarea relatiilor sociale sau obtinerea de rezultate in
intreceri de orice nivel”. Ratificarea de catre toate
statele membre ale U.E., In data de 01 decembrie
2009, a Tratatului de la Lisabona de modificare
a Tratatului privind Uniunea Europeand si a Tra-
tatului de instituire a Comunitatii Europene a dus,
printre altele si la, intrarea in vigoare a Cartei Albe
a Sportului. In Romania, prin legea sa speciali — Le-
gea nr. 69 din 2000 a educatiei fizice si sportului,
cu modificarile suferite ulterior publicarii acesteia
in Monitorul Oficial al Romaniei — educatia fizica si
sportul sportul este definit de textul art. 1, alin. (2)
astfel: ,,In sensul prezentei legi, prin educatie fizici
si sport se intelege toate formele de activitate fizica
menite, printr-o participare organizatd sau indepen-
dentd, sa exprime sau sa amelioreze conditia fizica
si confortul spiritual, sa stabileasca relatii sociale
civilizate si s conducd la obtinerea de rezultate in
competitii de orice nivel”, urmind ca apoi 1n Art. 2,
alin. (3) sa precizeze ca “Educatia fizica si sportul
cuprind urmatoarele activitati: educatia fizica, spor-
tul scolar si universitar, sportul pentru toti, sportul de
performantd, exercitiile fizice practicate cu scop de
intretinere, profilactic sau terapeutic”.

4 Ibidem, p. 45, apud: A. Kyrkos, op. cit.
4 Textele adoptate la a VII-a Conferintd a Ministrilor Euro-
peni ai Sportului, Consiliul Europei, Rodos 13-15 mai 1992
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O simpla analiza comparativa a celor doua definitii,
anterior prezentate, poate crea confuzii pe plan profe-
sional atat comunitatii sportivilor cat si comunitatii
juristilor, mai ales in cazurile in care se cauzeaza pre-
judicii participantilor la activitdtile de educatie fizica
si sport prin incdlcarea normele morale, etice si ju-
ridice la care este tinut sa functioneze sportul... Sa
speram ca cei care au formulat aceste definitii — fie ca
reprezentanti ai U.E., fie ai Romaniei - sa nu fi fost de
rea-credinta in acest demers al lor.

Despre etica si fair-play pornind de la Aristotel

Pornim de la explicatia potrivit careia: 1. Etica
vizeazd comportamentul responsabil al oamenilor in
functie de opinia lor asupra cinstei si dreptatii; 2. Un
joc, pentru ca sa fie joc, are nevoie de reguli ce trebuie
respectate — In societatile umane, aceste doua reguli
se situeaza pe doud planuri: cel al legilor (insotite de
actiuni de legiferare) si cel al reperelor morale (care
nu dispun decét de sanctiunile oferite de opinia pu-
blica si de constinta celor/celui responsabil).*

The English epithet ,.fair” is used today almost
exclusively to express ethical ideas about impartiality
and just distribution of goods. This is particularly true
in philosophy, where John Rawls’ characterization
of justice as fairness expresses a decidedly analytic
understanding of the concept, almost completely de-
tached from the aesthetic dimension of that word.*
In sports, too, the ideal of fair play is understood pri-
marily in terms of rule-adherence and principles such
as equal opportunity. But since we apply the epithet
,fair” to rules and principles, understanding fairness
demands an appeal to some concept beyond rules and

4 Laurent Bibard, ,,Capitolul I — Capitalismul si etica sa”,
p. 18 si Constantin Balaceanu Stolnici ,,Prefata,, p. 9 - in Daniel
Daianu, Radu Vranceanu — coordonatori ai volumul Frontierele
etice ale capitalismului, Editura Polirom, lasi, 2006.

4 Heather L. Reid, Professor of Philosophy, Morningside
College, Sioux City, lowa, ,,Aristoteles on the beauty of fair
play”. Articol care se va publica in revista ,,Estetica” din Italia,
apud: John Rawls, 4 Theory of Justice, Cambridge, MA: Har-
vard University Press, 1971.



principles.* In fact, rules, principles, and their appli-
cations may be said to derive from some pre-existing
ideal of fairness—an ideal, I shall argue, that has an
important aesthetic dimension.

Let me illustrate with an ancient example. Pau-
sanias tells the story of an ugly boxing match at the
Nemean Games in which Damoxenos of Syracuse
killed Kreugas of Epidamnos after they agreed to
settle the contest by landing one undefended blow
each. Damoxenos struck Kreugas with his fingers
outstretched, piercing the skin with his fingernails
and pulling out Kreugas’ intestines. This was not ex-
plicitly against the rules, but the judges awarded the
victory to Kreugas posthumously, ruling that the fi-
ve-fingered strike amounted to multiple blows.*” The
judges’ explanation of their decision was dubious,
but their appeal to fairness was clear, and I think they
were appealing - at least in part - to an ideal of ethi-
cal beauty, to kalon in ancient Greek, which was re-
cognized by Plato and Aristotle both as an important
moral quality applicable to agents, motivations, ac-
tions, and outcomes. Kalon is sometimes translated
as ‘beautiful’, but in ethical contexts it is more often
rendered as ‘fine’, ‘noble’, or ‘honorable.’ I believe
that if we if we think of Aristotle’s kalon as an ethi-
cal aesthetic akin to fairness, we will not only achie-
ve a better understanding of the connection between
beauty and goodness that informs his ethics, we will
achieve a richer and less analytical understanding of
fairness and fair play as an ethical concepts applied
in (and perhaps derived from) sport.*

4 Ibidem, apud: J. S. Russell, ,,Are Rules All an Umpire Has
to Work With?” Journal of the Philosophy of Sport 25, no. 1
(1999): 35-36.

47 Tbidem, apud: Pausanias, Description of Greece,
8.40.4-5.

* Ibidem, apud: On fairness, see Pawlenka, Claudia. «,,The
Idea of Fairness: A General Ethical Concept or One Particular
to Sports Ethics.” Journal of the Philosophy of Sport 32, no. 1
(2005): 49-64; for a general discussion of Aristotle’s aesthetic
ideas applied to athletics, see Heather Reid, ”Athletic virtue and
aesthetic values in Aristotle’s ethics,” Journal of the Philosophy
of Sport, 47:1(2020), 63-74.

Aristotelian fairness demands not only that we
discern what is fair but also that we act out of fair-
ness. In Nicomachean Ethics, Aristotle was clear that
areté requires us to be “moved by o kalon and not
compulsion.” Compulsion in this context refers not
just to external demands, but also to irrational inter-
nal factors such as strong emotions or appetites. As
with Plato before him and many philosophers since,
Aristotle understood virtue largely in terms of being
guided by reason or intellect (/ogos). I think we need
to be careful not to have too analytic an understanding
of logos, though, for it is also through /ogos that we
get to beauty. As he says in Eudemian Ethics, “For
courage is following [logos], and [logos] bids us to
choose what is [kalon]. Hence he who endures formi-
dable things not on account of [logos] is either out of
his mind or daring, but only he who does so from mo-
tives of [kalon] is fearless and brave.” Virtuous action,
including fair play, then, comes about through logos,
but logos is not a faculty limited to rational calcula-
tion, it is also the faculty which discerns beauty. Fair
play must furthermore be voluntary—a matter of self-
governance by /ogos rather than external compulsion
such as the fear of punishment, or internal compulsion
from emotions or appetites such as greed.

To say that fairness has its origin in beauty is
not to exclude from it such rational characteristics
as rule-adherence or impartiality—but it does su-
ggest that fairness cannot be reduced to them. In
fact, as our Nemean games example and the con-
tinuing practice of sport shows very well, fairness
is a concept that transcends the rules and depends
on a deeper understanding of the values intrinsic
to sport—otherwise we would have no basis from
which to evaluate the fairness of the rules.”® What
we need is a richer, more aesthetic sense of fairness

4 Ibidem, apud: Aristotle, Nicomachean Ethics, 1116b4-5.

0 These points are made by Russell, “Are Rules,” 27-40, and
Graham McFee, Sports, Rules and Values: Philosophical Investi-
gations into the Nature of Sport (London: Routledge, 2004), 74.
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capable, if you will, of sensing justice rather than
calculating it. It is no coincidence that the discipli-
ne of aesthetics tells us that art is also something
voluntary, characterized by its ability to engage the
higher intellectual capacities. Aristotle’s charac-
teristics of beauty—order, symmetry, and definiti-
on—can be found not just in classical works of art,
but also in ethical concepts like fair play. In fact,
Aristotle’s own concept of justice is underpinned by
order, symmetry, and boundaries—the concepts he
associates with beauty. One can also see him thin-
king aesthetically when he says at Eudemian Ethics
3.1238b that “the man worthy of small things but
claiming great ones is blameworthy, for it is foolish
and not [kalon] to obtain what does not correspond
to one’s deserts.”! The proper judgment of equa-
lity and desert in Aristotle’s ethics depends on an
appeal to aesthetic concepts. Ontologically, this is
to say that beauty and goodness are the origin and
source (arché) of ethical action. In Metaphysics,
Aristotle declares that, “the good and the beautiful
are the origin both of knowledge and of the mo-
vement of many things,”? and he argues—against
the Pythagoreans—that perfect beauty and goodness
must have existed at the beginning since they wo-
uld be perfect causes of the less perfect goodness
and beauty found in the world.>® So first, perfect
beauty exists as an unchanging ideal, and then in-
dividual minds come to know it more or less well
through its imperfect instantiations in the world.
This understanding of to kalon inspires the kalos-

St Ibidem, apud: Eudemian Ethics 3.1238b37-39.

52 Tbidem, apud: Metaphysics 5.1013a22.

53 Ibidem, apud: Metaphysics 12.1072b34-35 Those who
suppose, as do the Pythagoreans and Speusippus, that perfect
beauty and goodness do not exist in the beginning (on the gro-
und that whereas the first beginnings of plants and animals are
causes, it is in the products of these that beauty and perfection
are found) are mistaken in their views. For seed comes from
prior creatures which are perfect, and that which is first is not
the seed but the perfect.
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kagathos to discern and then perform actions in the
world which approximate that ideal as closely as
possible. In sport, we may imagine a diver tapping
into her understanding of order, symmetry, and
definition as she executes a beautiful dive, then a
judge would tap into his understanding of the same
ideal in order to recognize and evaluate the beauty
of the dive. But we need not limit ourselves to the
so-called “aesthetic” sports to see how such a dyna-
mic might work. The soccer player, too, taps into an
idea of fairness when deciding whether to kick the
ball out of bounds so an apparently injured player
can receive medical care. The referee appeals to the
same idea of fairness in discerning whether to call
fouls. Though the specific conception of soccer fair
play is distinct from the generalized ideal of Fair-
ness that underpins all ethical action, this ideal is
still the origin of that conception and the ultimate
origin of all good and beautiful actions.

Bineinteles, astdzi ne raportdm la un concept deja
specializat si anume cel de fair play in sport — ,,cadru
etic de neconceput in valorile educative ale olimpismu-
lui, bla-bla...”. Originea conceptul de fair-play in sport
o identificam in perioada nasterii sportismului din An-
glia - gentlemanii englezi cu un comportament foarte
fair in societate transferandu-1 in terenul de sport.

Despre o ordine normativa comportamentala si
despre necesitatea desacralizarii sportului

Nucleul unei societati este ordinea normativi
comportamentald prin care viata unei populatii
este organizatd in mod colectiv. Valorile si normele
unei astfel de ordini trebuie sa fie valorizate ca fiind
semnificative si legitime. Dar, toate acestea depind
de optica valorica a celor care valorizeaza - si aici
avem nevoie de referinte culturale care sd nu se
raporteze numai la cultura de masa. Cultura este
influentata de morala. Morala la randul ei poate fi re-
vigorata prin noi referinte culturale. Morala reuneste
in componentele ei ratiunea, vointa si afectivitatea



omului individual, pe care el le exteriorizeaza in
fapte morale; individul moral se obliga fatd de sine
sa-si respecte convingerile, principiile, valorile, nor-
mele, idealurile morale; garantul realizarii moralei
in actiuni este constiinta obligatiei pe care o are
subiectivitatea insului fatd de valorile, principiile si
normele pe care si le asuma. Subiect moral, fiecare
om savarseste fapte morale sau imorale in grade,
modalitati variabile, functie de cat de fidel este fata
de valorile si normele morale, la ce nivel se situeaza
constiinta obligatiei asumate. Cea mai mare parte a
comportamentelor umane are dubld semnificatie -
morala si juridica.’* Pentru o serie de autori (Marc
Auge, A. Erhenberg®, Jean-Philippe Turpin’®, R.
Garassino®’, Michel Maffesoli*® etc.), sportul ar fi
,religia modernitatii”® — opinie contestata, argumen-
tat, asa cum am vazut, de Yuval Noah Harari.
Astfel se poate explica si statutul oarecum spe-
cial al sportului In ceea ce priveste gestionarea
unor fapte ilicite in activitatea sportului. ,,NeRe-
ligia sportului”, ca toate sistemele religioase si-a
dezvoltat propriile legi autonome, norme, sisteme
de constrangere. Din aceastd perspectiva, efectul
pervers in ceea ce priveste detinerea si controlul
actelor ilicite savarsite 1n activitatile sportive (si
conexe acestora) concepute initial ca forme pro-
fane de petrecere a timpului liber, se diferentiaza
de celelalte sisteme si institutii sociale, autonomi-

5% Mihai, Gh. C., ,,Teoria dreptului”, Editia 3, Editura C. H.
Beck., Bucuresti, 2008, p. 47 si urm.

5 Marc Auge, A. Erhenberg, Le culte de la perfor-
mance, Hachette Litteratures, Paris, 1991.

56 Jean-Philippe Turpin, ,,.Le Sport: une religion decaden-
te...”, Corps et culture, http://corpsetculture. revues. org/do-
cument637. html.

7 R. Garassino, ,,Les demi-dieux du stade”, in C. Genzling
(dir.), Autrement, le corps surnature, 1992, pp. 63-75.

8 Michel Maffesoli, La transfiguration du politique,
Grasset, Paris, 1992.

59 Gavriluta Cristina, Gavriluta, Nicu, ,,Sociologia sportului.
Teorii, metode, aplicatii”, Editura Polirom, 2010, Iasi, p. 146 si
urm.
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zandu-se asemenea sistemelor religioase. Creatie
a lumii moderne, desacralizate, sportul ajunge sa
dezvolte forme proprii de religiozitate profana.
Dar, controlul social ale acestor activitati au fost
supuse deja unor analize intr-un indelungat proces
istoric. ,,Gimnastica, in epoca de inflorire a Greciei
era o artd liberald, un instrument de infrumusetare
si de Intarire a trupului si a spiritului. Nu era a pro-
fesie...” asa cum afirma autorul Stefan Bezdechi.
Este necesar de a cunoaste si alte opinii privind
valorile sportului actual, altele decat a celor care le in-
voca pentru anumite interese personale, de grup, sau
de necunoagtere. Numai asa vom putea constientiza
necesitatea de a readuce sportul la valorile care initial
l-au consacrat. Participantii la activitatile sportive tre-
buie s fie cuprinsi de spiritul fair play-ului generat de
o societate morald. Astfel, intr-un ton pesimist, dar cu
0 puternica argumentare, in relativul noului context
social al secularizarii, se afirma ca: ,,Profesionalizarea
sportului face ca acesta sd nu mai degaje spontaneitate
si nonsalanta. In societatea moderna, sportul se depar-
teaza treptat de sfera pur ludica si devine un element
sui generis: nu mai e joc, si totusi nici seriozitate. In
societatea zilelor noastre, sportul ocupa un loc detasat
de procesul de cultura propriu-zis, care se desfasoa-
rd in afara lui... sportul modern nu mai are legatura
cu cultul... sportul a pierdut din continutul sau ludic
tot ce avea mai bun. Jocul a devenit serios; starea de
spirit ludica a disparut, mai mult sau mai putin, din
el.....Civilizatia autentica pretinde oricand si in orice
privinta fair play, iar fair play nu este altceva decit
echivalentul, exprimat in termeni ludici, al bunei-cre-
dinte. Cel ce strica jocul strica insasi cultura. Pentru
ca acest continut ludic al civilizatiei sa fie creator si
promotor de culturd, trebuie sa fie pur. Nu trebuie sa
se considere abatere sau dezertare de la normele pre-
scrise de ratiune si omenie. Nu trebuie sa fie aparenta
ingelatoare, 1n spatele careia se mascheaza o intentie
de a realiza anumite scopuri prin forme ludice culti-
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vate anume. Jocul autentic exclude orice propaganda.
Tinta lui se afla in el insusi”.*®

In lumea sportului se invocd norma eticd spor-
tiva®!, conceptul de fair-play si cel de olimpism.
Acestea vor trebui a fi reconsiderate din perspecti-
va eticii practice a sportului — din noua constructie
institutionala a sportului precizatd recent in docu-
mentele Uniunii Europene, de altfel cu tendinta de
globalizare.

Concluzii

Privitor la relatia juridic-etic in sport ea nu trebu-
ie consideratd complet contradictorie: ea este vazuta
sau ca o tautologie, sau ca o relatie imposibila pen-
tru ca termenii nu ar fi deloc asociabili. Functioneaza
tautologic pentru ca cei doi termeni par a fi identici:
fie ca exercitiul juridic este vazut ca insasi practica
eticii, fie ca Intreaga etica se considera a fi modela-
td de normativitatea juridica — atat a ordinii de stat
cat si a ,.terenului sportiv”’ — exprimata prin regulile
jocului. Etica sportiva, inca tributard apartenentei la
asa zisa ,religie a modernitatii” pare a fi imposibil
de asociat cu juridicul pentru ca ceea ce devine deja
normat juridic ar iesi din sfera eticii sau pentru ca tot
ceea ce se normeaza juridic nu ar ine de esenta eticii.
Tendinta actuala de globalizarea a sportului trebuie
atasatd opiniei potrivit careia este necesara incadra-
rea armonioasd a sportului in contextul si in rigorile
unei conduite civilizate, de cea mai inalta moralitate,
dar si de strictd legalitate si responsabilitate. Putem
conchide ¢4, ,,eticul si juridicul sunt intr-o relatie de
interdependentd care nu permite nici uneia nici ce-
leilalte s& functioneze independent si care da seama
de faptul ca sfera celor doi termeni nu poate fi una si

% Johan Huizinga, op. cit., Editia 2003, p. 289-311.

t Voicu, A.V.,, ,,The Legal Dimension of Ethics in Sports”,
The International Sports Law Journal, 2005, P.38-42; Voicu, A.
V., “Code of Ethics in Romania” publicat in The International
Sports Law Journal, Volume 3-4, 2005 (ISSN 1567-7559), pp.
59-61 — The Official Journal of The ASSER International Sports

Law Centre, The Hague, The Netherlands — www.sportslaw.nl —
indexata in Baza de date Internationala — Intute;
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aceeasi”.”” Numai astfel vom putem disocia fenome-
nul olimpic, oricum marcat de excesiva comerciali-
zare, de ingerintele ilicite a unor grupuri de interese.
Atunci cand ne referim la problematica eticii practice
a deontologiei unei profesii sportive nu avem cum
sd nu ne referim si la aspectele care privesc profilul
moral al acestora. in unele cazuri, in care constiinta
profesionald a categoriei de profesionist, inteles in
termenii Noului Cod civil roman, nu este in acord cu
imperativele responsabilitatii profesionale — parte a
responsabilitatii sociale, poate sa se ajunga la o stare
de conflict Intre prestatia profesionald si normativi-
tatea constiintei juridice. ,,Profesionistii” sportivi -
trebuie sd slujeasca interesele cetatii — trebuie sa fie
buni cetateni, interlocutori valabili in viata materiala,
spirituala si juridica a cetatii - a societatii globale, co-
abitate cultural.
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